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& n meşhur lugata göre, “cim”in zammı ve “mim'in zam veya sükünu ile öz, 
şimdi perşembe ile cumartesi dediğimiz günlerin arasındaki günün ismi 
v 


olduğu gibi o gün hutbeden sonra kılınması farz olan iki rek'at namazın da ismidir. 
Hafta günlerine kable'l-İslâm verilen isimler şimdiki isimler olmayıp cuma gününe 
is! e» denirdi. Cumadan sonraki günler de ,L4 cumartesi, Jİ pazar, öşsi pazartesi, 
yi salı, 4s çarşamba, s4 perşembe idi. 


Bu mübarek güne ne zamandan beri cuma denildiği hakkında türlü türlü kaviller 
varsa da, bu ismin İslâmi olduğu zann-ı gâlibdir. İbn Hazm, “Bu isim, İslâmi olup 
eyyâm-ı Câhiliye'de kullanılmazdı. Câhiliyede o güne &, denirken İslâmiyet zama- 
nında ix.» tesmiye olunmuştur. Çünkü o gün namaz için içtima edilir” diyor. İbn 
Huzeyme'nin de Selmân-ı Fârisi radıyallahu anhtan merfüan rivayetine nazaran 
aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretleri bir defa müşârün ileyhe, “Selmân, 
sen cumayı ne zannediyorsun?” sualini irat buyurduktan ve psi 4“, all ceva- 
bını aldıktan sonra, ,Ssl 3 #şl sax & yani “Senin atan, (yahut sizin atanız) Âdem 
aleyhisselâmın hilkati işte o gün cemedildi yani tamam eczası bir araya getirildi” 
buyurmuşlardır. çibn Huzeyme, Sahih, LI, 118, no: 1732.) İbn Abbas radıyallahu anhümâdan 
da böyle bir nakil vardır. Sahih-i Müslim'deki Ebü Hüreyre radıyallahu anh rivayeti 
de bu nakli müeyyittir. Merfü olan o rivayete nazaran, :inesl 2 peel âle albay 
İml 2 gi Yİ AL ayr Ya şe İade öl iş 31 gis «ö “Üzerine güneş doğan 
eyyâmın en hayırlısı cuma günüdür: Adem aleyhisselâm o gün yaratıldı, o gün cennete 
idhal olundu, yine o gün cennetten çıkarıldı. Bir de kıyamet cumadan başka bir günde 
kopmayacaktır.” (M1977 Müslim, Cum'a, 18.) Sünen-i Ebü Dâvüd'daki rivayete nazaran 
da, ye önemli eyi âzaçna çay Yl öle a lay ELİN eyi ady la ady 4 O aş İaçal adş o 
İce çar yaz gla ve üzleaş Vale göz iYi e YEL eli gi gl e gir 
Lal ellesi Yi izl leş e “Âdem ogün yaratıldı, o gün cennetten yere indirildi, o gün 
tövbesi kabul olundu ve o gün vefat etti. Kıyamet de o gün kopacaktır. İns ve cinden 
başka hiçbir mahlük yoktur ki, cuma günü tan yeri ağardıktan gün doğuncaya kadar 
-kıyamet belki bugün kopar korkusuyla— kulak kabartmasın. Bir de o günün içinde 
öyle bir saat vardır ki, hiçbir abd-i müslim tesadüfen o esnada namaz kılıp Allah azze 
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ve teâlâ hazretlerinden bir hacetini dilemez ki, onu Allah Teâlâ ona vermesin” buyu- 
rulmuştur. (D1046 Ebü Dâvüd, Salât, 200, 201.) 


İlk cumayı hicretten evvel Medine-i Münevvere'de ensardan Es'ad b. Zürâre radı- 
yallahu anh kıldırmıştır. Abd b. Humeyd'in tefsirinde İbn Sirin'den rivayeten 
deniliyor ki: Medine ahalisi Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem Medine'yi teşrif 
buyurmazdan ve cuma âyeti nâzil olmazdan evvel cumayı kılmışlardır. O güne, 
cuma namını verenler de onlardır. Ensar dediler ki: Yahudilerin yedi günde bir, 
hep bir arada toplanıp ibadet ettikleri yevm-i mahsüsları var. Nasârânın da öyle. 
Haydi, biz de kendimize hep birlikte bulunup Allah'ı zikretmek, namaz kılmak, 
Allaha arz-ı şükretmek için bir gün tahsis edelim. O da varsın arübe günü olsun. 
Cumaya onlar &s e» derlerdi. Es'ad'ın yanında buluştular. O da onlara iki rek'at 
namaz kıldırıp (yahut kıldırtıp) va'z u tezkirde bulundu. Onun başına toplandık- 
ları günün ismini cuma koydular. Es'ad onlar için bir davar kesti. Onlar da azlık 
oldukları için o davarı hem sabah hem akşam taamı olarak yediler. Allah Teâlâ, 
İSSN 3 İŞLE ELLİ e ba EN 35 (3 “Cuma günü namaz için nida edildiğinde 
hemen Allah'ın zikrinde bulunmak üzere gidin ve alış verişi bırakın” (el-Cum'a, 62/9.) 
âyet-i kerimesini ondan sonra inzâl buyurdu. İlh.. (Abd b. Humeyd'in tefsiri elimizde bulun- 
mamaktadır. Rivayet Abdürrezzâk'ın Musannef'inden tespit edilmiştir. MA5144 Abdürrezzâk, el-Musannef, 
nl, 159) İbn Sirin'in bu kıssasından ensâr-ı kirâm hazerâtının cumayı aleyhi's-salâtü 
ve's-selâm efendimizden evvel kılmış olmak gibi bir hasisa ile mümtaz ve “cuma” 
ismini verenlerin de onlar oldukları mâlüm olur. Ebü Dâvüd ile Hâkim'in, Abdur- 
rahman b. Kâ'b el-Ensâri'den naklettikleri söz de kıssayı teyit eder. Abdurrahman, 
“Pederim Kâ'b'ın gözleri alil olduktan sonra onu ben yederdim. Cuma namazına 
götürdüğümde ne zaman ezanı işitse Es'ad b. Zürâre için istiğfar ederdi” dedikten 
sonra pederinin, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem Medine'yi teşrif buyur- 
mazdan evvel wL.-2>)| a5 daki Beni Beyâza harresinde yani onların kara taşlığında 
bize ilk cuma namazını kıldıran o olmuştu” dediğini söyler. (1069 Ebü Dâvüd, Salât, 209, 
210.) Bu rivayet için İbn Huzeyme “sahihtir” der. Ancak şu kadar var ki, İbn İshak 
rivayetinde ziyade olarak Abdurrahman'ın vâki olan suali üzerine pederi Kâ'b'ın, 
“O zaman kırk kişi idik” diye cevap verdiği zikrediliyor. 


Ensâr-ı kirâmın bu fiilleri aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretleri tarafından 
edilmiş bir emr ü işâret üzerine değilse Resül-i Hüdâ aleyhi ekmelü't-tehâyânın ilk 
cumayı esnâ-yi hicrette ve Kubâ'dan Medine'yi teşriflerinde yolda «6 51, * denilen 
mevkide ikame buyurmaları, onların hem bu haftalık ibadetlerini hem de bu ibadet 


a Bu tarihi ismin Siret-i İbn Hişâm'la Mu'cemü'-büldân'da ö ş ile, Kâmus'ta “tâ-yı mazmüme” ile zaptedil- 
diğini görüyoruz (K.M). 
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için cumayı intihab etmekteki ictihadlarını tasvip etmiştir. “Bir emir ve işaret üze- 
rine değilse” kaydına lüzum var. Çünkü cuma namazının Mekke'de iken farz edil- 
diği ve orada iken ikamesine imkân bulunamadığı için edâsı zamanı, imkâna ta'lik 
buyurulduğu rivayeti de pek kuvwvetli olmamakla beraber menkuldür. 


Kable'l-hicre cuma namazına müslimini toplayan Es'ad b. Zürâre radıyallahu anh 
olmakla beraber, namazı, Mus'ab b. Umeyr radıyallahu anhın kıldırmış olması 
ihtimali de pek kuvvetlidir. Akabe biatından sonra müşârün ileyh Mus'ab, ta'lim-i 
Kur'ân ve ahkâmr-ı dini telkin için ensar ile birlikte Medine-i Münevvere'ye taraf-ı 
âl-i risâletpenâhiden irsâl buyurulmuştu. Evs ile Hazrec rüesâsından hiçbiri diğe- 
rine tekaddüm etmiş görünmemek için namazlarda imâmete hep o geçerdi. Buna 
binâen Cuma namazlarını da kendisinin kıldırmış olması kesb-i kuvvet eder. 
Nitekim Zühri, aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz Medine'yi teşrif buyurmazdan 
evvel ilk cumayı kıldıran zatın müşârün ileyh Mus'ab radıyallahu anh olduğunu ve 
arkasında kılanların on iki kimse bulunduğunu rivayet eder. Bu on iki kimsenin 
“Nukabâ-yı isnâ aşer” olmak ihtimali pek kavidir. 
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TERCÜMESİ 

Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan şöyle demiştir: Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemden işittim, buyuruyordu ki: “Bizler (Ehl-i kitaba nazaran) en son- 
ra gelmişler(ken) kıyamet gününde (faziletçe) en başa geçecek olanlarız.' 
Şundan dolayı ki, bizden evvel onlara, (daha sonra bizlere) kitap verildi de” 
Allah'ın onlara farz buyurduğu gün”, bu (cuma günü) iken onlar ihtilâf çıkar(ıp 
başka günlere tâzim et)tiler. Bize ise o güne itibar etmek hususunda Hak Teâlâ 
hidayet verdi.* Artık bu babda nâs bizden geri kalmış oldular.* Yahudiler(in 
ibadet günü) yarın, nasârâ(nınki) da öbür gündür.” (B876 Buhâri, Cum'a, 1.) 


RİVAYETLER 
Müslim'in Ebü Hüreyre rivayetinde, âLal oy OLU oöş öy YI os lafzıyladır ki, 
“Biz, hem en son gelenleriz hem de kıyamet gününde fazilet ve ulüvv ü menziletçe en ileride 
olanlarız” (M1978 Müslim, Cum'a, 19.) demektir. 
Bir rivayette 3 -« dan sonra px; ve ol is ziyadesi vardır. İlk zamir kitaba râcidir. 
Ekser rivâyâtta «1s >3 gil'dir. 
gö W rivayeti de vardır. 


a Bu fikra g3 4$ U  pİ6 cümlesinin tercümesi olacaktır. g3 kelimesi e - 245 gibi e in cem'i oldu- 
gunu şârih Ayni hatırlatmakta bulunduğundan “Artık bu babda halk bize uymuştur” suretinde tercüme 


edilmeli idi (K.M.). 
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ı OoEhi-i kitaba nazaran (âhirün) yani sonraya kalmış olmamızın mânası: Onlardan 
zamanen taahhurumuzdur ki, onlara bizden ewvel kitap verilmiş olup biz, enbiyâ ümmet- 
lerinin dünyaya en son gelmiş olanıyız. (Sâbikün) olmamız ise lutf-u kerem-i rabbâni olarak 
hidâyet ve ulüvw ü menziletçe ümem-i sâlifeye tekaddümümüz olup bu sebkatin semeresi 
olarak kıyamet gününde her ümmetten evvel haşrolunacağımız gibi mevkıfte, divân-ı celil-i 
kibriyâda durup en evvel hesabı görülmek ve cennete girmek hususlarında da her ümmete 
tekaddüm etmek biz ümmet-i merhüme-i Muhammediyye'ye (sallallahu aleyhi ve sellem) 
nasip olacaktır. Nitekim Müslim'deki Ebü Hüreyre ile Huzeyfe radıyallahu anhümâ rivaye- 
tinde, GS! j3 (çi Yahut) pe zin deal 2 O Miş Gal Şİ va OY Vİ ee “Biz, hem ehl-i 
dünyânın en sona kalanlarıyız hem de kıyamet gününde en başa geçip bilcümle mahlükattan 
evvel lehlerinde hüküm verilecek (yahut aralarındaki davalar faslolunacak) olanlarız” buyu- 
rulmuştur. (M1982 Müslim, Cum'a, 22.) Bir bakıma göre pazara hatta cumartesiye tekaddüm 
eden günün -ki cumadır- faziletini ihrâz ettiğimiz için sâbık sayılırız. Bir de Kitâbullah'ın 
mücebi olan taat ve evâmir ile nevâhi-i ilâhiyyeyi kabul hususunda öteki ümmetlere karşı 
bu ümmetin fazl-ı sebkati vardır. Ümmet-i Muhammediyye, “İşittik ve itaat ettik?” dedi. 
Ötekiler ise “İşittik amma kulak asmayız” dediler. 

2 — Kitap olarak yehüda Tevrat, nasârâya İncil, bize de Kur'an verildiği mâlümdur. 

3 o Hak Teâlâ'nın,tâzimini ve müctemian ibadete tahsisini farz buyurduğu gün aynıyla 
cuma mı idi? Yoksa herhangi bir içtima günü farzedilip de o günün tayini ümemr-i sâlifenin 
ictihadlarına bırakılmış ve ictihad hatası olarak başka bir gün mü intihab edilmişti? Her 
iki ihtimal de vârittir. Lâkin aynıyla cumanın yahudilere de farz edildiğine ve yahudilerin 
Müsâ aleyhi's-salâtü ve's-selâm hazretlerine karşı gelip Cenâb-ı Hak sebt günü bir şey 
yaratmadı diyerek o günün kendilerine yevm-i ibâdet ve istirahat olmasını talep ettiklerine 
ve taraf-ı bâriden de ta'zim-i sebtin onlara cezâen matlâplarına muvafık olarak farzedil- 
diğine dair müfessir Süddi'nin bir rivayeti vardır ki, emr-i ilâhiye karşı böyle bir ihtilâf ve 
münazara, kâh WU kel yani “Bize buzağı gibi tapacak bir mâbud uydur” kâh Uyar; Una 
diyenlere de çok görülmez. 

4 Oo Hidayetin buradaikivechi vardır: Ya Hak Teâlâ'nın gün ihtiyarını ictihadımıza bırak- 
mayıp cumayı tansis buyurması suretiyle hidayet yahut gün tayini ümem-i sâlife gibi bizim 
de ictihadımıza müfevvaz iken ictihadımızda isabet edip rızâ-yi bâriye muvâfık olan günü 
intihab etmekle mazhar olduğumuz hidayet. Bu hadisin ilk hâşiyesindeki Es'ad b. Zürâre 
kıssası, ikinci mânayı takviye ediyorsa da Ebü Hüreyre ile Huzeyfe radıyallahu anhümânın 
sâlifülarz rivâyeti ilk mânayı teyit etmektedir. O rivayette, OS5 .Ul3 019 va âneeelli e al (zi 
Yy ea irem Şazi sina özel Al Ulügö iş AİN seri AM ey eyl Oy e e öge “Allah 
Teâlâ bizden evvel gelenlere cumayı tutmak yolunu göstermedi. Yahudilerin yevm-i mahsüsu 
cumartesi, nasârânın da yevm-i mahsüsu pazar oldu. Derken bizi dünyaya getirdi ve yevm-i 
cum'a yolunu bize gösterdi ve cuma, cumartesi, pazar günlerini ibadet günü kılmış oldu” 
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buyuruluyor. (M1982 Müslim, Cum'a, 22.) Yahudiler, “Cenâb-ı Hak mahlükatı yaratmaktan 
cumartesi günü fâriğ oldu. Binaenaleyh biz de o gün istirahat edip ibadetle ve şükr-i hâlikla 
meşgul olalım”; nasârâ da, “Pazar, Hak Teâlâ'nın mahlükatı yaratmaya başladığı ilk gündür. 
Binaenaleyh tâzime ehak olan odur” dediler. Bize ise cuma nasip oldu ki, pederimiz Âdem 
aleyhi's-salâtü ve's-selâmın yevm-i hilkatidir, insanın gâye-i hilkati ise Allah'a ibadettir. 

5 Bu hadis-i şerif, salât-ı cumanın farziyeti hakkında nastır. Nitekim Müslim'in ç“ 
le rivayeti de bunu müeyyiddir. Cumanın farziyetine sâlifüzzikir #21 (35 II (el-.Cum'a, 
62/9.) âyet-i kerimesi nas olduğu gibi" bu ve emsâli ehâdis-i sahiha da nastır. Bilâistisna 
eimme-i dinde bu elfâzı hep farziyete hamletmişlerdir. Binaenaleyh cumanın farziyeti 
kitap, sünnet ve icmâ ile sabittir. 


RM 
Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemin, “Her bâliğ olan (kimseye) cuma günü gusletmek" ve imkân 
bulursa gerek misvaklenmek, gerek hoş koku sürünmek! vâcip (gibi) dir” bu- 
yurduğuna şehâdet ederim. (B880 Buhâri, Cum'a, 3.) 
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6 Bu hadis yukarıdaki 475. hadisin aynı olup başka tarikten rivayet edilmiştir. 
Zebidi'nin burada tekrar etmesi bu ikinci tarikten gelen rivayette, -x- ol ziyadesinin 
bulunmasından dolayıdır. 

Buhâri'deki rivayet, senedde dahil olan Ebü Bekir İbnü'l-Münkedir tarafından, J6 
Eşimi çi Sa İş Yİ ya eli e al deli ölse Yi Gİ, ziy &İ gal Çİ yes 


a Bu âyet-i kerimede cuma günü ezan okunarak namaza çağırıldığımızda hemen hutbe dinlemeye, na- 
maz kılmaya müsâraat etmemiz emrolunuyor ki, bu emir, cuma namazının farziyetine sarâhaten delâlet 
etmektedir. Sonra gd 133 “Alışverişi de bırakınız” (el-Cum'a, 62/9.) kavl-i şerifi ile de ezanla beraber 
iktisadi, sınai her nevi fiil ve hareketten nehyediliyor ki, bu da cumaya müsâraatın vâcip olduğuna delâlet 
eden ikinci bir delil oluyor. Çünkü bir akdin iltizamı, bir sanatın icrası nefse'l-emirde mubah olan şey- 
lerdendir. Bunlar yalnız bir vâcibin ifasına mâni olmakla memnu olabilirler. 

İktisadi akidlerden gs in hürmeti âyet-i kerimenin sarâhatiyle, icâre gibi akidlerin hürmeti de a» “öz 
e kıyas ile sabit oluyor. Buhâri'nin Atâ b. Ebü Rebâh'tan rivayet ettiği (S9 &lelelli » >5 “Ezanla beraber 
sınai hareketlerin devamı haram olur” (Buhâri, Cum'a, 18 Bab Başlığı.) haberi de nazarıdikkate alınınca 
âyet-i kerimedeki nehyin cumaya gitmeye mani olan her nevi faaliyete şümulü bulunduğu vâzıhan an- 
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“Amr dedi ki: Gusle gelince bunun vâcip olduğuna ben de şehâdet ederim. Lâkin misvak 
tutunmak ile koku sürünmeye gelince vâcip mi, değil mi? Allah bilir. Lâkin bu hadiste 
böyle vârit olmuştur” (B880 Buhâri, Cum'a, 3.) lafzı ile nakledilen Amr b. Süleym el-Ensâri'nin 
bir mütalaasını da hâvidir. 

Bu iğtisâl cuma gününden dolayı değil, cuma namazına gidileceğinden dolayıdır. 
Vâkıa Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhın buradaki rivayetinden zihne mütebâdir olan, 
guslün cuma şerefine olacağıdır. Lâkin Buhâri'de Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümânın 
Tecrid sahibinin ihtisaren zikretmediği rivâyet-i merfüasına nazaran özell Sasi el | 
Jel “Herhangi biriniz cuma namazına geldiğinde gusletsin” (B877 Buhâri, Cum'a, 2.) buyu- 
rulmuş olması bunun cuma namazına has bir gusül olduğunu gösterir. Müslim'de de, 15! 
vps al ol denilmiş olması bu hükmü daha sarih olarak ifham eder. (M1951 Müslim, Cum'a, 
1) Bu rivayet Müslim'den başka Tirmizi'de, Nesâi'de, İbn Mâce'de İbn Hibbân'ın Sahih'inde, 
Ebü Avâne'nin Müstahrec'inde, İbn Huzeyme'nin Sahih'inde hep bu mânada vârit olduğu 
gibi Bezzâr'ın Âişe ve Büreyde b. Husayb, İbn Mâce'nin İbn Abbas, Taberâni'nin Ebü Eyyüb 
el-Ensâri radıyallahu anhüm rivayetleri de hep bunu müeyyiddir. İlleti âtide gelecek 489 ve 
490. hadislerde görüleceği üzere vücuttaki kirleri, yağları, fena kokuları izâle edip cemaate 
ezâ vermemektir. Ebü Avâne ile Kâsım b. Asbağ'ın rivayetlerinde de bu emrin illeti, şimdi 
ihale ettiğimiz hadislere muvâfık olarak tasrih edilmiştir. İbn Ömer radıyallahu anhümâ 
rivayetinde deniliyor ki herkes, işi gücü ile meşgul olurdu. Cuma olunca üzerlerinde kirli 
elbise olduğu halde mescide gelirlerdi. Bundan dolayı Resülullah sallallahu aleyhi ve sel- 
leme şikâyet vâki oldu, O da Jesib izel Sw ele e buyurdu ilh.. (M1952 Müslim, Cum'a, 
2) Maahâzâ İbn Abbas radıyallahu anhümânın İbn Mâce'deki rivâyet-i merfüasında ol 
yl ali Map e ay lila “Şüphesiz bu, yani cuma Allah'ın nâsa tahsis buyurduğu bir bayram 
günüdür” (Metindeki “ »GW” kelimesi kaynakta “isskx1/” şeklindedir. İM1098 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 
83.) diyerek gusül emrinin diğer bir illeti daha beyan buyurulmaktadır. İbn Mâce'nin İbn 
Ömer radıyallahu anhümâ rivayetinde bu emr-i celil-i nebevinin minberde hutbe irat 
buyurulurken sudüru tasrih edildiği (iM1088 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 80.) gibi İbn Hibbân 
ile Ebü Avâne ve İbn Huzeyme rivayetlerinde .. Lal, JE v4 öneli Sİ ve lafzıyla vârit 
olmasından kadınların da cumaya gidebilecekleri (ibn Balabân, el-İhsân, IV, 27, no: 1226.), İbn 
Huzeyme rivayetindeki ...sLJI, Jel ve beğ ale li Li # ws “Erkek olsun, kadın olsun 
cumaya gelmeyene gusül yoktur” (İbn Huzeyme, Sahih, 1, 126, no: 1752.) ziyadesinden de cuma 
namazına gitmeyecek olanlara cuma guslü lâzım olmadığı anlaşılır. 

Binaenaleyh cumhura göre cuma namazından evvel gusletmekle bu emir yerine 
gelip sonra edilen gusül cuma guslü olmamış olur. Sabah namazından sonra gusletmek 
de Ebü Hanife ve Şâfii'ye göre ihrâz-ı fazilete kâfi ise de cuma namazına gidecek zamana 
yakın olması efdaldir. Mâlik ile Evzâi ve Leys b. Sa'd ise salât-ı fecri müteakip olan gusül 
kâfi olmayıp fazileti ihrâz için behemehal namaza giderken iğtisâl etmelidir, derler. 
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Hanefiler'den Hasan b. Ziyâd'ın mezhebine göre bu gusül -cumanın faziletini izhar 
için edilmiş olduğundan akşama doğru da insan gusledebilir. Dâvüd ez-Zâhiri de bu kavli 
ahzetmiş olduğu gibi Mebsüt'un beyanına göre İmam Muhammed'in de kavli budur. İmam 
Ebü Yüsuf'tan Hidâye'de kavl-i cumhür, Muhitte ise ikinci kavil menkuldür. 

7 Müslim'in birrivayetinde, ale all e e öl “Bulabildiği hoş kokulu bir şeyi 
sürünmek”, (M1960 Müslim, Cum'a, 7) diğer rivayetinde de, 4, b -» 4 “Kadınlara mahsus 
kokudan da olsa sürünsün” (M1960 Müslim, Cum'a, 7.) denilmiştir. Levni zâhir, râyihası hafif 
koku istimali kadınlara mahsus olup bunları kullanmak erkekler için mekruh olduğu halde 
başkası bulunmadığı takdirde bu neviden koku sürünmeyi emretmek, ter kokusunu izâle 
etmek emrinin ne kadar müekked olduğunu gösterir. Gusül ile beraber diğer ikisi bunun 
için meşrü kılınmıştır. Lâkin bu ikisi gusül gibi olmayıp adem-i vücüblarında ihtilâf eden 
yoktur. Nitekim hadisin yukarıdaki hâşiyesinde bahsedilen Amr b. Süleym el-Ensâri'nin 
sözü de bu adem-i vücübu müeyyiddir. 

8 O “Vâciptir” yerine “vâcip gibidir” demek daha münâsiptir. İmam Mâlik, vücüba delâlet 
eden ehâdis-i şerifenin zâhir lafzına bakarak cuma guslünün vâcip olduğuna kâil olmuşsa 
da ekser fukaha vücüba kâil olmayıp vücüb lafızlarını burada tergibe ve emr-i vâcib imiş- 
çesine tekide hamletmişlerdir. Zira bu hadiste -adem-i vücübu mücmaün aleyh olan- 
istinân ile mess-i tib, gusle mâtuftur. Mâtuf ile mâtufun aleyhin ise hükmü birdir. İkisi 
vâcip olmayınca gusül de vâcip değil demektir. Vâkıa bir rivayete göre Ahmed b. Hanbel'in 
ve sahâbeden Ebü Hüreyre ile Ammâr b. Yâsir radıyallahu anhümânın da vücüba kâil 
oldukları hikâye olunuyorsa da yine Ebü Hüreyre ile Semüre b. Cündeb, Enes, Ebü Said 
el-Hudri, Câbir, Abdurrahman b. Semüre, İbn Abbas radıyallahu anhümden mervi, Lp Yİ a 
İl gö İl ay aiş gd inal ay “Her kim cuma günü abdest alırsa ne âlâ eder, hele iğtisâl 
ederse o daha efdal olur” (AM20436 İbn Hanbel, V, 15.) hadisi adem-i vücübu sarahaten beyan 
eder. Vâkıa bu hadis hep zayıf olan tariklerden rivayet edilmişse de hadis-i zaifin tarikleri 
taaddüt ederse kuvvet kesbeder. Bu hadis için Tirmizi “hasen” bile demiş. İbn Mâce'nin 
Ebü Hüreyre hadisinde de, s3 «4 b 4 çiğ gazelş sail Gü dez İçi eyl Ea 
Gİ Aİ yam e yaş el BY özi 6 AVI âli “Her kim abdeste davranıp abdestini noksansız 
aldıktan sonra cuma namazına gelir ve imama yaklaşıp sesini çıkarmaz, hutbeyi dinlerse hem 
o cuma ile diğer cuma arasında, hem de fazla olarak üç gün daha içinde vâki olacak günahları 
(yani sagâiri) mağfiret olunur. Her kim de yerde çakıl taşlarına uzanıp kendini meşgul ederse 
lağvetmiş olur” (İM1090 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 81.) buyurulmuştur ki, bunda gusül sözü 
olmayıp yalnız abdestten bahsedilmiştir. 

İmam Şâfüi'nin istihbâb delili de pek kuvvetlidir. O, Buhâri'deki İbn Ömer radıyal- 
lahu anhümâ hadisi ile istidlâl eder. İbn Ömer diyor ki, bir defa Ömer b. Hattâb cuma 
günü (minber üstünde) dinelip hutbe irat ettiği esnada Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellemin ashabından ve muhâcirin-i evvelinden bir zat -ki Osman b. Affân radıyallahu anh 
olduğunda ittifak vardır- mescide girdi. Ömer (teahhurundan dolayı müşârün ileyhi tevbih 
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ve inkâr kastıyla) ona savt-ı bülend ile “Bu saat ne saatidir?” diye sordu. O da, “Meşgul idim. 
Evime geldim gelmedim, derken ezanı duydum, ancak bir abdest alabildim” dedi. Bunun 
üzerine (Ömer inkârı daha ziyade teşdid ederek), “Bir de Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellemin guslü emrettiklerini bilip dururken yalnız abdest ile kalmak hâ!” dedi. ilh.. (B878 
Buhâri, Cum'a, 2.) Ebü Hüreyre radıyallahu anhın da yine Buhâri'de bu kıssayı müeyyid daha 
muhtasar bir rivayeti vardır. Ömer radıyallahu anhın sonraki tevbihi İmam Mâlik'in mez- 
hebini takviye ederek cuma guslünün vücübuna delâlet edebilirse de İmam Şâfii bu guslün 
ihtiyara bağlı bir fazilet olup hakikaten vâcip olmadığına aynı kıssayı delil addetmiştir. Zira 
bu emrin vücüb için olduğu gerek Ömer gerek Osman gerekse mescid-i şerifte hazır olan 
diğer sahâbe-i kirâm radıyallahu anhüm hazerâtınca mâlüm olaydı Hazret-i Ömer tevbih 
ile iktifa etmez de, “Hemen dön, iğtisâl et” derdi. Hazret-i Osman'ın ise o gün cuma guslü 
için hânesine avdet ettiğine dair hiçbir tarikten rivayet yoktur. 

Elhâsıl bu hadis-i şerifte emredilen gusül, istinân ve mess-i tibin üçü de cemaate 
bedenin râyiha-i kerihesiyle ezâ vermemek hikmetine mebni olup gusül, diğer ikisinden 
daha müekked bir emr-i müstehabdır. Hatta İbn Ömer, İbn Abbas, Ebü Said el-Hudri, 
Abdullah b. Mugaffel radıyallahu anhümün bunlarla da iktifa etmeyip giyecekleri elbiseyi 
hoş kokularla tecmir ettikleri yani tütsüledikleri menkuldür. Tâbiinden Muâviye b. Kurre, 
Müzeyne kabilesinden böyle yapan otuz zata yetişmiş olduğunu söyler. 

Acaba cuma guslü seferde de müstehap mıdır? Abdullah b. Hâris radıyallahu 
anhümiâ ile tâbiinden Talk b. Habib, Ebü Ca'fer Muhammed el-Bâkır, Talha b. Musarrif'e 
göre seferde de iğtisâl edilmelidir. Emmeden İmam Şâfii ile Ebü Sevr'in de mezhebince 
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bu müstehaptır. Hatta İmam Şâfii, “Bu guslü —suyu bir dinar mukabilinde tedarik etmek 
lâzım gelse de— seferde de, hazarda da terketmiş değilim” demiştir. Seferde istihbâbına kâil 
olmayanlar meyanında ise Abdullah b. Amr radıyallahu anh ile tâbiinden Alkame, Esved b. 
Yezid en-Nehai, İyâs b. Muâviye, Nâfi' b. Cübeyr, İbn Mut'im ve Kâsım b. Muhammed'in 
isimleri zikrediliyor. Tâvüs ile Mücâhid'in istihbâba kâil olduklarına da, olmadıklarına da 


dair rivayet vardır. 


el Fi el VA RR EE 
AĞI 28 e EN içi nk GE 


i baz Ares şi İĞ Zal 2ELEN $ gl; aş Gİ GS İS 


ye 


SİN Oyak İSİ FLY E5E 136 Alaş 8 İİ A ELE 
Dz çal 5 Gb day A 


> 


TAR 
AN NN 
S. “ENR 
KİTAÂBÜ'L-CUM'A 


TERCÜMESİ 

Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Resülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem (efendimiz) buyurdu ki: “Her kim cuma günü cenâbet guslü ile 
iğtisâl ettikten sonra? (ilk saatte” cuma namazına) giderse bir deve, ikin- 
ci saatte giderse bir sığır, üçüncü saatte giderse (sağlam) boynuzlu bir koç, 
dördüncü saatte giderse bir tavuk, beşinci saatte giderse bir yumurta kurban 
etmiş gibi (sevaba nâil) olur.” İmam (hutbeye) çıkınca da melekler zikri (yani 
hutbeyi) dinlemek için (mecliste) hazır bulunurlar.” (8881 Buhâri, Cum'a, 4.) 
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9 Cenâbet guslü ile iğtisâl, keyfiyeti o gusle müşâbih gusül mânasına olup yoksa 
cünüp kimseye vâcip olmuş gusül gibi hükümde yani vücübda ona benzeyen demek 
değildir. Maahâzâ bazıları vech-i şebehi hükümde bulup ve musallinin helâl ve haramda 
gözü kalmaksızın rahat ve sükün-ı nefs ile cumaya gidebilmesi için ba'de'l-muvâkaa 
iğtisâl maksut olduğunu söylüyor ve sünen-i erbaada mervi Evs b. Ebü Evs radıyallahu 
anh hadisi ile istişhâd ediyorlar. Bu hadis-i şerife, 5 bs8lı nemli ay (5 yâhud h£ 
aliş Ağıl gel ğe ee özler İY OS ğe iy ekely alel e 3 Sp eş çe Sal S “Her 
kim, cuma günü ehliyle muvâkaa edip iğtisâl eder, sonra mescide gitmeye davranıp hut- 
benin evveline yetişir ve yaya gidip hayvana binmez ve imama yakın oturup dinler ve hut- 
benin sonuna kadar lağvetmez yani lakırdı etmez veya dinlemekten başka bir işle meşgul 
olmazsa attığı her adıma mukabil sıyam ve kıyamı dahil olarak bir senelik ecre nâil olur” 
(D345 Ebü Dâvüd, Tahâret, 127.) buyurulmaktadır. Gasele ile gasseleyi muhaddisler bununla 
tefsir etmişlerdir. 

10 — “İlk saatte” kaydını sıyak ve sibaka nazaran ilâve etmek lâzımdır. Zaten hadisin b 4 
daki rivayetinde | YI Ze e lafzı vardır. 

1 Buradaki “giderse” metindeki |, nın tercemesidir. la, zevalden sonra gitmek 
mânasınadır. Nitekim s4£ de zevalden evvel gitmeye denir. Bu mânaya göre mevzubahis 
olan ,Sö yani namaza erken davranma saatlerinin mebdei zeval vakti olmak lâzım gelir. 
Nitekim İmam Mâlik ile Şâfüiler'den Kadı Hüseyin ve İmâmü"-Haremeyn buradaki saat- 
lerin ba'de'z-zevâl kısa kısa lahzacıklardan ibaret bulunduğuna kâil olmuşlardır. Lâkin 
cumhür-ı ulemâ cumaya tebkirin evvel-i nehârda başladığına kâillerdir. Eimme-i lugattan 
Ezheri'nin revâhı tefsir edişi de cumhurun bu mezhebine muvâfık düşmüştür: Gece ile 
gündüzün herhangi saatinde vâki olan gidişe “revâh” denilebilir. Hadis ile ma'nâ-yı hadisin 
muktezâsına muvâfık olan tefsir de budur. Zira aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin zeval 
ile beraber cumaya çıkmak mu'tâd-ı şerifleri idi. Binaenaleyh bu saatlerin de zevalden 
evvel olması iktiza eder ve zevalden sonra cumaya gidenlerin burada zikredilen fazilet- 
lerden nasibi olmamak lâzım gelir. İbn Cüreyc'in rivayetinde «|, yerine lag denilmesi de 
cumhurun verdiği mânayı takviye eder. Bundan başka her saate ait faziletin ayrı ayrı tâdât 
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buyurulması da erken davranılıp ilk saffa geçilmek ve cumaya intizaren nevâfil ve ezkâr 
ile iştigal edilmek içindir. 

Bu saatlerin miktarı nedir? Tulü-ı fecirden zevale kadar olan zamanın her altıda 
biri birer saattir. Nitekim Nesâi, aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin, “yevm-i cum'a on 
iki saattir” (N1390 Nesâi, Cum'a, 14.) buyurduklarına dair bir hadis rivayet etmektedir. İlm-i 
mikât erbâbına yani takvimcilere göre ise, tulü-1 şemsten zevaline kadar olan zamanın 
altıda biri bir saattir. Her iki mebdein de birinci saate mebde olduğuna dair İmam Şâfii'den 
bir kavil rivayet ediliyor. 

Lâkin, Mâverdi, “Mescide gitmeden evvel iğtisâl edip hazırlanmaya vakit kalmak için 
ikinci rivayetin esah addedilmesi iktiza eder” der. Şâfiiler'den Râfii ise bu saatler, günün 
yirmi dörtte bir cüzü mânasına olmayıp murat yalnız tertib-i derecât ile sâbıkın mesbuk 
üzerine faziletini beyandan ibaret olduğunu söyler. Yine Şâfifler'den Saydelâni, S5 in 
Buhâri ile Müslim rivayetlerinde ,# lafzıyla ifade edildiğine bakarak ilk saatin irtifâ-ı 
nehâr başlangıcı olan kuşluk vaktinin evvelinden başladığına kâil olmuştur. Filhakika gün 
ortası demek olan e >> nin mebdei ise lugaten kuşluktan başlar. 

12 Oo Zevalden evvelki saatler altı iken burada yalnız beşine terettüp eden fazilet zikir 
buyurulmuş. Nesâf'deki bir rivayette ise tavuk ile yumurta arasında bir de serçe kurban 
etmek faziletini bahşeden bir mertebe daha zikredilmiş. Buhâri râvilerinden birinin bunu 
unutmuş olmak ihtimali vardır. Unutulmuş bir mertebe yoksa altıncı saat, imamın hut- 
beye çıktığı saat itibar edilmek lâzım gelir." Sahih'in rivayetine nazaran Ebü Hüreyre, |, 
Wu çiğ Şİİ ES eşli “Müheccir yani hacirede gelen, (yahut alelitlak gelen) bir deve kurban 
etmiş kimse gibidir...” (B929 Buhâri, Cum'a, 31.) diye rivayet etmiştir. 

13 Oo Müslim'in rivayetinde, öşa$ş iSu ill il e e İS e OS naz ay Sİ 
SAN Oyma Meg Gözeli Naa alel çal ll JAYE JıYI “Cuma günü olunca mescid kapıla- 
rının her birinde birtakım melekler, girenleri sıralarıyla yazarlar, imam minbere çıkıp otu- 
runca derecât-ı fazileti sebte mahsus olan sahifeleri yani defterleri, dürüp hutbeyi dinlemeye 
gelirler...” (M1984 Müslim, Cum'a, 24.) Müsned-i Ahmed'in Ebü Said el-Hudri rivayetinde, !s4 
SİN Oymeğeğ ili İİ imali şb ai ley 035 öl “Müezzin ezanı okuyup imam 
minber üzerinde oturunca sahifeler dürülür ve melekler mescidin içine girip hutbeyi dinlerler” 
(Kaynakta “pl'YI” kelimesinden sonra “ys! | 8” ifadesi yer almaktadır. HM11791 İbn Hanbel, Ill, 81.) 
diye vârit olmuştur. Ebü Nuaym'in Hilye'de İbn Ömer radıyallahu anhümâdan olan riva- 
yetinde bu meleklerin âkâ- denilen melekler olmadıkları ve ellerindeki suhuf-ı aklâmın 
nurdan olduğu zikredilmiştir. Ebü Ümâme radıyallahu anhın Müsned-i Ahmed'deki riva- 
yetinde melâikenin mescid kapılarında cumaya gelenleri sıra ile yazdıkları haber veril- 
dikten sonra, pes IJS4 ve öyle V ikili “Halbuki hıfza müvekkel oldukları kimselerin 


a Hadis-i şerifteki tavuk, yumurta kurbanı gibi tabirler hakikate mahmül değildir. Belki cuma namazına 
önden gidenler arasındaki ecr ü sevap derecelerini ve bunlar arasındaki mânevi farkları zihinlere kolayca 
yerleştirmek için her nevi fikri seviyelere hitap edilmiş bir temsilden ibarettir (K.M.). 
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yanlarından ayrılmazlar” (Bu lafızlar Müsned'de yer alan rivayetin (HM22597 İbn Hanbel, V, 259.) 
sonunda tespit edilememiştir. Zikri geçen hadisin izahı sadedinde Ayni'de yer almaktadır. Ayni, Umde, VI, 
173.) buyurulmuştur. Melâike-i kirâmın dürdükleri sahifeler cumaya mübâderete müte- 
allik fezâil suhufundan ibaret olup yoksa hutbeyi dinlemek, namaza yetişmek, zikir, dua, 
huşü gibi husüsata taalluk eden fazâili hafaza-i kirâm yine yazarlar. Nitekim İbn Mâce 
rivayetinin sonunda ö9Lall Je sw Lb S5 Av ele ve “Bundan sonra gelen artık yalnız 
namazın ecrini almak için gelmiş olur” (İM1092 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 82.) ziyadesi de 
vardır. 

İbn Huzeyme'nin Abdullah b. Amr radıyallahu anhümâ rivayetinde imam selâm ver- 
dikten sonra melâike evvelce erkenci olarak tanıdıkları bir kimseyi cemaat içinde görme- 
dikleri takdirde, “Acaba filânı bugün namazdan alıkoyan nedir?” diye soruştuktan sonra, 
alak aya 0S öly ssl Kas OS lg sola Ye 0s öl a0! “İlâhi! O kulun sapıtmış ise hidayet 
ver, fakir düştüyse gani kıl, hasta olduysa şifâ ver” (İbn Huzeyme, Sahih, LI, 134, no: 1771.) dua- 
sında bulunurlar diye mezkürdur. İbn Abbas radıyallahu anhümâdan da bu meâlde, fakat 
daha mufassal bir rivayet vardır. 

Cumaya erken davranmak cemaatin zimmetine terettüp eden bir vazifedir. İmamın 
ise aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz ile Hulefâ-yi Râşidin'e tebaan hutbe vaktine kadar 
taahhür etmesi mesnundur. 
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TERCÜMESİ 
Selmân-ı Fârisi radıyallahu anhtan:”* Şöyle demiştir: Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem buyurdu ki: “Hiçbir kimse yoktur ki, cuma günü iğtisâl edip 
elinden geldiği kadar paklandıktan ” ve (başını ve sakalını tarayıp kullandı- 
81) yağından yağlandıktan, © yahut evindeki kokudan süründükten sonra 
(hânesinden mescide) çıksın, * yanyana oturan iki kimsenin arasını açma- 
sın, * daha sonra (Hak Tealâ tarafından) ona takdir edildiği kadar namaz kıl- 
sın, * daha sonra da imam söze başlayınca (namaz bitinceye kadar)” sesini 
kessin de o cuma ile öteki cuma arasındaki günahları mağfur olmasın.” (8883 


Buhâri, Cum'a, 6.) 


© —> 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


— b Nİ 
ni w N 


4000000009 


RİVAYETLER 

Diğer rivayette, şb » yerinde şb 5», pas sl yerinde sxaş gö, ey yerinde «al gö 

vârit olmuştur. 
14 o Ebü Abdullah Selmân-ı Fârisi radıyallahu anh aslen İranlı'dır. Eski ismi —-bâ-i meksüre 
ile- şÜ olup pederi de İran dihkanlarından >» yahut ölâs5,, isminde biri idi. Taraf-ı âli-i 
risâletpenâhiden kendisine “Selmânü'-hayr” lakabı verilmiştir. Nesep zikrederek anılmak 
istenildiğinde de “Selmân İbnü'l-İslâm” denir. 

Müşârün ileyh gençliğinde Mecüsi iken din-i hak aşkı ile âbâ ve ecdadının dinini 
terkedip ibtidâ nasrâniyeti kabul etmiş ve Ehl-i kitabın intizar edip durdukları Nebi-i 
Âhirzemân'ın şems-i hidâyeti Arabistan ufkundan nerede ise tulü edeceğine dair ruh- 
banın tahminatına itimaden o nür-ı hüdâya tâbi olmak belki bana nasip olur ümid-i 
hâlisi ile oralara gitmeye davranırken refakatlerine dahil olduğu tâcirlerin hıyanetiyle köle 
olarak Medine yahudilerinden birine satılmıştır. Lâkin teharri-i hak ve hakikat babındaki 
hulüs-ı niyeti indallah mükğfatsız kalmadı ve Hakk'ın takdir-i hidâyetbahşâsı Medine'de 
kaydıesârete giriftar olmak felâketini bibahâ bir nimete kalbeyledi. Zira tam rikkıyet angar- 
yaları altında vücut yıprattığı sırada hicret-i seniyye vukua geldi ve hâtemü'n-nebiyyin ve 
rahmeten li'l-âlemin efendimize ait olarak rahiplerden evvelce öğrenip bellediği alâmâtı 
müşahede edince hemen iman edip bilâhare o kenz-i rahmet efendimizin lutf-ı muâveneti 
sayesinde hürriyetini istirdat ile havass-ı ashâb zümresine iltihak etmiştir. Bedir ile Uhud 
gazâlarında bulunmaya yahudi elinde esareti mâni oldu ise de Hendek'ten itibaren bütün 
meşâhid ve gazavâtta aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizden ayrılmadığı gibi Şam ile Irak 
fütuhatının hemen hepsine de ihtiyar haliyle iştirak etti. Ahzâb Vak'ası'nda Medine'yi 
düşman hücumundan kurtarmak için etrafına hendek kazılmasını tavsiye eden de odur. 

Birçok sahâbenin, ezcümle Enes, Kâ'b İbn Ucre, İbn Abbas ve Ebü Said el-Hudri 
radıyallahu anhümün kendisinden rivayetleri vardır. 

İran'ın fethinden sonra Ömer radıyallahu anh tarafından kisrâların pâyitahtı olan 
Medâyin'e vali nasbolunmuş ve 35 senesinde Medâyin valisi iken rahmet-i rahmâna kavuş- 
muştur. Medâyin harabelerine elyevm Bağdatlılar'ca “Selmân pâk” namının verilmesi orada 
medfun olduğundandır. 

Kendisine “İbnü'l-İslâm” denilmesine sebep şu vak'adır: Sa'd b. Ebü Vakkâs radıyal- 
lahu anh ile aralarında ârızi bir kızgınlık olmuş. Bu şekerrenklik esnasında bir gün mec- 
liste beraber otururlarken Hazret-i Sa'd birkaç kişiye nesebini sorduktan sonra, Selmân'a 
dönüp -hasep ve nesebi mâruf eşraftan bunca ashap arasına sığınmış vaziyette olduğunu 
imâ ve bu cihetten biraz mahcup etmek niyyetiyle olacak- “Sen de nesebini söyle” demiş. 
Selmân da hemen, “İslâm'a dahil olduktan sonra nesep falan aramam. Lâkin Selmân İbnür- 
İslâm'ım” cevâb-ı savâbını vermiş. O mecliste hazır olan Ömer radıyallahu anhın da Sa'd'a 
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canı sıkıldı ve “Bütün Kureyş bilir ki pederim Hattâb, zamân-ı Câhiliye'de Kureyş'in en azizi 
idi. Böyle iken ben işte İbnü'l-İslâm olan Selmân'ın kardeşi Ömer İbnü'-İslâm'ım” dedi. 

İbtidâ-i İslâm'da Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin gerek Mekke'de iken gerek 
Medine'yi teşrif buyurduktan sonra beyne'l-ashâb “muâhât” yani kardeşlik tesis buyurduk- 
ları ve onları ikişer ikişer kardeş ettikleri mâlümdur. Selmân-ı Fârisi radıyallahu anh da 
Ebü'd-Derdâ radıyallahu anh ile kardeş edilmişti. 934. hadiste görüleceği üzere nevâfil-i 
ibâdâta dair ikisi beyninde tehaddüs eden ictihad ihtilâfında aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimiz Selmân'a hak vermişlerdir. İbn Sa'd'ın bu münasebetle rivayet ettiği ei 43 
üle öle “Selmân'a doyasıya ilim verilmiştir” (ibn Sa'd, et-Tabakât, W, 63.) hadis-i şerifi müşârün 
ileyhin kemâl-i ilmine hüccet olduğu gibi kisrâların mülkünü idareye memur edilmişken 
fakrı ihtiyar etmesi de zühd-i tâmmına şahittir. Müsned-i Ahmed'deki rivayete göre Hasan-ı 
Basri demiş ki: Selmân dem-i ihtizâra geldiği zaman, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
dünya nimetlerinden kanaat edeceğimiz miktarın ancak bir yolcu azığı kadar olması için 
bizimle ahdetti de biz bu ahde sâdık kalamadık diye ağladı. Halbuki vefatından sonra 
muhallefâtına baktık bıraktığı malın kıymeti çıka çıka yirmi bu kadar, yahut otuz bu kadar 
dirhem çıktı. (HM24112 İbn Hanbel, V, 438.) 

Kıssa-i İslâm'ı da şâyân-ı ibrettir. Müsned-i Ahmed'deki rivayete nazaran İbn Abbas 
radıyallahu anhümâya kendisinin naklettiğini biz de teberrüken velev muhtasar olsun 
nakledelim. Diyor ki: “Ben İsfahan ahalisinden ve > denilen karyeden neşet etmiş bir 
Fârisi idim. Pederim karyenin dihkanı yani beyi, ağası idi. Fart-ı muhabbetinden beni evde 
kız hapseder gibi hapsederdi. Mecüsilik'te o kadar ileri gitmiştim ki âteşkedenin hıfz ve 
harâsetini bile deruhte ettim. Hiçbir an ateşin sönmesine meydan vermezdim.” 

“Babamın büyük bir çiftliği vardı. Bir gün yapı ile meşgul olduğundan çiftliğe kendi 
yerine beni gönderdi. Giderken yolda bir hıristiyan kilisesi gördüm. Dünyada neler olup 
bittiğinden bihaber toy bir çocuk olduğumdan seslerini dışarıdan işittiğim bu insanların 
ne yaptıklarını görmek merakıyla içeriye girip namazlarını seyrettim. Pek hoşuma gitti ve 
o dini kendi dinimden daha güzel buldum. Akşama kadar orada kaldım, çiftlik işini aklıma 
bile getirmedim. Oradakilere, Bu dinin aslı nerededir? diye sordum. 'Şam diyarındadır' 
cevabını verdiler. Babam beni hayli aratmış bulduramamıştı. Eve geldiğimde macerayı 
kendisine anlattım. Beni yeni dinimden vazgeçirmek için çok çalıştıysa da ben fikrimde 
ısrar ettiğimden ayağımı bukağılayıp evde hapsetmekten başka çare bulamadı. Ben ise 
görüştüğüm hıristiyanlara, 'Şayet Şam'a gidecek bir hıristiyan ticaret kafilesi olursa bana 
bildiriniz' diye haber saldım. Hâsılı babamın evinden kaçtım ve böyle bir kafile ile beraber 
Şam diyarına gittim. 'Bu dinin en ileri geleni kimdir? diye soruşturdum. Kilisedeki pisko- 
posu haber verdiler. Yanına girdim ve dinlerini kabul ettiğimi, kendisine hizmet edeceğimi 
ve beraberce namaz kılmak istediğimi söyledim. O da 'peki' dedi.” 

“Adamcağız fena bir kimse imiş. Bir taraftan cemaati sadakaya tergib, bir taraftan da 
biriken emvâl ve eşyayı fukaraya vermeyip kendisi için iddihar ediyordu. Böylelikle yedi 
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küp dolusu altın ve gümüş toplamıştı. Bundan dolayı kendisine pek ziyade buğzum vardı. 
Vefatında defni için gelenlere hakikat-ı hâli anlatıp hazinesinin yerini gösterdim. Aley- 
hinde söylediklerim sabit olunca kızdılar ve defninden imtina ederek ölüsünü salbedip 
taşa tuttular.” 

“Onun yerine sâlih bir zat geldi. Salavât-ı hamsi kılan müslümanlar haricinde ondan 
daha faziletli, onun kadar dünyayı hiçe sayar, onun kadar âhirete âşık, gece gündüz iba- 
dete münhemik hiçbir kimse görmedim. Kendisini pek sevdim. Hayli zaman beraberinde 
bulundum. Vefat edeceği vakit, Senden sonra ben kime mülâzemet edeyim, ne yapayım?” 
diye sordum. Dedi ki: 'Evlât, bugün ortalık girdâb-ı helâk içinde. Din-i hakkı tebdil ve dinin 
evâmir ve nevâhisinden çoğunu terkettiler. Yalnız Musul'da filân vardır. Benim tuttuğum 
meslek onda da var. Ona git' diye vasiyet etti.” 

“Vefat etmesi üzerine Musul'a gidip halimi arzettim. “Yanımda dur” dedi. Onu da 
evvelkisi gibi pek hayırlı, sâlih bir zat buldum. Lâkin çok sürmedi. O da firâş-ı ihtizâra 
yatınca ondan da vefatından sonra mülâzemet edebileceğim bir zatı tavsiye etmesini niyaz 
ettim. O, Nusaybin'deki bir zatı haber verdi. Ona da gittim ve diğer iki arkadaşı gibi sâlih 
buldum. Az zaman sonra o da vefat etti. Vefatından evvel de Ammuriye'de (Anadolu'da 
Sivrihisar) bir zatı bana tavsiye etti. 

Evvelki üç dindaşının mesleğinde olan o zata da mülâzemet ettim. O esnada davar 
ve sığır olarak biraz da mal edindim. Maraz-ı mevtinde ona da kimin yanıma gitmemi 
vasiyet edeceğini sordum. Cevaben, “Oğlum, dünyada artık bizim mesleğimiz üzerine 
hiçbir kimseyi tanımıyorum ki ona git diyeyim? Lâkin din-i İbrâhim ile ba'solunacak pey- 
gamberin zuhuru pek ziyade yaklaşmıştır. O peygamber Arap toprağında zuhur edecek ve 
iki taşlık arasında kâin bir yere hicret edecektir. Bu iki taşlığın arası nahlistandır. O pey- 
gamberin de bazı alâmetleri vardır. Ezcümle hediyeden yer, sadakadan yemez, iki küreği 
arasında hâtem-i nübüvvet vardır. Çaresini bulur, o diyara gidebilirsen git” dedi ve vefat 
etti.” 

“Ondan sonra Ammuriye'de ne kadar oturdumsa oturdum. Derken Beni Kelb kabi- 
lesinden ticaret için oraya gelmiş birkaç kimseye rastgeldim. Kendilerine, “Size şu sığırlarla 
koyunlarımı vereyim de beni Arap diyarına götürün dedim. 'Peki!' dediler. (Şam cihe- 
tinden Medine'ye yakın) Vâdilkurâ'ya geldiğimizde A'râbiler bana zulmedip köle diye bir 
yahudiye sattılar. Yahudinin yanında kaldım, oradaki hurmalıkları görünce Acaba Ammu- 
riye'deki zatın bana vasfettiği yer burası mıdır?” diye ümide düştümse de nefsim pek de 
mutmain olmadı. Derken günün birinde Beni Kurayza'dan olan sahibimin bir amcazadesi 
Vâdilkurâ'ya geldi ve beni satın alıp Medine'ye götürdü. Medine'yi görür görmez Ammu- 
riye'deki zatın vasfına göre hemen tanıdım.” 

“Medine'de ikametim sırasında Allah celle ve alâ hazretleri de Nebi-i Kerim'ini ba's 
buyurmuştu. Lâkin Mekke'de bulundukları müddetçe rikk u esaretin bana tahmil ettiği 
bâr-ı meşakkat ve meşguliyet yüzünden kendilerinden bahsedildiğini hiç işitmemiş bulu- 
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nuyordum. Sonra Medine'ye hicret buyurdular. Yine haberim olmadı. Derken günün 
birinde bir hurma ağacının üstünde sahibimin hesabına ben çalışır, sahibim de ağacın 
altında otururken, amcazadelerden biri gelip, “Yahu! Beni Kayle'nin (ensarın mensup 
oldukları Evs ile Hazrec kabilelerinin mecmüuna verilen isim bu idi) Allah belâlarını 
versin! Mekke'den yanlarına gelip peygamber dedikleri bir kimsenin bugün Kubâ'da 
başına toplanmış bulunuyorlar” dedi. Ben, bu sözü işitince hummaya tutulmuş gibi tit- 
redim, az kalsın sahibimin üzerine yıkılıp düşecektim. Amcazadesine, 'Ne dedin? Ne 
dedin” diyerek ağaçtan indim. Sahibim kızdı ve Bundan sana ne? Sen işine bak diyerek 
bana şiddetli bir tekme vurdu. Ben ise “Bir şey yok. Yalnız onun ne dediğini anlamak 
istedim dedim.” 

“Biraz yiyecek biriktirmiştim. Akşam olunca onu alıp Kubâ'ya Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem efendimizin huzuruna gittim ve 'İşittim ki sen sâlih bir zatsın, yanında da 
fakir kimsesizler varmış. Şuncağızı sadaka için saklamıştım. Buna sizi başkalarından ehak 
görüyorum” deyip elimdeki nevâleyi takdim ettim. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
ashabına, “Yiyiniz” diye emrettiyse de kendisi mübarek elini çekti ve yemedi. Kendi ken- 
dime, 'Bu, bir dedim.” 

“Döndüm. Yine az bir şey tedarik etmeye başladım. O zaman Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem de Medine'yi artık teşrif buyurmuşlardı. Huzür-ı âlilerine gelip, “Sada- 
kadan yemediğini gördüm. Bu ise sana ikramen hazırlanmış bir hediyedir dedim. İşte 
ondan Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem tenâvül buyurdular ve ashab-ı kirâma birlikte 
yemelerini emrettiler. Kendi kendime, 'Bu, iki' dedim.” 

“Daha sonra bir gün Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem -6 41! «.& da iken yanına 
geldim. Sahâbeden birinin cenazesi dolayısıyla orayı teşrif etmişlerdi. Üzerlerinde iki 
ehram olduğu halde ashâb-ı kirâmlarıyla birlikte oturuyorlardı. Selâm verdim ve Ammu- 
riye'deki zatın haber verdiği üzere arkalarındaki hâtem-i nübüvveti acaba görebilir miyim 
diye hemen arka taraflarına geçtim. Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem de o tarafa 
geçmemden bir alâmet aradığımı teferrüs buyurup hemen ridâ-yı şeriflerini sıyırdılar. 
Hâtemr-i nübüvveti gördüm, tanıdım ve üzerine kapanıp ağlamaya başladım. Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem bana, Bu tarafa dön' buyurdular. Karşı taraflarına geçtim ve 
sana, ey İbn Abbas, anlattığım gibi başımdan geçeni arzettim. Benim bu kıssamı ashabının 
işitmiş olmaları Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem efendimizin pek hoşuna gitti. 
Zencir-i esâret ayaklarımı bağladı da Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte 
Bedir ve Uhud'da bulunmak nimetlerini elden kaçırdım.” 

“Günün birinde Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bana, 'Selmân, kendini 
mükâtebeye bağla!” diye ferman buyurdular. Sahibim ile -çukurlarını da kazarak- üç 
yüz (diğer bir rivayete nazaran beş yüz) hurma ağacı dikmek ve kırk okka (yani dört yüz 
dirhem) altın vermek şartlarıyla mükâtebe ettim (yani bunları yapınca ben âzat olacaktım). 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ashâb-ı kirâma, Şu kardeşinize yardım ediniz” buyur- 
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dular. Yardım başladı. Kimi otuz, kimi yirmi, kimi on beş, kimi on fidan, hâsılı herkes 
elindeki mevcudu nisbetinde bana yardımda bulundu. Üç yüz (yahut beş yüz) fidanı 
hazırlayınca Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bana, *Selmân! Şimdi artık git de bu 
fidanlar için çukurları kazmaya başla. İşini bitirince bana gel ki onları ben dikeyim' buyur- 
dular. Kazmaya başladım. Arkadaşlar da bana yardım ettiler, işimizi tamamlayınca gelip 
haber verdim. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem benimle beraber orayı teşrif ettiler. 
Artık fidanları biz yanaştırıp Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem mübarek eliyle yerine 
koyuyordu. Selmân'ın nefsi yed-i kudretinde olan Allahü azimüşşâna kasem olsun ki, o 
fidanların bir tanesi kurumadı (öteki rivayette, yalnız birini ben dikmiştim, işte ondan 
mâadası hep tuttu). Sahibime karşı olan hurma ağaçları borcumu ödemiş oldum. Zim- 
metimde yalnız mal kalmıştı. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem gazâların birinden 
altından tavuk yumurtası kadar bir şey getirmişlerdi. Avdetlerinde 'Mükâtep olan Fârisli 
ne yaptı? Nerede” diye sual buyurmuşlar. Çağırıldım. “Selmân! İşte al da üzerinde kalan 
borcu öde' buyurdular. 'Yâ Resülellah! Bu kadarcık şey benim borcuma nereden yetecek? 
dedim (öteki rivayette, o altın parçasını Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem mübarek dili 
üzerinde çevire çevire gezdirdi ve), “Hele sen bunu al! Allah senin borcunu öder buyurdu. 
Altın parçasını aldım ve alacaklarıma o parçadan tarta tarta altın verdim. Selmân'ın nefsi 
kabza-i kudretinde olan Allah'a kasem olsun ki, onlara ondan kırk okka altın tartıp hak- 
larını eksiksiz olarak verdim ve âzat edildim. Ondan sonra Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem ile birlikte Handek'te bulundum ve onunla hiçbir gazâda bulunmayı fevtetmedim, 
ilh...” (HM24138 İbn Hanbel, V, 441.) 

Selmân-ı Fârisi hazretleri tendürüst ve bünyesi kavi bir zat idi. Medine etrafında 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem de birlikte olarak ashâb-ı kirâm hendek kazar- 
larken Selmân da çalışıyor ve on kişilik işi başarıyordu. Günde beş arşın derinliğinde on 
beş arşın yer kazıyordu. Gerek sıdk-ı tmânından gerek o günlerdeki azim hizmetlerinden 
dolayı sahâbe-i kirâm hakk-ı velâsını paylaşamaz oldular. Muhâcirin de, ensar da, “Selmân 
bizdendir” dediler. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bu sözleri işitince, Jai & oL. 
<a! “Selmân bizdendir, Ehl-i beyt'tendir” (MK6040 Taberâni, el-Kebir, VI, 212.) diye taltif buyur- 
dular. 4 beş we all >, 

Selmân-ı Fârisi radıyallahu anh muammeründandır. İsâ aleyhisselâma yetiştiğini 
iddia edecek kadar mubalağa edenler bile vardır. Hâfız İbn Hacer el-Askalâni'nin nakline 
göre Hâfız Zehebi demiş ki: “Müşârün ileyhin sinni hakkındaki akvâli araştırdım. İki yüz 
elliyi geçtiğinde ittifak edilmiş buldum. İhtilâfları yalnız iki yüz elliden sonrası hakkın- 
dadır. Sonra ben bu itikaddan rücü ettim. Anladım ki sekseni tecâvüz etmemiştir, ilh.” 
Fakat Zehebi bu sonraki hükmün neye bina edilmiş olduğunu söylemiyor. Her ne hal ise 
ilm-i rivayet erbâbınca Selmân radıyallahu anhın 250 sene yaşadığında şek yoktur. Hatta 
350 sene yaşadığına kâil olan da vardır. Lâkin müşârün ileyhin ba'de'l-İslâm olan ahvali 
tamamen mâlüm olmakla beraber daha evvelki zamanına ait mâlümat ancak kendisinden 
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rivayet edilmiş pek az şeyden ibaret olduğuna nazaran sinni hakkında umumun bu itikadı 
da pek metin bir esasa istinat edemez. 

15 oTercümedeki, “paklan” 45 tercümesidir ki maksut olan, bıyıkları ile tırnakları 
kesmek ve ânedeki kılları izâle etmektir. Bazılarınca gusülden murat bedeni yıkamak, 
tuhurdan murat da başını yıkayıp temiz esvap giymektir. Nitekim Ebü Said el-Hudri ile 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhümâ rivayetindeki #3 -->İ p<: “Ve elbisesinin en güzelle- 
rinden birini giyerse” (0343 Ebü Dâvüd, Tahâret, 127.) ziyadesi, ,#k5 ün temiz giyinmek mânasını 
da ihtiva ettiğini gösterir. 

16 Oo Toz toprağa bulanmış, keçelenmiş, pejmürde saç ve sakalı yağlayıp taramak sünnettir. 
17 OoSünnetin muktezâsı herkesin kendine mahsus koku edinmesidir. Metindeki terdidli 
vx şlrivayetine nazaran bir kimsenin kendine has kokusu yoksa hiç olmazsa ehlinin koku- 
sundan sürünsün demek olur (479. hadisin hâşiyesine de mürâcaat). 

18 Oo İbn Huzeyme rivayetinde a... ŞI ziyadesi de vardır ki tercümede mânası kavis 
içinde gösterilmiştir. 

Müsned-i Ahmed'in Ebü'd-Derdâ radıyallahu anh rivayetinde ân! || çin © “Sonra 
cumaya gitmek üzere yayan yürüsün” (HM22072 İbn Hanbel, V, 198.), Ebü Eyyüb el-Ensâri radı- 
yallahu anh rivayetinde de 4S ae, çim: çö “Sonra vakar ve sekineti takınarak yürüsün” 
(Metindeki “ çiz” ifadesi kaynakta “z >” şeklindedir. HM23968 İbn Hanbel, V, 420.) denilmiştir. Bu 
kayıtlardan anlaşılıyor ki efdal olan cumaya yaya ve kısa adımlarla ağır ağır yürüyerek git- 
mektir. Cuma için hadis ile tavsiye buyurulan  -, PU) 5 : | IŞ&LG * âyet-i kerimesindeki 
sa'ye münâfi değil, onu müfessirdir Iş&&6 “Koşunuz” nazm-ı celili |,ze6 “Gidiniz” ile tefsir 
edilmiştir. Nitekim Ömer radıyallahu anhın !ş.246 diye okuduğu da rivayet olunmuştur.” 
Buradaki  x-'yı İmam Şâfii ws ile tefsir ve, > Yı GL e silgi ii m or âyet-i 
kerimeleriyle istişhâd eder. Bu rivâyâta nazaran binip gitmekten ise cumaya yaya gitmek 
efdaldir, meğer ki mescid uzak ve yaya gidildiği takdirde namaza yetişememek korkusu 
ola. Dönerken de yaya yürümek menduptur. Lâkin gidişteki yürüme daha müekked bir 
fazilettir. 

19 Oo Araaçmamaktan maksat: Yan yana oturan iki kimseyi sıkıştırıp ortalarına girmemek 
yahut üzerlerinden atlayıp ileriye geçmemektir. Her iki takdirde de onlardan biri sağa, 
diğeri sola çekilip yer ve yol vermekle ezâya uğramış olurlar. Bu da cemaat kesir yahut 
mescide geç gitmekle yahut geri saflarda yer varken ilk saflara geçmekle olur. Ebü Eyyüb 


a el-Cum'a, 62/9. 

b Hazret-i Ömer'in bu kıraatini Buhâri Sahih'inde (“Kitâbü'-Tefsir”) rivayet ediyor. çLex Ahkâmü'L 
Kur'ân'da bu kıraat, “Ibn Mes'üd, Ubey b. Kâb ve Ibn Zübeyr'den de sabit olmuştur” diyor. Abdullah b. 
Mes'üd >, bis > Srel İnel S3 der idi. Yani ben İşx“W6 okumuş olsaydım; kıraatimle amel eder, 
cumaya öyle koşardım ki ridâm arkamdan düşerdi (K.M.). 

c el-Leyl, 92/4. 

d en-Necm, 53/39. 
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el-Ensâri rivayetinde, Aİ 3 ps “Hiçbir kimseye ezâ vermesin” (HM23968 İbn Hanbel, V, 420.) 
Ebü'd-Derdâ rivayetinde de, 3 «J; üs baş m3 “Ve hiçbir kimsenin üzerinden atlayıp kim- 
seye ezâ vermesin” (AM22072 İbn Hanbel, V, 198.) denilmiş olduğundan gerek mescid-i şerifte 
gerek yollarda başkasına ezâ memnü ve metn-i hadisteki mağfiretin medâr-ı istihsâli olan 
şartları muhildir. 

20 O Ebüd-Derdâradıyallahu anh rivayetinde, 4 a5 b 453 “Allah ne takdir ettiyse o kadar 
namaz kılsın.” (AM22072 İbn Hanbel, V, 198.) Ebü Eyyüb el-Ensâri radıyallahu anh rivayetinde 
ise li öl «Sö “Şayet içinden gelirse namaz kılsın” (HM23968 İbn Hanbel, V, 420.) buyurul- 
muştur. Bu rivayetlerin mecmüundan hutbe ile cuma namazından ewvel kılınan namaz- 
ların mesnün olduğu anlaşılır. 

21 Oo İmam hutbe okurken cemaatin susmasına şer'an »L| denir, “İmam söze başlayınca” 
demek “İmam hutbeye başlayınca” demektir. Bazı rivâyâtta, «e 2 5 “İmam nama- 
zını bitirinceye kadar” (İbn Huzeyme, Sahih, 11, 118, no: 1732.) denildiğine göre insâtın farziyeti 
imamın hutbeye şürüundan itibaren cuma namazından fâriğ oluncaya kadar devam eder. 
480. hadisin hâşiyesindeki Evs İbn Ebü Evs radıyallahu anh hadisinde de, gex-l8 #UYl va Lo; 
denilmiş olduğuna göre hutbeyi iyice dinleyebilmek için imama yakın bir yerde bulunmak 
da tavsiye buyurulduğu gibi birçok hadiste lağvi terketmek de tenbih olunmuştur. Terk-i 
lağv söz söylememekten eamdır. Zira lağv söz söylemekle olduğu gibi hiçbir lafız tefevvüh 
etmeksizin başka bir şey ile meşgul olmakla da olur. 4 4  ça>1! pa “e (M1988 Müslim, Cum'a, 
27.) hadisi buna delildir (479. hadisin hâşiyesi). Hutbeyi ç L&-l yani dinlemek de farzdır. 
gl! 'ın >Lal 'tan farkı vardır. »L| söz söylememektir, ç b&-! ise söylenen söze kulak 
vermektir. İnsan münsıt olmaksızın -bir iki kelime söylediği, yahut havassı kavi olup da 
kendi söz söylerken söylenen sözleri de kaçırmadığı takdirde— «xs olabilir. Kemal ise 
»lai| ile g Uz! 1 cemetmektedir. Hutbeyi işitebilenin söz söylemesi Ebü Hanife ile Mâlik 
ve kavl-i kadiminde Şâfif'ye göre haramdır. Bu hüküm, hatibe de şâmildir. Şu kadar var ki 
İmam Mâlik yalnız hatibin -yeni gelenlerin tehatti-i rikabdan men ü zecri gibi- namaza 
taallâk eden bir maslahat dolayısıyla söz söylemesini tecviz eder. Aynıyla bir insana hatibin 
tevcih-i kelâm etmesi ve o insanın cevap vermesi de câizdir. Ömer ile Osman radıyallahu 
anhümâ kıssasında olduğu gibi. Şâfii'nin kavl-i cedidinde ise tekellüm haram değil mek- 
ruhtur. Ahmed b. Hanbel'in kavl-i meşhüruna göre hürmet yalnız müstemiin tekellümüne 
terettüp edip hatibe etmez. İmam Şa'bi ile Nehai'ye göre vücüb-ı istimâ yalnız hutbe esna- 
sında okunan Kur'an'a mahsustur. 

Hutbeyi işitemeyecek kadar uzakta olana yine insât lâzım gelir mi? Cumhura göre 
işitiyormuş gibi lâzımdır. Nehai, Ahmed b. Hanbel ve bir kavlinde Şâfii'ye göre lâzım 
değildir. 

Hulâsa, mev'üd olan gufrânın medâr-ı istihsâli olan müstehaplar metin ile 
hâşiyedeki hadislere nazaran on üçtür: 1. Cuma günü iğtisâl, 2. Tetahhür, 3. İddihan 
yani “yağlanmak”, 4. Güzel koku sürünmek, 5. Mescide yaya gidip hayvana binmemek, 6. 
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Yürürken vakar ve sekinetle yürümek, 7. Mescidde kimseyi kimseden ayırmamak, 8. Terk-i 
ezâ, 9. Hutbeden evvel nevâfil kılmak, 10. Hutbeyi dinlemek için imama yaklaşmak, 11. 
İnsât yani “ses çıkarmamak”, 12. Terk-i lağv, 13. İstimâ. 

Hadisin zâhiri, mevzubahis olan tekfir-i zünübun ancak bu umuru cem' ile hâsıl 
olacağını gösteriyor. 
22 — Ötekicumadan maksat: Kılınan cumadan sonraki de olabilir, evvelkisi de. Mağfiretin 
vuku bulacak zünüba şâmil olabilmesi pi Uz AŞ3 e: udi si Jâkl “ âyet-i kerimesiyle 
sabittir. Lâkin İbn Huzeyme'nin rivayetindeki 3 | ixe29l v3 &ş b sarâhatinden mağfi- 
retin zünüb-ı sâlifeye ait olduğu taayyün ediyor. İbn Hibbân rivayetinde üç günlük günah- 
ların mağfur olacağı zikrediliyor ki hasenatın on misli ile mükâfatlanması hikmetine müs- 
tenit bir lutf-ı ilâhidir. Bunun naziri olan bu beşâret de Müslim'de Ebü Katâde radıyallahu 
anhtan mervidir. Bu haberde, ox ii &.1) 5 MN ol al Je ai üye ole “Arefe 
gününün orucu Allah'tan umarım ki hem geçmiş hem de gelecek senenin günahlarına kefâret 
olsun” (M2746 Müslim, Sıyâm, 196.) buyurmuştur. Mağfiret edileceği haber verilen günahlar İbn 
Mâce'de Ebü Hüreyre radıyallahu anh hadisindeki #LS1 4x » b “Kebâir irtikâp edilmemiş 
oldukça” (İM1086 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 79.) kaydından mâlüm olacağı üzere sagâirdir. 
Maahâzâ bu hadis-i şerifteki me'mürâtın sagâiri tekfir etmesi kebâirden içtinâp ile meşrüt 
olmakla beraber sagâirin kefâreti yalnız bu vesilelere de münhasır değildir. 4 1S | 525 0) 
AU Şer Disi ee vi “Eğer siz nehyolunduğunuz şeylerin kebâirinden içtinâp edecek olur- 
sanız sagâirden olan seyyiâtınızı da sileriz”? âyet-i kerimesinin delâletiyle kebâirden içtinâp 
da seyyiât-ı sagireyi mükeffirdir. 

Birikmiş sagâiri olmayan kimsenin bu takdirlerde göreceği mükâfat ne olabilir? 
Rabb-ı kerimin lutf-ı şâmilinden me'müldür ki o nisbette kebâirini affetsin yahut bu mağ- 
firet ile mütenasip sevap ve terfi-i derecât ile muâmele buyursun. 
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TERCÜMESİ 
İbn Abbas radıyallahu anhümâdan şöyle rivayet olunmuştur: Müşârün ileyhe, 


ai el-Feth, 48/2. 
b en-Nisâ, 4/31. 
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“Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin, 'Cuma günü cünüp olmasanız 
da” yine iğtisâl edip başlarınızı yıkayınız, “ bir miktar koku da sürününüz' bu- 
yurduklarını söylüyorlar. (Ne dersin?)” dediler.” (İbn Abbas cevaben), “Gusül 
(hakkında) evet, (böyle buyurduğunu bilirim) lâkin koku (hakkında) bir şey 
buyurduğunu bilmiyorum” dedi.” (B884 Buhâri, Cum'a, 6.) 
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23 o Cumagünü cünüp olanın iğtisâl etmesi vâcip olduğu gibi olmayanın iğtisâl etmesi 
de mesnündur. Ancak cünübün guslü cuma guslü makamına da geçer mi? Hanefiyye'ye 
göre cuma günü cenâbet niyetiyle gusleden kimsenin cuma guslünü de niyet etmesine 
hâcet yoktur. Şâfiiyye'ye göre gusülde her ikisini birden niyet etmelidir. Birinci kavil İbn 
Ömer, Mücâhid, Mekhül, Süfyân es-Sevri, Evzâi ve Ebü Sevr'den de menkuldür. Ahmed b. 
Hanbel'den iki kavil rivayet olunuyor: Bir rivayete göre cenâbet guslü umarım ki cuma gus- 
lünün de yerini tutsun, demiş. Şâfiiyye'den Müzeni ile Mâlikiyye'den Eşheb'in de kavilleri 
budur. Diğer rivayette de cuma guslü diğer guslü de niyet etmedikçe onun yerine geçmez 
demiş. İmam Mâlik'in de kavli budur. 

24 (o Baş yıkamak gusülde dahil iken iğtisâle mâtuf olarak zikredilmesi atfülhâs alelâm 
nevinden bir tekittir. Guslün şanına ihtimam edip ve cuma guslünde meselâ saç örgüle- 
rini çözmeye hâcet yok vehmine düşmeyip tamam bir gusledilmesi emrolunuyor. Yahut 
iğtisâl mâlüm olan gusle, baş yıkamak da, başı iyice temizleyip ve saçları tarayıp yağlamak 
süretiyle pejmürdeliğini gidermeye mahmuldür. Nitekim diğer hadisler delâletiyle hepsi 
de me'mürün-bihtir. 

25 O İbn Abbas radıyallahu anhümâdan bu suali soran, hadisi müşârün ileyhten rivayet 
eden Tâvüs'tur. Nitekim Buhâri'nin metnindeki rivayet WI Je öl 15 ys al 
gs als suretinde sevkedilmiştir. “Söylüyorlar” ile tercüme ettiğimiz !, 53 nun fâili ile de 
sallallahu aleyhi ve sellem efendimizin bu emirlerini Tâvüs'a haber veren Ebü Hüreyre 
radıyallahu anh kastedilmiştir. 

26 İbn Abbas radıyallahu anhümüânın bu hadisteki “Güzel koku hakkında bir şey emro- 
lunduğunu bilmiyorum” demesi, İbn Mâce'de Ubeyd b. Sebbâk tarikinden mervi olan 
âtideki hadis-i merfüa münâfidir. Bunda, ix! Ji sl e öealenali dll lap A oy İla ol 
İle ley saa meli eb al OS O. beat “Şüphesiz bu, Allah'ın müslümanlara bayram 
kıldığı bir gündür. O halde her kim cuma namazına gelecekse gusletsin. Koku da varsa ondan 
biraz sürünsün. Bir de misvakı terketmeyiniz” (İM1098 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 83.) buyu- 
rulmuştur. Lâkin bu tarikin isnadında cumhurun zayıf gördüğü Sâlih İbn Ebü'l-Ahdar 
bulunduğu için hadis zayıf addediliyor. Bâhusus Zühri de bu hadisi mürsel olarak rivayet 
etmiştir. Zayıf görülen râvi Sâlih, şayet İbn Abbas radıyallahu anhümânın bu rivayetini 
hıfzederek nakletmiş ise sahâbi-i müşârün ileyhin Buhâri'de naklolunan sözü söyledikten 
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sonra derhâtır edip rivayet etmiştir, yahut emir ber-aksolmuştur. Her halde kavi olarak 


A 


sabit olan Buhâri'deki rivayettir. 
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TERCÜMESİ 

Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: (Bir defa) Ömer b. 
Hattâb mescidin kapısında (Utârid b. Hâcib'e ait satılık) ipekten bir hulle gör- 
dü.” “Yâ Resülellah! (Keşke) bunu satın alsan da cuma gün(ler)i ve huzür-ı (âli) 
ne vefdler geldiği vakitler giysen!” dedi.” Resülullah sallallahu aleyhi ve sel- 
lem, “Bunu olsa olsa âhiretten nasibi olmayan kimse giyer” buyurdu.” Sonra- 
ları (bir kere) Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme (onun gibi ipek) hulleler 
geldi ve Ömer b. Hattâb (radyallahu anh)a hullelerden birini bahşetti. Ömer 
(İbnü'l-Hattab), “Yâ Resülellah! Bunu bana verdin. Halbuki Utârid'in hullesi 
için o buyurduğunu buyurmuştun” di(ye istifsârda bulun)du. Bunun üzerine 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem (cevaben), “Bunu ben sana giyesin diye 
vermedim ki!” buyurdu.” Ömer (İbnü'l-Hattab hulleyi alıp) Mekke'de (henüz) 
müşrik olan bir kardeşine verdi.” 4886 Buhâri, Cum'a, 7.) 


......... 


RİVAYETLER 

Buhâri'de, lsN 5» as Olas e al 4s e suretinde olup râvi-yi hadis Ömer değil, 
İbn Ömer radıyallahu anhümâ olarak gösterilmiştir. Kıssanın siyakı da hep ona muva- 
fıktır. Binaenaleyh musannif burada sehvetmiş olduğu için tercümede rivayeti Abdullah 
b. Ömer'den diye gösterdim. 

Buhâri nüshalarında hep ci, dir. 4; demekle müellif rivayet bilmânaya kaçmıştır. 

Bazı nüshalarda tenvinsiz olarak izâfetle «|,» >. 

Bir rivayette, »>9! pk. 

Bazı rivayette, > » 8. 


© > 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


—— b Nİ 
2 RL 


27 Oo Utâridb. Hâcib, Beni Temim rüesâsından  »sâ'! 45 “yay sahibi” lakabıyla mâruf olan 
zattır. Beni Temim tarafından huzür-ı âli-yi risâletpenâhiye i'zâm edilen yetmiş, seksen 
kişilik kalabalık bir vefdin başında olanların biri idi. 

VâriD. Bir kavim tarafından bir hükümdar veya diğer siyasi büyük bir zatın nezdine 
bir gaye ve matlabı istihsal için gönderilen elçi gibi bir zata ıtlak olunur. Cem'i vefddir ki, 
bugünkü tabirimizce “hey'et-i mahsüsa” demek olur. Beni Temim -şair Mudâriler gibi- 
ancak dokuzuncu sene-i hicriyyede şeref-i imâna nâil olmuşlardır. Daha evvelce iman 
etmiş olan Huzâiler'den Beni Kâ'b'ın sadakâtını yani zekâtını toplamak üzere Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz Bişr b. Süfyân el-Adevi radıyallahu anhı göndermiş- 
lerdir. Hem süknâları olan Beni Temim, komşularını sadaka vermekten menedip “Bir tek 
devenin buradan çıkmasına razı değiliz” dediler. Bişr'in avdetinde Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem Uyeyne b. Hısn el-Fezâri radıyallahu anhı -içlerinde hiçbir muhaciri ve 
ensarı katmadıkları- elli süvari ile üzerlerine gönderdiler. O da herifleri apansızın bas- 
kına uğratıp ve on bir erkek, on bir veya yirmi bir kadın ve otuz çocuk esir edip Medine'ye 
döndü. Bu defa işte bu esirleri kurtarmak ve din-i İslâm hakkında tahkikatta bulunmak 
üzere Medine'ye gelmişlerdi. Hazâriler'in âdâb ve erkân-ı muâşeretinden bihaber olan bu 
kabasaba bedeviler, haşin muameleleriye süre-i Hucurât'ın baş tarafında Resül-i Hüdâ 
aleyhi efdalüttehâyâ efendimiz ile muhataba âdâbını tâlim eden âyât-ı kerimenin nüzülüne 
sebep oldular. Hatiplerini, şairlerini beraber getirmiş olduklarından müşâare ve müfâhare 
arzusunu izhar ettiler. Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, “Biz şiir ile müfâhare 
ile ba's olunmuş değiliz” buyurup buna râgıp olmadıklarını ifham etmek istemişlerse de 
vâki olan ısrarları üzerine müsaade buyurdular. Temimiler'in hatipleri işte bu Utârid ile 
diğer bir genç, şairleri de Zibrikân b. Bedr ile cemaatin reisi Akra' b. Hâbis idi. Bu vadide 
mağlübiyetleri nazarlarında tahakkuk edince Akra" Utârid'e, “Bu zatın yani Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellemin hatibi, hatibimizden; şairi, şairimizden yüksektir. Sesleri de 
bizim seslerimizden üstün çıkıyor” dedi. Resül-i Müctebâ efendimizin yanına gelip öl 4gsl 
AN İş, Sİ agsiş al YI «İY diyerek bütün vefd ile beraber iman etti. Müteakiben esirleri 
âzat ve vefde dahil olanların her birine atiyye ihsan buyuruldu. (İbn Hişâm, es-Sire, 11, 561-567.) 

Sİ all a Ola el ÖL ve 0) “Beyanın sihirli olanı, şiirin de hikmet olanı vardır” 
(MK756 Taberâni, el-Kebir, 1, 260.) kelâm-ı âli-i nebevisi işte bu defa Amr b. Ehtem'in Zibrikân'a 
karşı medhen ve zemmen aynı mecliste istimalinde maharet gösterdiği tarz-ı beyân üze- 
rine irat buyurulmuştur. Utârid irtihâl-i nebeviden sonra iğvâ-i şeytâniye kapılıp mürted 
ve mütenebbiye Secâh'a tâbi olduysa da sonra yine dâire-i nâciye-i İslâm'a avdet etmiştir. 
Secâh hakkında şöyle demiştir: 

EE Wp vii Bİ ei al 

UlEİ AL yaz ole de Si öy a nl 

Yani “Bizim, Peygamber, -tâliimize— yakınlık ettiğimiz bir dişi oldu. Nâsın enbi- 
yası ise hep erkektir. Öyle ise bütün nâsın rabbi olan Allah'ın lâneti Secâh ve bizi küfrü 
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ile iğvâ edenler üzerine dâim olsun” ilh. Maahâzâ Secâh sonradan imana avdet etmiştir." 
Utârid'in psa)! «5 lakabıyla mülakkap olmasına sebep şudur: 449. hadiste görüldüğü üzere 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem « “ın kahta uğramalarına dua buyurdukları 
zaman kıtlık tahakkuk etmiş ve Utârid'in pederi Hâcib b. Zürâre, kisrânın yanına gidip 
kabilesine yiyecek şey bulabilmek için İran hududuna nakl-i mekân etmelerine mezuniyet 
talebinde bulundu. Kisrâ, “Size emniyet edilmez” diyerek mesulünü is'af etmek istemedi. 
Hâcib, “Ben zâminim” dedi. Kisrâ teminat istedi. O da yayını teminat olarak teslim etti. 
Temimiler de Dicle ve Fırat sevâhilinde yerleşip istifade ettiler. Bilâhare yine « »— lerin 
istirhamına mebni vâki olan dua-yı nebevinin eser-i isticâbeti olarak kaht mürtefi' olunca 
Beni Temim eski yerlerine döndüler. Utârid'in pederi Hâcib de o sırada vefat etmiş oldu- 
gundan kendisi kisrâya gidip teminat olarak nezdinde mevdü' olan yayı istedi. Kisrâ hem 
rehni iade hem de ona bir hulle-i dibâ ihsan etti ki, Taberâni'nin rivayetine nazaran onu 
Utârid, aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimize ihdâ eylemiştir. Bu hulle o kadar güzel imiş 
ki, onu görünce sahâbe şaşırıp kalmışlar ve “Yâ Resülellah! Bu sizin için gökten mi indi?” 
diye sormuşlar, Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz de, “Buna niçin bu kadar şaşı- 
yorsunuz? Sa'd b. Muâz'ın cennetteki peşkirleri bundan çok iyidir” (MK15166 Taberâni, el-Kebir, 
XVI, 15.) buyurmuşlar. 

Bu hadis-i şerifte mevzubahis olan hulle, zâhiren başkasıdır. Zira aynı hulle hem 
ihdâ edilmiş hem satılığa çıkarılmış olamaz. Ehl-i rivâyetin beyanına göre Utârid çarşıya 
sık sık hulleler çıkarıp satardı. Bu da onlardan biri olacak. Buhâri'nin rivayeti bittabi daha 
kuvvetlidir. 

28 (o Buhâri'nin diğer tarikten rivayetinde oö pi, All (5 İmam Şâfii'nin rivayetinde 
buradaki metne muvâfık olarak oşöyl, inal ex... 5 denilmiştir. Ömer radıyallahu anhın 
bu teklifi -bayram gibi—- cumaya elbise tahsisi hakkında mâlümu olan tavsiye-i nebe- 
viyyeye muvâfakatendir. Nitekim Sünen-i Ebü Dâvüd ile İbn Mâce'de Abdullah b. Selâm 
radıyallahu anhtan mervi bir hadis-i şerifte Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, U 
Yaliğa gi Siz İİ öz ai Sl Saz us “Ne olur, her biriniz gündelik iş elbisesinden 
ayrı olarak cumaya mahsus iki top kumaş alıverse?” (İM1095 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 83.) 
buyurmuşlardır. İki top kumaşın biri ridâ diğeri izârdır. Mecmüu (hulle) namını verdik- 
leri bir kat elbise olur. Bu hadis İbn Mâce'de Âişe radıyallahu anhâdan mervi olduğu gibi 
İbn Ebü Şeybe'nin Müslim'in şartına muvâfık Ebü Said el-Hudri hadis-i merfüunda, ç» ol 
İS öl lar Og eli gele e çeke DİŞ MZ nazil e OS 03) ll e ul “Bir müslümanın 
cuma günü olunca misvaklanmak, elbisesinin güzellerinden birini giymek, bir de varsa 
güzel koku ile kokulanmak, üzerine borç olan haklarındandır” (Metinde merfü olarak zikredilen 
hadis kaynakta mevkuftur. MŞ5541 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Salavât, 399.) buyurulmuştur. Elbise 
için intihap olunacak elvânın efdali, Lil S6 -» (5-11 “Kumaşlarınızdan beyaz olanları 


a gö , meşhur pliSÜl Alva ın peygamberlik iddia ettiği sırada türemiştir (K.M.). 
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giyiniz” (D3878 Ebü Dâvüd, Tıb, 14.) hadis-i şerifine binaen beyaz olup ondan sonra -(bürdü 
Yemâniyye) denilen çubuklu kumaşlar kabilinden- dokunmadan evvel iplikleri boyanmış 
kumaşlar gelir. Nitekim aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin bayramlar ile cumalarda giy- 
dikleri çubuklu elbiseleri olduğu Câbir radıyallahu anhtan mervidir: Dokunduktan sonra 
boyanmış kumaşlar ile safran ve aspur boyalıları ise mekruhtur. İmamın güzel giyinmekte 
cemaatten ziyade itina göstermesi lâzımdır. 

Bu kıssadan mescid kapılarında bey' u şirânın cevazı da istihrâc olunur. 
29 Oo Cevâb-ıâli-irisâletpenâhiden anlaşılıyor ki, Ömer radıyallahu anhın talebine karşı 
vâki olan inkâr, cumaya mahsus bir libas tavsiye etmesine değil, tavsiye olunan libasın ipekli 
olduğuna taallük ediyor. Bu hadis-i şerife nazaran her kim olursa olsun ipekli giymek haram 
gibi anlaşılırsa da buradaki icmali müfessir olan diğer ehâdis-i şerife delâletiyle cumhür-ı 
ulemâ “Yalnız erkeklere haram olup kadınlara mubahtır” derler." 
30 Oo Bundan giymesi câiz olmayan şeyi temellük ve âhara hediye etmek câiz olduğu 
mânası çıkar. Zira sahibi giymese bile kadınlara giydirmek gibi başka suretle de intifâ 
edebilir. 
31 OO Buzat Ömer b. Hattâb radıyallahu anhın yahut biraderi Zeyd'in ana bir kardeşi, 
bir kavle göre de Hazret-i Ömer'in sütbiraderi Osman es-Süllemi'dir. Bu hadisin başka 
tarikten gelen Buhâri rivayetinde ç--; öl Js denilmiş olduğuna nazaran bilâhare İslâm ile 
müşerref olduğu anlaşılır. 

Ömer radıyallahu anhın bu fiilinden kâfir olan ekâribi bile gözetmek müstahsen 
olup kâfire hediye vermenin câiz olduğu istidlâl olunabilir. 


a sw kelimesi hakkında Kâmus mütercimi Âsım Efendi, “Bir nevi alaca kumaştır ki, yol yol sarı kalemli 
ve çubuklu olur ve nescinde bol bol ipek muhtelit bulunur” diyor. Bol ipekli olduğu için Hazret-i Pey- 
gamber nehyetmişlerdir. Binaenaleyh ipeği az olan kumaşın kullanılması şer'an câiz oluyor. Kumaştaki 
ipeğin azlığı veya çokluğu hususunda eimme-i Hanefiyye kumaşın argaciyle erişini, Şâfiiler de veznini 
mikyas olarak kabul etmişlerdir. Binaenaleyh Hanefiler'e göre bir kumaşın erişi ibrişim; argacı pamuk, 
keten, yün olursa o kumaştan yapılan elbiseyi giymekte beis yoktur. 

Dinimiz bize en iyi elbise olarak pamuk, keten, yün elbise tavsiye ediyor. Hem de bunları ne öyle vesile-i 
kibr ü gurür olacak derecede nefis olmaları, ne de istihfaf ve tahkiri mücip olacak surette hasis bulun- 
maları isteniliyor. İşte bu bir zaruri giyim tarzıdır. Bunun bir de müstehap kısmı vardır. O da Allah'ın 
nimetlerini izhar için ç # 'dür. yud âyet-i kerime bu hususu bütün şümulüyle ifade etmektedir: ei e in 
ayı. Jaa ye me & Sö yiz * “Ey insan oğulları! Mescide her gidişinizde ziynetinizi takınınız. Yiyiniz, 
içiniz, fakat israf etmeyiniz. Cenâb-ı Hak israf edenleri sevmez. Aziz peygamberim söyle! Allah'ın, kullarının 
ziyneti için yarattığı eşyayı, mâkülât ve meşrubatı kim haram edebilir?” (el-A'râf, 7/31, 32.) Resül-i Ekrem 
efendimiz de, os Je demi öl (65 Ol çe all Ol “Cenâb-ı Hak, kullarına verdiği nimetlerinin eserini 
kullarının üzerinde görmeyi hoşlanır” (12819 Tirmizi, Edeb, 54.) derlerdi. 

Giyim hususunun bir de mubah derecesi vardır ki: O da cumalarda, bayramlarda, halk toplantıların- 
da güzel elbise giyilmesidir. Bunun da gurur vesilesi olmaması şarttır. Resül-i Ekrem efendimiz hâne-i 
saâdetten harice çıkarken 1000 dirhem değerinde bir ridâ ile çıkarlardı. Fakat namazı 4000 dirhem kıy- 
metinde ridâ ile kılarlardı. 

Kibir için giyimde kerahet vardır. Resül-i Ekrem efendimiz Mikdâd b. Ma'dikerib'e, ve > ,âl4 pia İS 
ile 8 “Kibretmeyerek ye, giy, iç!” (Buhâri, Libâs, 1 bab başlığı.) buyurmuşlardı (K.M.). 
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Peki, ama şer'an bu hulleyi giymekten Ömer radıyallahu anh nasıl memnü ise müşrik 
biraderi de onun gibi değil miydi? Ta'bir-i diğerle küffâr da ahkâm-ı asliyye-i i'tikâdiyye 
ile mükellef oldukları gibi ahkâm-ı fer'iyye-i ameliyye ile de müminlerden farksız olarak 
mükellef değiller mi? Olmadıklarına kâil olan Hanefiler'in bir hücceti de işte bu hadis-i 
şeriftir. Mükellef olduklarına kâil olan Şâfitler ise bu hücceti kâfi görmüyor ve “Bu hul- 
leyi ihdâ etmek, onu giymeye izni de muhtevi değildir, Ömer'in kendisine de, Ali'ye de, 
Ümâme'ye de taraf-ı celil-i risâletpenâhiden birer hulle verilmiş iken giymeye mezun 
değillerdi ve kendilerine intifâ etmek, meselâ satıp işlerini görmek hususu tavsiye buyu- 
rulmuştu. O da onun gibi olmuş olabilir” diyorlar. 
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TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem buyurdu ki: Ümmetime -yahut (diğer rivayete nazaran) nâsa- me- 
şakkat vermek korkusu olmasaydı kendilerine her namaz kılarken misvak 
(istimalini) emrederdim.” (B887 Buhâri, Cum'a, 8.) 


......... 


RİVAYETLER 

si e mi yoksa Wi Je mi buyurulmuş olduğunda râvinin biri şekketmişse de 
hangi râvi olduğu taayyün edemiyor. Bazı nüshalarda pW Je ssl oi V 5 diye de vârit 
olmuştur. 41! e lafzıyla da rivayet edenler vardır. 

Bazı nüshalarda öXe (5 ve. 
32 (Bu hadis-i şerifi Tirmizi de Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan rivayet edip ondan 
başka isimlerini beyan ederek on yedi sahâbinin daha rivayet ettiklerini söyler. Kezâlik 
hadisi Zeyd b. Hâlid el-Cüheynf'den öXe |S &s lafzıyla, |M &5 | slüall öle » NV “Yatsı 
namazını da gecenin sülüsüne kadar tehir ederdim” (T23 Tirmizi, Tahâret, 18.) ziyadesiyle rivayet 
ettikten sonra (340. hadise müracaat) Zeyd b. Hâlid radıyallahu anhın beş vakit namaz 
için mescid-i şerife -kâtip kalemini kulağında taşıdığı gibi— misvakını kulağının ardına 
takıp geldiğini ve dişlerini oğmadan namaza durmayıp misvaklandıktan sonra misvakını 
sakladığını da ayrıca rivayet eder. 
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Bir de Buhâri metindeki hadisi şa! 4S da yine Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan, 
lâkin ş5>3 5 e İlk eği AN “Her abdest aldıkça kendilerine misvaklanmayı emrederdim” 
(Buhâri, Savm, 27 bab başlığı.) lafzıyla rivayet ettiği gibi İbn Huzeyme ile Hâkim ve Ahmed b. 
Hanbel de böyle rivayet etmişlerdir. Şâfiiler her iki rivayetin muktezasıyla amel edip farz 
ve nefil her namazdan ve o meyanda cuma namazından evvel misvaklandıkları gibi her 
abdest aldıkça da, diğer hadislere de bakarak ağız râyihasının tağyirini mücip olan her- 
halde misvaklanırlar. Hanefiler'in ekseri ise ş ->, JS e rivayetine temessük ederek misvak 
istimalini abdest alırken namaz vaktine tahsis ederler. Maahâzâ Ebü Hanife'den menkul 
olan kavle göre misvak, sünen-i dinden olduğu için ahvalin kâffesinde istimali müsavidir. 
Hanefiyye, misvak namaza başlarken dişleri kanatıp abdesti bozabilir diye abdestin baş- 
langıcında bu sünneti yapmayı iltizam ve senedi pek kâvi olan #$> /S we hadisini de bu 
mânaya hamlederler. Zira abdest namaz için meşrü kılınmış olduğundan abdestin evve- 
linde yapılan bu sünnet namaz için yapılmış ve her iki hadis telif edilmiş olur diyorlar. 

Bu hadis-i şerif isti'mâl-i misvâkın mendup olup farz olmadığına delildir. Zira İmam 
Şafii'nin dediği gibi eğer vâcip olaydı, ümmete meşakkat olsun olmasın, herhalde emro- 
lunurdu. Bâhusus terki muvâzabete delâlet eden hadisler de vardır. Bundan dolayı ekser 
ehl-i ilim adem-i vücüba kâil olmuşlardır. Maahâzâ İshak b. Râhüye ile Dâvüd ez-Zahiri 
her namazda vâciptir demişler ve İbn Mâce'de merfüan vârit olan Ebü Ümâme radıyallahu 
anh ile Müsned-i Ahmed'deki Abbas b. Abdülmuttalib radıyallahu anhtan mervi, ob 1,55 
ON ila mill özşler İli “Misvaklanın. Zira misvak, ağzın temiz kalmasına ve rabbimiz teâlâ 
ve tekaddes hazretlerinin razı olmasına sebeptir” (iM289 İbn Mâce, Tahâret, 7.) hadisine istinat 
ederler. İshak'a göre misvakı terkeden kimsenin namazı bâtıldır. Dâvüd'a göre ise misvak 
farz ise de namazın şartı olmadığından târikinin namazı bâtıl olmaz. 

Maahâzâ İbn Mâce rivayetinin sonunda bu iki imamın galiba muttali olamamış 
oldukları bir ziyade vardır ki, oda vücübu nefyeder. Bu ziyadede şöyle buyurulmuş oluyor: 
Pİ de İİ GEİ İYİ, si dey e pü es dal e İk leşi Yİ fee il b 
Çi gl çil İİ eydi dl ei > SEV ij e wa) “Cibril aleyhisselâmın bana gelip de 
misvakı tavsiye etmediği olmuyor. Bir derecede ki, bana ve ümmetime farz olacağından korku- 
yorum. Hem de ümmetime meşakkat vermekten korkmasam onlara farz ederdim. Ben misvakı 
o kadar çok istimal ederim ki, dişlerimi köklerinden oynatacağımdan korkuyorum” ilh.. (Metin- 
deki “O0İ Yls” ile “eylâs” kelimeleri kaynakta Ysly” ve “ pslâs” şeklindedir. İM289 İbn Mâce, Tahâret, 7.) 

Misvakın vücübuna kâil olmayanların da kimi sünnet-i dinden, kimi sünnet-i 
vudü'dan, kimi de sünnet-i salâttandır demişlerdir. Ebü Hanife'den menkul olan birinci 
kavle Ebü Eyyüb el-Ensâri radıyallahu anhın Müsned-i Ahmed ile Tirmizi'de mervi, -- & Jİ 
Si iş Mi Ol leyli vie “Dört şey mürselinin sünnetleri cümlesindendir: Hitan, 
misvak, koku sürünme, bir de nikâh” (Metindeki “0L5JW sözcüğü kaynakta “sL>JW” şeklindedir. Müs- 
ned'deki rivayet ise bazı nüshalarda “sL>İ|” iken esas aldığımız baskıda “üz” şeklindedir. T1080 Tirmizi, 
Nikâh, 1; HM23978 İbn Hanbel, V, 422.) hadisi ile Taberâni'nin Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan 
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rivayet ettiği, 9l,-Ji, ,4bYI çel Hi leş li a iş yi Sile “Tahâretler dörttür: Bıyıkları 
kısaltmak, edep yerlerini traş etmek, tırnakları kesmek, bir de misvak kullanmak” (Kaynakta bu 
lafızlarla gelen rivâyetin sahabi râvisi “Ebü'd-Derdâ” olarak kayıtlıdır. (Taberâni, eş-Şâmiyyün, LI, 264, no: 
2222.) Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan gelen benzer bir rivayet için bkz. Taberâni, eş-Şâmiyyün, IV, 125, no: 
2905. Rivâyeti Ebü Hüreyre'den Bezzâr da nakletmektedir. (Bezzâr, el-Müsned, XV, 185, no: 8563; ayrıca bkz. 
Ayni, Umde, VI, 181.) hadisi ve Âişe radıyallahu anhânın Sahih-i Müslim'deki ...ö,kall ve pie 
“On şey enbiyâ-yı selefin sünnet-i kadimesi cümlesindendir” (M604 Müslim, Tahâret, 56.) hadisi 
delâlet eder. Sonuncu hadiste tâdât buyurulan şeylerin biri misvaktır. 

ol ila mill özçlar İLİ O ÇİM289 İbn Mâce, Tahâret, 7.) ta'lilinden de mâlâm olmuş 
olduğu üzere misvak, hem beden için olan sıhhi faydasından hem de rızâ-yi bâriyi istihsâle 
bâdi olduğundan dolayı teşri" buyurulmuştur. Namaza durmak, Allah Teâlâ hazretlerine 
takarrüb hali olduğundan ibadet şerefini izhar olmak üzere kemâl-i nezâfet hali de olmak 
iktiza eder. Nitekim Âişe radıyallahu anhânın Ahmed b. Hanbel ile Hâkim ve İbn Huzeyme 
vesaire taraflarından rivayet edilmiş hadis-i merfüunda, | all Je 3) lal La 
Ux> Oyan bg) İle V “Misvaklanarak kılınan namaz, misvaklanmaksızın kılınan namazdan 
yetmiş kat efdaldir” (NMS515 Hâkim, el-Müstedrek, 1, 216.) buyurulmuştur. 

Misvak istimali mücmaun aleyh bir fazilettir. O derecede ki, İmam Evzâi abdestin 
yarısıdır demiş. Binaenaleyh abdest alırken, namaza başlarken, kırâat-i Kur'ân'a başlarken, 
uykudan uyanınca, ağız kokusu peyda olurken istimali teekküt ettiği gibi gece namazla- 
rının her iki rekatı beyninde de, bayram, istiskâ, küsüf ve husüf namazlarında da, vitirden 
sonra da, taamdan sonra da istimali müstehap olmuştur. 

Misvak olmak üzere sünnet olan misvak ağacı namını verdiğimiz 4) “erâk” dalı 
istimal olunur. Muâz b. Cebel radıyallahu anhın rivayet ettiği ös! Sl, e (Taberâni, 
el-Evsat, 1, 210, no: 678.) hadisinden zeytin dalının istimali de mesnündur. 
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TERCÜMESİ 
Enes (İbn Mâlik) radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem (bir kere), “Misvak (istimali) hakkında(ki tavsiyelerim) artık 
çoğa vardı” (dinleyip itaat etmek gerek)” buyurdu. (B888 Buhâri, Cum'a, 8.) 
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33 OBubabdakiemirlerin taaddüdü misvak istimaline tergib ve teşvik için olup hadisin 
burada zikri cuma ile kaviyyen münasebetdar olduğu içindir. Zira bundan evvelki hadiste 
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Lo |S we buyurulması ferâiz ve nevâfilin kâffesinde istimaline tergibi mutazammın olup 
bu namazların içinde istimaline en ziyade ihtiyaç gösteren cuma namazıdır. Çünkü cuma 
namazındaki cemaat büyük olur ve böyle bir cemaate ezâ vermemek için iğtisâl nasıl müs- 
tehap ise iğtisâl ile zâil olmayacak revâyih-i kerihayı ağızdan izâle de öylece müstehaptır. 


e a > 
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Sasi Je Gİ Jös ei 
TERCÜMESİ 

Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem (efendimiz) cuma günü sabah namaz(ının ilk rek'at)ında ks Ji a 
(ikinci rek'atında da) oâYı JE $i ds “(süre-i şerifelerini) okurlardı.” (8891 
Buhâri, Cum'a, 10.) 
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34 es-Secde, 32/1, 2.) 

35 (el-İnsân, 76/1.) 

36 Oo Birnüshada, xilöMe öüvsli 5, diğernüshalarda ö4>..! od ği eli Bir rivayette nazm-ı 
kerimden iki lafzın daha ziyadesiyle, pu > giy > Ja. el-İnsân, 76/1.) 

Bu iki süre-i celilenin cuma günleri salât-ı fecre tahsis buyurulmalarındaki hikmet, 
Âdem aleyhi's-salâtü ve's-selâmın hilkati ile ahvâl-i kıyâmet bahislerini müştemil olmala- 
rıdır. 478. hadisin hâşiyelerinden mâlüm olduğu üzere Âdem aleyhi's-salâtü ve's-selâmın 
yevm-i hilkati cuma olduğu gibi yevm-i kıyâmet de cuma gününde vukua gelecektir. 

Bu hadisi Müslim, Abdullah b. Abbas'tan, İbn Mâce, Sa'd b. Ebü Vakkâs'tan, İbn 
Mâce ile Taberâni gerek İbn Mes'üd ve gerek Ali radıyallahu anhümden de böylece 
rivayet etmişlerdir. Hatta Taberâni'nin İbn Mes'üd radıyallahu anhümden, &35 sx “Bunu 
daima böyle yaparlardı” (Taberâni, es-Sağir, 11, 178, no: 986.) ziyadesi bile vardır. Binaenaleyh 
bu iki süre-i şerifenin cuma salât-ı fecrinde kıraati, Şâfii, Ahmed ve İshak b. Râhüye 
ile sahâbe ve tâbiinden ekser ehl-i ilimce müstehap olup İmam Mâlik'in namaza gelen 
cemaat şaşırır diye içinde secde âyeti olan bir sürenin namazlarda okunmasını mekruh 
addettiği «s4 de rivayet edilmiştir. Mâlikiyye'den bazıları, buradaki rivâyâtın kavi oldu- 
guna bakarak, salât-ı cehriyye ile sırriyye beyninde fark gözetip keraheti, salât-ı sırriyyeye 
hasretmek istiyorlarsa da Sünen-i Ebü Dâvüd'da aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin 
bir öğle namazı, içinde secde olan bir süre-i şerife okuyup kendilerine secde ettirdikleri 
İbn Ömer radıyallahu anhümâdan rivâyet-i sahiha olduğuna göre bu tefrikada mahal 
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kalmıyor. Mâlikiyye'den Ebü Bekir İbnü'l-Arabi, “İmamın bunu ekseriya yapması ve 
âmmenin bu süreyi okumak farz veya sünnet olduğu vâhimesine düşmemesi için ara 
sıra başka süre okuması lâzımdır” diyor. Şâfiiyye'nin kavl-i râcihine göre, cuma sabahı 
el secdeyi imam okuyacak ise o kadar. Lâkin sücüd olsun diye başka sücüd âyeti okursa 
namazı bâtıl olur. Bütün süreyi okumaya vakit yoksa bir kısmını veya hiç olmazsa, secde 
âyetini okumakla iktifa eder. Birinci rek'atta «Ji secdeyi okumayı unutursa ikinci rek'atta 
2 da ile beraber okumak sünnettir, derler. 

Küfe ulemâsına göre ise, herhangi süreyi ve âyeti herhangi vakit namazına tahsis 
etmek, meselâ öl! ös ile zi dayı her cuma günü -sanki vâcip, yahut başkasını okumak 
mekruhmuş gibi- okumak mekruhtur. Lâkin ara sıra başka süreler de okumak şartıyla bu 
iki süreyi fil-i resül aleyhi's-salâtü ve's-selâma ittibâ olsun diye cuma günleri teberrüken 
okumakta kerahet yoktur derler. 

Bunlar, hep cumanın salât-ı fecri hakkında. Ya cuma ile bayram namazlarında 
okunması mesnün olan süreler hangileridir? Cuma namazlarında &$Üİ) &yas Sel Ja 
(el-Gâşiye, 88/1.) ile süre-i Cum'a, EYİ eğ çe! (el-Alâ, 87/1.) ile süre-i Cum'a, süre-i 
Cum'a ile OLİN Sel 131 (el-Münâfikün, o ) bayramlarda e! o ile ME»; ei , 
(eş-Şems, 91/1.) 0x! ilede, öile İŞ GE İLEN EA fel-Kamer, 54/1.), ideyn ile cumada 
al c“ ile 4» okunur. Her biri hakkında Müslim'de, Sünen-i Tirmizi'de, Tahâvi'de 
rivâyât-ı sahiha vardır. 
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TERCÜMESİ 
(Abdullah) İbn Ömer radıyallahu anhümüâdan: Şöyle demiştir: Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellemden işittim, buyurdu ki: “Her biriniz râi (yani elinin 
altında ne varsa onu lâyıkıyla muhafaza ve sıyânetle mükellef)tir ve her bi- 
riniz elinin altındakinden mesuldür.” Devlet adamları birer râidir ve raiyye- 
sinden mesuldür.” İnsan ehl(ü ıyâl)inin râisidir ve raiyyesinden mesuldür.” 
Kadın, kocasının evinin râisi (yani muhafızı)dır.” Hizmetkâr efendisine ait 


malın râisidir ve elinin altındakinden mesuldür.”” —Râvi ki, İbn Ömer, yahut 
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ondan rivayet eden oğlu Sâlim b. Abdullah'tır- Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemin bir de, “İnsan babasına ait malın râisidir ve elinin altındakinden 
mesuldür”” buyurduklarını zannediyorum der. (Elhâsıl) her biriniz râi ve her 
biriniz raiyyesinden mesuldür.” (B893 Buhâri, Cum'a, 11.) 
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37 Bir rivayette, &.£, * İymaş e ) «SİS (B893 Buhâri, Cum'a, 11). Bu hadis-i şerif Buhâri'de 
biri mevsul, diğeri muallak olarak iki tarikten rivayet edilmiş olup metne geçen rivayet 
yalnız mevsul olanıdır. Rivâyet-i mevsülenin senedinde sıra ile “Bişr b. Muhammed, 
Abdullah b. Mübârek, Yünus İbn Yezid, İbn Şihâb ez-Zühri, Sâlim b. Abdullah b. Ömer, 
Abdullah b. Ömer” vardır. Diğer tarikte de Kâtibü'l-Leys denmekle mâruf “Ebü Sâlih, Leys 
b. Sa'd, Yünus, Zühri ilh.” vardır. Buhâri, ikinci tarikten isnada Leys b. Sa'd'dan başlayıp 
talik ettiği rivayetin evvelinde -ehemmiyeti biraz anlaşılacak olan- şu ziyadeyi zikretmiştir: 
Leys dedi ki, Ruzeyk b. Hukeym Vâdilkurâ'da ben de yanında iken İbn Şihâb ez-Zühri'ye 
mektup yazıp, “Cuma namazını burada kıldırmamı münasip görüyor musun?” diye sordu. 
Ruzeyk, o sırada ekip biçmekle uğraştığı bir arazi üzerine âmil yani vilâyeti hâiz bir memur 
bulunuyordu. Orada zenci vesaire olarak bir cemaat de vardı. Ruzeyk o sırada Eyle âmili 
idi. İbn Şihâb, okunurken dinlediğim cevabında, “Yanındakilere cumayı kıldır” diye yazı- 
yordu ve bu cevapta İbn Ömer radıyallahu anhümânın İsâ çleş ale 0 e İl Üye, ane 
AE) İşe SİS, el , «SİS (B893 Buhâri, Cum'a, 11.) ilh. dediğini oğlu Sâlim'den işittiğini 
haber veriyordu. Alt tarafı, metindeki hadistir. 
Vâdilkurâ, Şam cihetinden olmak üzere Medine-i Münevvere'ye yakın bir yerdir. 
Eyle ise Bahr-i Ahmer'in şimalinde Süveyş körfezinin mukabili olan Akabe körfezi üze- 
rinde sahilde kâin bir belde imiş. Bugün haraptır. Mevzubahis olan Ruzeyk b. Hukeym, işte 
bu Eyle'nin Ömer b. Abdülaziz radıyallahu anh tarafından mansup âmili imiş ve Zühri'ye 
mektubu yazdığı vakit Vâdilkurâ'da kendi arazisinin başında çalışıyormuş." 


a Mütercim merhum, bu tercüme müsveddelerini tetkik edemeden rahmet-i Hakk'a intikal ettiği için 
burada bazı zühullerini görüyoruz: 
1. Muallak seneddeki hadisenin şahidi ve birinci râvisi Leys değil, Yünus'tur. 
2. Vâdilkurâ'da bulunan Ruzeyk değil, İbn Şihâb'dır. 
3. Yünus o sırada Ruzeyk'ın yanında değil, Zühri'nin yanında imiş. Buhâri'nin Sahih'indeki metin şöyle- 
dir: Klan 5 Ge öp Eİ a5 Şe sl a Vİ lg Sel Gİ e öp Si İĞ EMİ aliş 

a ol salı ei Uİy ölgâ el b al» ls İle Giyd gz Oy ve Ağlar ği 

TERCÜMESİ. “Leys, senede şunu da ziyade etmiştir: Yünus dedi ki Ruzeyk b. Hukeym, İbn Şihâbia bir 
mektup yazmıştı. O sırada ben de Vâdilkurâ'da İbn Şihâb'ın yanında idim. (Ruzeyk, mektubunda yanım- 
daki işçilere) burada cuma namazı kıldırmamı münasip görüyor musunuz? diye soruyordu. O sırada 
Eyle valisi bulunan Ruzeyk, yine o sırada (vilâyeti dahilinde) bir arazi üzerinde ziraatla meşgul bir âmil 
idi. Orada Sudanlı vesaire olarak bir cemaat de vardı. İbn Şihâb cevap yazdı. (Okudu da) ben de işittim. 
(İbn Şihâb cevabında) yanındakilere cuma namazı kıldırmasını Ruzeyk'a emrediyordu...” (B893 Buhâri, 


Cum'a, 11.Y(K.M.)). 
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RİVAYETLER 

Bazı nüshalarda, Js- şaş , bazı nüshalarda J6 wİ - >, , bazı nüshalarda da şaş 
İsa, bir rivayette 4, 5* İşe el, SİS. RÂj, herhangi bir şeyi gözetip hüsnüsüretle 
muhafaza mânasına gelir. Türkçe'deki sayıp rencide etmemeye “hatırını saymak” dedik- 
leri bu mânayadır. Çobana da “râi” denilmesi, yed-i hıfz ve emanetinde duran hayvanları 
gözetip otlatmakla, kurda kaptırmamakla, hasta olmamalarına bakmakla mükellef olduğu 
içindir. İnsandan, hayvandan, emval ve eşyadan her ne olursa olsun hıfz ve nezâreti, salâh 
ve selâmeti her kimin nazar-ı sıyânet ve emanetine mevzu ise o kimse onun râisi, göze- 
tilenler de o râinin raiyyesi olmuş olurlar. Binaenaleyh râilikten, vazife-i riâyeti hüsnüifa 
edip etmediğinden indallah mesul olmadık kimse yok demektir. is, 'nin cem'i vie, gelir 
ve bir devletin reâyâsı herhangi din ve milletten olursa olsun o devletin, refah ve saade- 
tini temin etmekle mükellef olduğu efrâd-ı nâs demektir ve bu lafzın hiç de -tevehhüm 
edildiği gibi— fena bir mânası yoktur." 


38 Oo Devletin riayeti, raiyye beyninde hudut ve ahkâmı ikame eylemek olup bu ahkâm 
meyanında cumayı ikame de dahildir ve bu hadisin Buhâri tarafından cuma hadisleri 
meyanına idhalindeki hikmet de budur. 

39 o İnsanın ehl ü ıyâline riayeti efrâd-ı âilesine karşı hüsnüsiyaset sahibi olup gerek 
nafaka gerek kisve gerekse hüsnümuğâşeret hususlarında haklarını tamamıyla gözetmektir. 
40 (O Kadının kocasına riayeti, evini hüsnütedbir ile idare edip kocasına karşı hayırhah 
olmak, kocasının malı üzerine emin olmak ve nefsince ona karşı hıyanetten sakınmaktır. 
41 Oo Hizmetkârın efendisine riayeti, efendisinin malından eline bırakılmış her ne varsa 
onu hıfzetmek, efendisinin müstehak olduğu hizmet ne ise onu eksiksiz yapmaktır. 

42 o Babasınınmalını gözetmekle oğlu şüphesiz mükelleftir ve o da riayetten mesuldür. 
Babamın malıdır diye ziyan etmekten, israf ve tebzir eylemekten indallah mesuldür. 

43 o Herkesrâivemesul olunca ehl ü ıyâli olmayan, hizmetkârı olmayan kimse neyin râfsi 
ve neden mesuldür? Öyle olanı da sıdk u istikamet dairesinde arkadaşlarının, ehibbâsının 
hukukuna râidir. 

Hâsılı nazar-ı şeriatta râi ve mer'i olmadık hiçbir mükellef yoktur. Herkes bir itibar 
ile râi ve başka bir itibar ile mer'idir. Cemiyetin her ferdi başkasının ya zatına ya malına 
râidir. Karşısında mer'i denilecek kimse olmasa bile yine kendi âzasının ve cevârihinin, 
kuvâsı ile havassının râisidir. Bunları hüsnümuhafaza ile rızâ-yi bâriye münâfi işlerde 


a Hadis-i şerifte fertlerin yekdiğerine ve cemiyete karşı mükellef bulundukları vazifeleri noktasından (, #İ,: 
çoban) yâdedilmesi vazifenin kutsiyetini ve onun samimiyetle eda edilmesi lüzumunu ifade etmektedir. 
Cemiyetin hasis ihtiraslarından uzak bulunan ve daima fıtri safvetiyle yaşayan çoban, koyunlarını gü- 
düp gözetirken bunlara karşı duyduğu, beslediği derin şefkat ve merhamet hissi, ferdlerde 1fâ-yı vazife 
ederken aranılan samimiyetin en temiz bir numunesidir. İşte râjden maksut olan mâna budur. (K.M.). 
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istihdam etmemekle mükelleftir ve o vazifesini hüsnüedâ edip etmemek yüzünden 
mesuldür. 

Ferdi ve içtimai rahat ve huzuru kâfil bir düstür-ı muazzam olduğu bedihi olan 
bu hadis-i şerif ile İbn Abbas radıyallahu anhümâdan mervi metne girmemiş diğer bir 
hadisi -şehirlerde olduğu gibi- kurâda da cumanın ikame edilip edilmemesi hakkında 
beynelulemâ câri olan hilâf-ı meşhüra temas edebilmek için bu bahse dercetmiştir. Metin- 
deki hadisin yalnız ta'likan rivayet ettiği ziyadesine nazaran -ki hâşiyede tercümesini 
dercettik- Ruzeyk b. Hukeym âmil bulunduğu yerde cumayı ikame etmesi câiz olup 
olmadığını Zühri'den sormuş, o da şayet ikame etmezse bu hadisin hükmünce mesul ola- 
cağını imâ etmiş oluyor. Mevsülen rivayet edilen diğer hadiste de İbn Abbas radıyallahu 
anhümâ, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin Medine'deki mescid-i şerifinde kılınan 
cumalardan sonra ilk cuma Bahreyn'de kâin Cüvâsâ'daki Abdülkays Mescidi'nde kılın- 
mıştır” diyor. Abdülkays 49. hadisin delâletiyle de mâlüm olacağı üzere kadimü'l-İslâm 
bir kabile olup ahd-i celil-i risâlette vahiy nüzül edip dururken hiçbir kimsenin kendi re'yi 
ile bir emr-i şer'iyi takrir veya ref edemeyeceği mâlâm olduğuna göre Buhâri bu iki hadisi 
rivayet etmekle kurâda cuma ikamesini tecviz eden ulemânın mezhebini takviye eder gibi 
görünmek istemiştir. Bu iki hadis ile nazirleri olan diğer cuma hadisleri müctehidler ara- 
sında cuma hakkında üç mühim meselenin hudüsuna sebep olmuştur: 1. Cuma nerelerde 
ikame olunabilir? 2. Cuma kaç kişi ile mün'akid olabilir? 3. Cumayı ikame için izn-i devlet 
şart mıdır, değil midir? 

1. İmam Mâlik'e göre mescidi ve çarşısı olan her karyede (şehre de lugaten karye 
denilir) cumayı ikame etmek vâciptir. Miktarları az olsun çok olsun, haymenişin olanlara 
-misafir hükmünde oldukları için- cuma farz değildir. 

İmam Şâfii ile İmam Ahmed'e göre (umumi mânası ile yani ister şehir, ister köy olsun) 
hangi karyede hür ve bâliğ olarak mukim kırk erkek bulunursa üzerlerine cuma vâcip olur. 
Karyedeki evlerin taştan, kerpiçten, tahtadan, sazdan olması beyninde fark yoktur. Elverir 
ki, evler bir arada olsun. Evler dağınık ve birbirinden uzak olursa cuma yine sahih olmaz. 
Haymenişin olanlara gelince, kış yaz göçer takımından iseler, cumaları sahih değildir. Kış, 
yaz bir yerde kalıyorlarsa, İmam Şâfii'den bu babda iki kavil vardır: Birincisine göre üzerle- 
rine vâcip değildir ve kılarlarsa cumaları sahih olmaz. İmam Mâlik'in de kavli budur. İkin- 
cisine göre, vâcip ve sahihtir. İmam Ahmed, Dâvüd ez-Zâhiri de bu ikinci kavle kâillerdir. 

İmam Ebü Hanife'ye göre ise cuma yalnız mısr-ı câmiin (kalabalık şehrin) içinde, 
yahut mısrın (şehir harici olan) musallâsında kılınmak sahih olup kurâda (köylerde) câiz 
değildir. Eyyâm-ı hacda Mina'da kılınabilir. Lâkin bu takdirde hüccâcın başındaki emir 
emirü|-hac olmak yahut bizzat devletin bir memuru misafir olarak orada bulunmak şarttır. 
İmam Muhammed'e göre ise Mina'da cuma sahih olmaz. Arafat'ta ise bilittifak kılınmaz. 

Sonra Hanefiyye eimme ve fukahası, “mısır” dedikleri yeri tarif ve tahditte ihtilâf 
etmişlerdir. İmam Ebü Yüsuf'a göre, her nerede ki, erbâb-ı hirfetin her türlüsü çalışır ve 
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insan emr-i maişette aranması mütat olan havâyicini bulabilir ve hudüd-ı ahkâm ikame 
eder bir hâkimi de bulunursa, orası mısırdır. Bazıları sekenesi on bine varan, diğer bazıları 
on bin muharip çıkarabilen, kimi de minberi ve ikâme-i hudüd eden hâkimi olan beldedir 
demişlerdir. Bazı fukaha, en büyük mescidi ahalisini içine alamayan, diğerleri de bir hirfet 
sahibini başka bir hirfetle daha iştigale mecbur olmaksızın kendi el emeği ile geçindire- 
bilen şehir demekle mısırın büyüklüğünü takdir etmişlerdir. İmam Muhammed ise bu gibi 
takdirât ve tahminata hâcet görmeksizin devletin mısırdır dediği yer mısırdır demiştir. 
Hatta devlet bir memurunu vazife için bir köye gönderse o köy mısır oluverir. Memur 
orada bulundukça cumayı ikame eder; memur azlolununca karye yine karye hükmüne 
girip içinde cuma ikame olunamaz. 

Cumanın kurâda ikame olunamayacağına İmam Ebü Hanife'nin hücceti, Ali radı- 
yallahu anhtan rivayet olunan psi pa $ Yl &,35 Yş de YV “Ne cuma, ne bayram namazı 
mısr-ı câmi'den başka yerde kılınamaz” (MA5175 Abdürrezzâk, el-Musannef, 11, 167.) hadis-i mür- 
selidir ki, Abdürrezzâk ile İbn Ebü Şeybe'nin “musannef”lerinde birer sened-i zaif ile, 
İbn Ebü Şeybe'nin diğer bir tarikinden bir sened-i sahih ile rivayet edildiği gibi İmam 
Muhammed de onu Muâz b. Cebel ile Sürâka b. Mâlik radıyallahu anhümâdan merfüan 
rivayet etmiştir. 

Muhaliflerin Ebü Hanife'ye karşı hüccetleri ise, Ebü Hüreyre radıyallahu anhın 
Bahreyn âmili iken Ömer radıyallahu anhtan tahriren vâki olan istizanına cevaben halife-i 
müşârün ileyhten ,xS b & > İşxe> “Her nerede olsanız cumayı ikame ediniz” cevabını 
almasıdır. Ömer b. Abdülaziz hazretleri de kendilerinin emiri 545 e» 4s 'ye yazdığı mek- 
tupta, g3 al ğe yö oye hh) 3 Jai Lİ “Haymenişin olmayan herhangi karyeye 
gelince ora ahalisine cuma kıldıracak bir emir nasbet” demiştir. 

Buhâri'nin burada şerhi sadedinde bulunduğumuz iki hadisinde de bu mezheplerini 
takviye edecek bir mâna buluyorlar. İmam Mâlik de, “Mekke ile Medine arasında, su başla- 
rında Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin ashabı cuma namazı kıldırırlardı” diye bir 
nakilde bulunuyor ki, oralarda hiçbir şehir yoktur. Hanefi olan Ayni (Buhâri şârihi) Ömer 
radıyallahu anhın ,xS 6 & > sözünü çöllerde, sahrâlarda cumanın adem-i cevâzı mâlüm 
olduğundan yLasy o ps b & > “Herhangi mısırda bulunursanız bulununuz” diye te'vil 
ediyor. Ömer b. Abdülaziz'in re'yi delil değildir diyor. Buhâri hadislerine gelince, bunların 
da Hanefi mezhebini takviye ettiğine kâildir. Zira Eyle Bahr-i Kulzüm üzerinde mühim bir 
iskele, ss de Ahsâ ve Katif civarında Abdülkays'a ait bir kaledir. Nefse'l-emirde karyede 
olsalar devlet tarafından mansup emirleri olduğu için temsir edilmişler demektir. Temsir 
edilen karye ise karye olmayıp mısır hükmündedir. Tarafeynin yekdiğere karşı daha başka 
hüccetleri de vardır. Lâkin hepsini irâda bu sahifelerin sahası kâfi değildir. 

2. Adette ihtilâf edilmiştir. İmam Şâfii ile İmam Ahmed'e göre, cuma mün'akid 
olabilmek için âkıl, bâliğ, hür lâakal kırk erkeğin huzuru şarttır. İmam Ebü Hanife: Biri 
imam, diğerleri cemaat olacak dört erkek ile de mün'akid olur der. İmam Mâlik, kırktan 
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az cemaat ile de mün'akid olursa da üç veya dört gibi bir aded-i muayyen olması vâcip 
değildir, re'yindedir. İmam Evzâi ile İmam Ebü Yüsuf biri imam, ikisi me'müm olmak 
üzere üç kişi ilede mün'akid olabileceğine kâillerdir. Eimme-i Şâfiiyye'den olan Ebü Sevr'e 
gelince, o, cumayı da diğer namazlardan farksız bulur. Her namazda bir imam ile bir 
me'müm bulununca cemaat olmak nasıl câiz ise, cuma günü de bir hatip, bir me'müm 
bulununca biri hutbe irat eder, diğeri dinler ve biri imam olur, diğeri ona iktidâ eder der. 
İbrâhim en-Nehaf'nin, ehl-i Zâhir'in ve Hasan b. Hayy'in de mezhepleri budur. Bu eim- 
meden her birinin temessük ettikleri hüccetler vardır. Meselâ İmam Şâfii, Kâ'b b. Mâlik 
radıyallahu anhın, Es'ad b. Zürâre radıyallahu anh için terahhum ve istiğfar etmesine dair 
olan Sünen-i Ebü Dâvüd'daki hadisinde —ki “Kitâbü'l-Cum'a” sernâmesine yazılan hâşiyede 
birkaç sayfa evvel geçmişti- oğlu Abdurrahman b. Kâ'b, babasına o zaman kaç kişi idiniz? 
diye soruyor da, o da kırk kişi idik diye cevap veriyor. Bu hadis, İbn Mâce ile Beyhaki'nin 
Sünen'lerinde de, İbn Hibbân'ın Sahih'inde de, Hâkim'in Müstedrek'inde de vardır. Hatta 
Hâkim “Müslim'in şartı üzere sahihtir” diyor. 

Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhın da, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bize 
cumayı kıldırdı, kırk kişi idik” (AM3694 İbn Hanbel, 1, 390.) diye bir nakli vardır. Lâkin her iki 
hadiste kırk adedi mezkür ise de şart olduğuna delâlet yoktur. Olabilir ki daha az bir adet 
ile cuma sahih olur da bu iki vak'ada ittifakı olarak kırk sahâbi bulunmuş olur. Husüsan 
Zühri'nin “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem Mus'ab b. Umeyr radıyallahu anhı 
Kur'an okutsun diye Medine'ye gönderdiği vakit onlara cuma namazı kıldırdı. On iki kişi 
idiler. Binaenaleyh Mus'ab, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem Medine'yi teşrif buyur- 
madan evvel ilk cuma kıldıran zat olmuş oluyor” diye bir nakil vardır. 

Fimme-i Şâfiiyye'den Müzeni, bu adet meselesinde İmam Şâfif'ye muhaliftir. Sebebi 
de hüccetin kendi nazarında bihakkın kâim olamamasıdır. Dört ve üç adedi cuma kılına- 
bileceğine dair Zühri'nin Ümmü Abdullah ed-Devsiyye radıyallahu anhâdan rivayet ettiği 
bir hadis-i merfü daha varsa da Zühri'nin müşârün ileyhâdan rivayeti sabit olmadığı gibi 
rivayeti Zühri'ye isâl eden sened ruvâtı metrük kimselerdir. 

3. İmam Ebü Hanife'nin kavline göre, devletin izni olmadıkça cuma namazı sahih 
olmaz. İmam Mâlik ve Şâfii ve Ahmed'e göre ise izinsiz kılmamak müstehap ise de kıl- 
makta da sıhhate mâni bir şey yoktur. Meşhur ve mâruf olduğuna göre eimme-i selâsenin 
kavli budur. Lâkin İmam Ahmed'den mervi diğer bir kavle göre müşârün ileyhin Ebü 
Hanife'ye muvâfık olduğunu Ayni iddia ettiği gibi, İmam Mâlik'in de, “Devletin izni olmak- 
sızın biri cumayı kıldırırsa elvermez” dediğini ve İmam Şâfifnin kavl-i kadimine göre, 
“Ancak devletin veya onun mezun kıldığı kimsenin ardında cuma sahih olabilir” diyor. 
Devletin ümmet üzerinde velâyet-i âmmesi vardır. 

İzinsiz cuma kılınmaz diyenlerin hücceti İbn Mâce'de Câbir radıyallahu anhtan 
mervi hutbe-i nebeviyyedir ki, onu Bezzâr da sahâbi-i müşârün ileyhten rivayet ettiği gibi 
Taberâni de 4 ında o meâlde İbn Ömer radıyallahu anhümâdan rivayet etmiştir. Bu 
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hutbede, . âsLâll eyi a ele ela şi İİİ ele nazli le al sal öl lek... 
voyel eb 4 AU Yy al al a Yü şi İzne gi ge le le İle ele iy si gl Sn 
zle A 6 yak ği m a Ya eye Yy YS dl öyLe Y, Yİ“... Birde bilmiş olunuz 
ki, Allah celle ve alâ hazretleri cumayı, benim şu durduğum yerde ve bu yılımın bu ayındaki 
bugünümde size kıyamet gününe kadar farzetmiştir. Her kim hayatımda olsun, benden sonra 
olsun, âdil, câir (yani zalim) bir imamı varken onu istihfaf ederek yahut inkâr eyleyerek terke- 
decek olursa, Allah iki yakasını bir araya getirmesin ve kendisine ait hiçbir hususu mübarek kıl- 
masın (işini rastgetirmesin). Haberiniz olsun ki, böylesi tövbe etmedikçe ne namaz, ne zekât, 
ne hac, ne oruç, ne de başka bir hayrının sevabı vardır. Her kim de tövbe ederse Allah tövbesini 
kabul etsin (yahut eder)” (iM1081 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 78.) buyurulmuştur. Câbir radıyal- 
lahu anhın bu hadisi zayıf olmakla beraber Ayni'nin dediğine göre, İbn Ömer radıyallahu 
anhümâ rivayetinden şâhidi olduğu için kesb-i kuvvet eder. 

Muhalifleri ise, Osman radıyallahu anh Medine'de mahsur iken, cumayı o zamanki 
sahâbe ve tâbiine Ali radıyallahu anh kıldırdı. Osman radıyallahu anh o gün imam iken 
Ali radıyallahu anhın namazı onun izniyle kıldırdığına dair hiçbir rivayet yoktur derler. 
Maazâlik Hanefiyye'nin bu mezhebini takviye edecek diğer emmeden menkul rivâyât da 
eksik değildir. Irak fukahasından İbnü'l-Münzir, “Öteden beri sünnet-i cumayı reis-i dev- 
letin yahut onun emri ile kıldıracak bir kimsenin ikame etmesi süretinde câri olagelmiştir. 
Bunlar bulunmazsa halk öğle namazını kılarlar” demiş olduğu gibi Basra'nın imâm-ı şehiri 
Hasan-ı Basri de, devletin hakkı olan dört şeyden biri cuma olduğunu söylemiş. Küfe fakihi 
Habib İbn Ebü Sâbit ile Şam'ın müctehidi Evzâi, “İzinsiz ve hutbesiz cuma olamaz” demiş- 
lerdir. Ebü Hanife'ye bu babda tekaddüm eden bu büyük müctehidler gibi Muhammed b. 
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Mesleme el-Ensâri radıyallahu anh ile Ömer el-Mâliki'nin de re'yleri böyledir." 
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a Cuma namazının devletin izniyle kılınması şartında Hanefi eimmesinin noktainazarı çok doğrudur. 


Câbir ve İbn Ömer'den mervi olan hadis-i şerifte istihdaf buyurulan milli bağlılığı temin etmektedir. Fı- 
kıh kitaplarında izah olunduğuna göre, cuma günü toplu bir cemaat müvâcehesinde hutbe iradı vesile-i 
şeref sayıldığından, herkesin bu şerefi benimseyerek minbere koşması ve belki de muhteris kimseler ara- 
sında husumete vesile olması çok muhtemeldir. Yek dil ve yek emel olarak bu dini vazifenin ifası, ancak 
devletin izin ve müsaadesini hâiz bir hatibin kıldırmasıyla temin edilebilir. 

Esas itibariyle, bütün medeni milletlerde umumi içtimâların, vukuundan evvel hükümete bildirilmesi 
intizamı temin için değil midir? Binaenaleyh cumada izn-i devletin şart olması, medeni içtimâın zaruri 
bir neticesidir. 

Mütercim merhum, burada bize Hanefiler'e göre cumanın şerâit-i sıhhatinden sayılan yalnız şehir, ce- 
maat, izin şartlarını izah ettiler. Bu üç şarttan başka üç şart daha vardır ki: Vakit, hutbe, izn-i âm. Bunlar 
hakkındaki izahatı da (491, 500) numarada gelecek olan hadis-i şeriflerde göreceğiz (K.M.). 
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TERCÜMESİ 
Yine Ebü Hüreyre radıyallahu anhın öşaLl ö, #Yi 5 hadisi ki -biraz evvel 
478. olarak geçmişti- bu (tarikten olan) rivayette şöyle bir ziyade (de) vardır: 
(Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz biraz süküt buyurduktan 
sonra) “Her yedi günde” bir gün iğtisâl edip başını ve bütün cesedini yıka- 
mak” (cumaya giden) her (bâliğ) müslüman üzerine (Allah'ın) bir hakkıdır””* 
buyurdu. (B897 Buhâri, Cum'a, 12.) 


......... 


44 o Eldekinüshaların bazılarında 5>s dır. 
Buhâri'nin diğer bir tarikten olan rivayetinde, ix ($ 4 bak ol > pla 5 e al 
Uy eki (B898 Buhâri, Cum'a, 12.) lafzı ile vârit olmuştur. 


AM 


Nesâi'deki rivayette ix! ex ss ziyadesi de olduğundan bugünün cuma olması 
taayyün eder. 

45 o “Cesedini yıkamak” buyurulmuş iken cesedin bir cüzünden ibaret olan “haş”ın da 
ayrıca zikrindeki hikmet şanına ihtimam içindir. Zira o tarihlerde baş yağlamak ve hatmi 
vesaire sürünmek âdet olup yıkanırken evvel beevvel baştaki bu yağları izâle ettikten sonra 
su dökünürlerdi. 

46 Oo Metinde e JS  buyurulmuşken tercemede “cumaya giden her bâliğ müslüman” 
diyerek ibarenin takyidi iktiza eder. Buhâri “kadın, çocuk vesaire gibi cumaya gitmeyen- 
lere gusül lâzım olup olmadığı” hakkında açtığı babda altı hadis rivayet etmiştir ki, Tecrid 
metninde burada şu tercüme etmekte olduğumuz Ebü Hüreyre radıyallahu anh hadisi 
zikredilmiştir. 

Buhâri'nin “vesaire” den maksadı: Cuma ile mükellef olmayan misafirler ile köleler, 
mahpuslar, hastalar, körler, yatalaklar... ilh.dir. İbn Ömer radıyallahu anhümânın bu bab 
içindeki bir hadis-i mürselinde, ân.sli le ç>5 ew Çe ball Wi “Gusül ile ancak üzerinde 
cuma vâcip olan mükelleftir” (Buhâri, Cum'a, 12, Bab başlığı.) buyurulmuştur ki, Beyhaki bunu 
yine İbn Ömer'den isnâd-ı sahih ile vasletmiştir. Bu rivayet metindeki Da JS e deki 
ıtlakı takyid ettiği gibi yine müşârün ileyhin bu münasebetle irat edilen ix.) gs sie 
Jab “Herhangi biriniz cumaya gelirse iğtisâl etsin” (B894 Buhâri, Cum'a, 12.) hadis-i merfüu 
da iğtisâli, cumaya gitmekle takyid edip gitmeyenlerin bununla mükellef olmadıklarını 
gösterir. Kezâlik burada, «sw 5 5 çel ânezl 4.8 (B880 Buhâri, Cum'a, 3.) lafzıyla rivayet 
edilen Ebü Said el-Hudri radıyallahu anh hadisi -ki 475 ve 479. olarak evvelce geçmişti— 
vücüb-ı guslü muhtelim olanlara kasredip nâ-bâliğ çocukları hariç bırakıyor. İbn Ömer 
radıyallahu anhın iki hadisini daha burada zikretmiştir. Biri 1! Ji (UL e. (şel 
“Kadınların gece mescide gitmelerine izin veriniz” (B899 Buhâri, Cum'a, 13.) hadis-i merfüudur 
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ki, 477. hadis mânasınadır. Buna nazaran gündüzün namaza ve binaenaleyh cuma nama- 
zına izin vermeyin çıkar ki, kadınlar cumada hazır bulunamayacaklarından cuma guslü 
de üzerlerine vâcip olmamış olur. Buhâri bu hadisi müeyyid olmak üzere İbn Ömer radı- 
yallahu anhümânın diğer bir hadisini daha rivayet eder ki, şudur: Ömer radıyallahu anhın 
bir zevcesi vardı ki, sabah ve yatsı namazlarını her gün mescid-i şerifte cemaatle kılardı. 
Ona “Ömer'in bunu istemediğini ve kıskandığını bilip dururken neye çıkıyorsun?” dediler. 
“Beni nehyetmekten onu meneden nedir?” cevabını verdi. Soran zat da, Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellemin | A. 0! el İsa V yani “Allah'ın memlüklerini Allah'ın mes- 
cidlerine gitmekten menetmeyiniz” (B900 Buhâri, Cum'a, 13.) buyurmuş olması menediyor 
demiş. Bu hadiste gece kaydı yoksa da Buhâri onun da o kayıt ile mukayyet olması lâzım 
geleceğini anlatmak için mukayyet olan evvelki İbn Ömer hadisi ile yanyana irat etmiştir. 
Bu son bahsolunan hatun Ömer radıyallahu anhın ezvâcından Âtike bint Zeyd b. Amr b. 
Nüfeyl'dir ki “aşere-i mübeşşere”den Said b. Zeyd radıyallahu anhın hemşiresidir. Zevci 
namaza çıktıkça o da ardı sıra giderdi. Ömer radıyallahu anh ona, “Bilirsin ki, ben böyle 
bir şeyi sevmem” O da, “Vallah sen beni nehyetmedikçe ben de gelmekten vazgeçmem” 
derlermiş. O da onu nehyetmekten mani olan bu kelâm-ı âli-yi nebevi olduğunu söylermiş. 
Bir derecede ki, Ömer radıyallahu anh günün birinde mihrapta iken Ebü Lü'lü'ün zehirli 
hançerini yediği vakit zevcesi Âtike mescidde bulunmuş. Lâkin Ayni, yine İbn Ömer'in 
mukayyet olan hadisine istinaden kadınların gündüz de mescide gidebilecekleri mânasını 
istihrâc edip “Mahall-i fitne olan gece çıkmaları câiz olduktan sonra gündüzün de izin ala- 
bilmeleri evleviyyette kalır” diyor. 
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TERCÜMESİ 
(Ümmü'l-mü'minin) Âişe radıyallahu anhâdan: Şöyle demiştir: (Ahd-i celil-i 
risâletpenâhide) nâs (gerek Medine'ye yakın) menzillerinden ve (gerek) 
avâliden cumada nöbetleşe hazır olup” (sırtlarında yün abâ olarak) toz top- 
rak içinde gelirlerdi ki, toz toprak vücutlarına sinip bedenlerinden ter (koku- 
su) çıkardı. (Bir defa) Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem benim yanımda 
iken bunlardan biri (yahut birtakımları) huzuruna geldi. Nebi-i Ekrem sallal- 
lahu aleyhi ve sellem, “Bâri bugün yıkansanız!” buyurdu.“ (6902 Buhâri, Cum'a, 15.) 
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RİVAYETLER 

Bir rivayette yine o mânada olarak ö sşlix . 

Gerek Müslim'de gerek İsmâili'nin Müstahrecinde <La)! «e lafziyle menkul oldu- 
gundan ,Lli rivayetine müreccahtır. 

Bazı nüshalarda “fâ”sız olarak p-x2:. 

Bir rivayette , -Wİ olup hadisin sonunda cemi muhatap sigasıyla vârit olan görele laf- 
zıyla daha uygundur. 

47 o “Avâli”, 78 ve 328. hadislerin hâşiyelerinde beyan edildiği üzere, Medine-i Münev- 
vere civarında en yakını 2, en uzağı 6 ile 8 mil mesafede birtakım yerlerin ismidir. En yakın 
yeri Medine haricinde 2 mil yani 8000 adım mesafe olan yerlerden sahâbenin cumaya gel- 
melerini bazıları -mısır haricinden 2 mil haricde olanlara cumayı vâcip görmeyen— Küfe 
ulemâsının re'yini redde sebep ittihaz etmişlerse de Hanefiler, “Gelenler nöbetleşe gelmiş 
olduklarına nazaran hadisin yine kendi ictihadlarını müeyyid olduğuna delil addederler. 
Zira eğer şehrin dışarısında oturanlara cuma vâcip olaydı, bunların her hafta cumaya gel- 
meleri ve huzür-ı cum'ayı nöbete bindirmemeleri lâzım gelirdi” derler. 

48 Oo Sünen-i Ebü Dâvüddaİbn Abbas radıyallahu anhümâ rivayetine nazaran, cuma gus- 
lüne sebep işte bu hadiste naklolunan kıssa olmuştur. Cumanın farziyeti 0 © EYUN (6355 Bi 
gi 14333 AI) 5 3 ii yeE EE) “Cuma günü cuma namazı için nidâ edildiğinde zikrullah için 
mescide gidiniz ve alışverişi bırakınız” âyet-i kerimesi ile sabit olup âyet-i kerimede de | ça.«â 
“Gidiniz” buyurulmuş olduğundan ne kadar mesafeden gidildiğini göstermek için açtığı 
babda Buhâri, bu hadis-i şerifi irat etmekle sahâbe-i kirâmın 2'den 8 mile kadar mesafe- 
lerden cumaya gittiklerini ifham etmek istemiştir. Daha evvelde ecille-i tâbiinden Atâ b. 
Ebü Rebâh'ın bu babdaki ictihadı ile Enes radıyallahu anha ait bir rivayette bulunmuştur. 
Bu babdan evvel de açtığı bâb-ı mahsüsta bu kitapta evvelce geçmiş 389. İbn Abbas radı- 
yallahu anhümâ hadisini tekrar ederek yağmurlu, çamurlu günlerde cumada hazır bulun- 
mamaya ruhsat olduğunu göstermiştir. 

Buhâri, Atâ'nın, “Bir karye-i câmianın içinde bulunduğun vakitte cuma günü 
namaza nidâ edilse, ezanı işit işitme, o namazda bulunmak Allah'ın sizin üzerinizde bir 
hakkıdır” dediğini rivayet eder. Abdürrezzâk'ın da İbn Cüreyc'den rivayetine nazaran, 
İbn Cüreyc şöyle demiş: “Atâ'ya, karye-i câmia dediğin nedir?” diye sordum. “Cidde gibi 
cemaati, emiri, kadısı, yekdiğere bitişik toplu evleri olan karye” cevabını verdi ilh.. Bu tarife 
göre Atâ, karyeyi Medine mânasına istimal etmiştir. Nitekim Mekke ile Tâif şehirlerinden 
Kur'ân-ı Kerim'de br) Se ui ” diye bahis buyurulmuştur. Mısr-ı câmi' içinde bulu- 
nanların cumaya hazır bulunmaları vâcip olduğunda ihtilâf eden yoktur. 


a el-Cum'a, 62/9. 
b ez-Zuhruf, 43/31. 
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Diğer rivayetinde Buhâri, “Enes radıyallahu anh kasrında iken ahyânen (Basra 
Camii'nde) cumada hazır bulunur, ahyânen de bulunmazdı. Bu kasr (Basra'nın dışında) 
2 fersah mesafede kâin Zâviye denilen yerde idi” diyor. Enes radıyallahu anh mısr-ı câmi' 
içinde değil, hariçte bulunmuş ve tıpkı avâliden gelen sahâbe gibi 6 mil mesafeden cumaya 
kâh gelir, kâh gelmezmiş. 

Hâric-i mısırda olanlara cumanın hangi mesafeden vâcip olacağı hakkında ulemânın 
ihtilâfı vardır. Birtakımlarına göre cumada hazır bulunduğu takdirde akşam evine dönüp 
ehl ü iyâline kavuşacak mesafede ise mescide gidip kılmak vâciptir. Nitekim Ebü Hüreyre 
radıyallahu anh, dai A AM el ve Je izel “Cuma, ehline gece kavuşabilecek olana farzdır” 
(T502 Tirmizi, Cum'a, 8.) hadisini merfüan rivayet etmiştir. Bu hadisi, Tirmizi ile Beyhaki 
rivayet etmişlerse de zayıf olduğunu da söylemişlerdir, İmam Ahmed b. Hanbel de bu 
hadisi rivayet edene, “İstiğfar et” demiştir. Her ne hal ise Ebü Hüreyre, Enes, İbn Ömer, 
Muâviye (r.a.) ile tâbiinden Nâfi', Hasan-ı Basri, İkrime, Hakem b. Uteybe, İbrâhim 
en-Nehai, Ebü Abdurrahman es-Sülemi, Atâ b. Ebü Rebâh, eimme-i metbüindan Evzâi ile 
Ebü Sevr buna kâildirler. 

Birtakımları, “Cuma ezanını işitebilenlere cuma farz olur” demişlerdir. Abdullah 
b. Ömer radıyallahu anhümâdan mervi diğer kavil de budur. Tirmizi'nin beyanına göre 
eimme-i metbüinden Şâfii, Ahmed ve İshak b. Râhüye bu re'ydedirler, İmam Mâlik, Sünen-i 
Ebü Dâvüd'da Abdullah b. Arar b. Âs radıyallahu anhümâdan mervi, ela! ye is izi 
“Cuma, ezanı işitebilene farzdır” (Kaynakta “ gx- v4 “ ifadesinden önce “(8 kelimesi yer almaktadır. 
D1056 Ebü Dâvüd, Salât, 205, 206.) hadisi ile istidlâl etmişse hadis, ilm-i rivâyet kanununca 
zayıftır. 

Üçüncü takıma göre ise ehl-i mısra vâcip, hâric-i mısırda olanlara ise, nidâyı duy- 
sunlar duymasınlar, gayr-i vâcibdir. İmam Ebü Hanife'nin de kavli budur. İmam Ebü 
Yüsuf'un da bu re'yde olduğu rivayet olunmuş ise de, Kâdihan'daki nakle göre, 3 fersah (9 
mil) uzakta olana bile vâcip görmüştür. Diğer rivayete nazaran ilk fırkanın dediğine kâil 
imiş, yani cumayı kıldıktan sonra evine dönecek gibi ise cuma kendisine lâzım olur. İmam 
Muhammed'e göre mısra 1, ya 2, yahut 3 mil mesafede olana cuma vâciptir. İmam Mâlik 
ile Leys'in kavilleri bu olduğu rivayet olunmuştur. 

“Erbâz-ı mısr” yani “şehrin surları”, “sevâd-ı mısr” yani şehrin etrafındaki köy, kent 
ve çiftlik gibi yerler mısr hükmünde midir, değil midir? 

Buna dair de birçok eimme rivâyâtı vardır. Hâsılı ekall-i mesâfeyi tayinde pek çok 
ihtilâf edilmiştir. 1 mil mesafeden ziyadesini cumaya gitmek için özür sayanlar olduğu 
gibi 6 mil, 10 mil gibi büyük mesafelerle özür kâim olamayacağını iddia edenler olmuştur. 
Hele Ayni'nin nakline göre Muâz b. Cebel radıyallahu anh 15 fersahlık bir mesafe takdir 
etmiştir ki, buna aklım ermedi. Bu takdirce de 4 fersah 1 berid yani 1 menzil itibar edil- 
diğine göre üç dört konaklık yerden de cumaya gelmek lâzım gelecek demektir ki, o 
kadar uzakta oturan kimse her haftanın yarısını cumaya gitmeye, diğer yarısını evine 
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dönmeye hasr ile mükellef olmuş oluyor, işlerini ne zaman görecek? Herhalde bir sehiv 
var diyorum. 

Bu'd-ı mesâfeden başka cumaya gitmemek için ruhsat verilen diğer özürler de vardır. 
389. İbn Abbas radıyallahu anhümâ hadisi, yağmurun bâis-i ruhsat olduğunu gösterir. Bu, 
müşârün ileyhin ve sahâbeden Abdurrahman b. Semüre radıyallahu anhın kavilleri olduğu 
gibi İbn Sirin'in, Ahmed b. Hanbel'in, İshak b. Râhüye'nin de mezhepleri budur. Bazılarına 
göre yağmur özür değil ise de şiddetli yağmur, cumaya adem-i huzur için özürdür. 

İmam Mâlik, yağmuru özür saymıyorsa da ihvanından birinin cenazesine müte- 
allik iş için, yahut ölüm döşeğindeki bir hastası için cumaya gitmemekte özür var diyor. 
Nitekim İbn Ömer radıyallahu anhümâ da Said b. Zeyd'in bir oğlu hasta olduğunu haber 
alınca cumayı terkedip amcazadesini ziyaret için Medine haricindeki Akik'a gitmiştir. Atâ 
ile Evzâi'nin de mezhepleri budur. İmam Şâfii, vefat edecek pederinin başında bekleyeni 
cumaya gitmemekte mâzur görmüştür. 

Hasan-ı Basri, “Korku sebebiyle cumayı terketmeye ruhsat vardır” dediği gibi, İmam 
Mâlik de “Hastaya, hasta olmayan pir-i fâniye cuma farz değildir” demiştir. Ebü Miclez, 
sancısı olan cumaya gelmez dediği gibi cumaya müsâdif bayram namazlarını kılan ehl-i 
kurâya Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem tekrar cumaya gelmemeye ruhsat vermiş 
olmalarına binaen Osman radıyallahu anhın da “avâli”den olanlara böyle muamele buyur- 
duklarını İbn Habib söyledikten sonra, İmam Mâlik'in bu babda kavilleri muhtelif oldu- 
gunu ve Şâfiiyye'nin kavl-i sahihine göre cumanın o gün sâkıt olduğunu zikrediyor. Yeni 
güvey ile meczümun cumaya gelmemesi hakkında ihtilâf olunmuştur. 
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TERCÜMESİ 
Yine (Ömmü"i-mü'minin) Âişe(-i Sıddika) radıyallahu anhâdan: Şöyle demiş- 
tir: (Zamân-ı saâdette) halk kendi işlerini kendi gören takımdan idiler. Cu- 
maya gittikleri vakit de” (iş zamanlarındaki hal ve heyetleri ne ise) o hal ve 
heyetleriyle giderlerdi. (Bundan dolayı) kendilerine, “Keşke yıkansanız” bu- 
yuruldu.” (B903 Buhâri, Cum'a, 16.) 
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49 Burası, metindeki ix! | 15-1, ll nın tercümesidir, gs, , ma'nâ-yı meşhüruna göre, 
zevalden sonra gitmek olduğundan yukarıdaki hadis-i şerif ile yek meâl olan bu rivayeti bu 
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lafızdan dolayı cuma vaktinin zevalden sonra olduğuna kâil olan ekseriyetin mezhebine 
delil olduğuna imâ etmiş gibi görünür. Lâkin 480. hadisin hâşiyelerinde revâhın gerek 
muhaddisin ve gerek lugaviyyâünca mutlaka gitmek mânasına da geldiği söylenmişti. Bina- 
enaleyh vakt-i cum'a için bu hadis bir taifeye hüccet olamaz. Nihayet evvelki hadis gibi 
guslün hikmet-i meşrüiyyetini gösterir. 

509 Buhadisi Buhâriile Müslim, Yahyâ b. Said el-Ensâri'den bir tarikten rivayet etmekte- 
dirler. Buhâri'de Yahyâ b. Said'in yine Ensâri olan Amre bint Abdurrahman'dan cuma guslü 
hakkında sual irat edildiğini, Hazret-i Âişe'nin de metindeki sözleri kendisine söylemiş 
olduğunu nakleder. Müslim'de sual ve istifsârdan bahis yoksa da lafız daha açıktır. Orada 
şöyle denilmiş: ân ex çilesi! gi eş) eği. gi OSES BS çel ez bee a e 0S 
“Halk rençber olup işlerini görecek yardımcıları da yoktu. Bundan dolayı vücutları ağır 
kokardı. Bu sebeple kendilerine “Cuma günü yıkansanız' buyuruldu.” (M1959 Müslim, Cum'a, 6.) 
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TERCÜMESİ 
Enes (İbn Mâlik) radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellem cumayı güneş (batıya) meylettiği zamanda” kıldırırdı.” 48904 
Buhâri, Cum'a, 16.) 
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5ı Oo Güneşin batıya meylettiği zamandan muradı, istivâyı müteakip olan vakt-i zevâldir. 
52 (Bu hadisi, Ebü Dâvüd ile Tirmizi de Sünen'lerinde yine Enes b. Mâlik radıyallahu 
anhtan rivayet etmişlerdir. Tirmizi bu hadis için “hasen sahih”tir dedikten sonra, “Buna 
binâen cumanın vakti öğlen namazının vakti gibi güneşin zeval vakti olduğuna ekser ehl-i 
ilm ittifak etmişlerdir. Nitekim Şâfii, Ahmed ve İshak b. Râhüye'nin de mezhebi budur. 
Cuma namazı kable'z-zevâl kılınmak da câiz olduğunu bazıları rivayet etmişlerdir. İmam 
Ahmed, kable'z-zevâl kılana iade lâzım gelmez demiştir” dediği gibi Buhâri de vakt-i zevâlin 
cuma vakti olduğuna Ömer, Ali, Nu'mân b. Beşir ve Amr b. Hureys radıyallahu anhümün 
kâil olduklarını ta'likan rivayet eder. Seleme b. Ekvâ', Câbir b. Abdullah, Zübeyr b. Avvâm, 
Sehl b. Sa'd es-Sâidi, Ammâr b. Yâsir, Sa'd el-Kurâz, Bilâl radıyallahu anhümden de kimi 
lehte, kimi aleyhte delil ittihaz edilebilecek rivayetler vardır: 

Sıhâh-ı Sitte'nin Tirmizi'den mâadasında rivayet edildiğine nazaran, Seleme radıyal- 
lahu anh, “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemle birlikte cumayı kılardık. Döndüğü- 
müzde duvarların bizi barındıracak gölgesi olmazdı” (B4168 Buhâri, Megizi, 36.) demiştir. Bu 
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rivayetin zâhiri, cumanın erken ve kable'z-zevâl kılınmış olduğunu gösterir. Lâkin kable'z- 
zevâl cumanın kılınmayacağına kâil olanlar, bunu te'vil ederek, hemen zevalde namaza 
başlanmış. Duvarlar da alçacık olduğu için namazdan çıkarken kendilerini güneşten koru- 
yacak gölge bulamıyorlarmış. Bu söz, “Hiç gölge bulamazdık” mânasına değildir, diyorlar. 
Nitekim sahâbi-i müşârün ileyhin Müslim'deki diğer rivayetinde, “Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemle birlikte cumayı güneşin zevalinde kılardık. Sonra dönüp giderken gölge 
yerleri araştırırdık” (M1992 Müslim, Cum'a, 31.) denilmiştir. 

Câbir b. Abdullah'ın, Müslim ile Nesâi'deki rivayetinde, “Resül-i Ekrem ile birlikte 
namazı kılar, sonra döner, saka develerimizi dinlendirirdik” deniliyor. Râvi, Câbir radıyal- 
lahu anha, “Bu hangi saatte olurdu?” diye soruyor, o da, “Güneşin vakt-i zevâlinde” cevabını 
veriyor. Bu rivayet cumanın kable'z-zevâl kılınmış olacağı beyanında sarihtir. 

Zübeyr b. Avvâm radıyallahu anh, Müsned-i Ahmed'de rivayet edildiğine göre, 
“Cumayı biz, Nebi-i Ekrem aleyhi's-salâtü ve's-selâm ile birlikte kılardık. Sonra dönerken 
kale diplerine seyirtirdik. Bastığımız yerden ziyade gölge bulamazdık” (HM1411 İbn Hanbel, 
1,164.) demiş. Bu rivayet, cumhura muhalif olanları teyit eder. Sehl b. Sa'd radıyallahu anh 
Buhâri, Müslim, Nesâi, Tirmizi'deki rivayete göre şöyle diyor: “İçimizde bir hatuncağız vardı 
ki bir su kenarındaki mezraasında pazı ekerdi. Her cuma günü oldukça, pazıların köklerini 
soyup bir tencereye koyduktan sonra üğüttüğü bir avuç arpayı içine atardı ki o kökler etli 
kemik manzarasını alırdı. Cuma namazından çıkınca ona uğrar, selâm verirdik. O da bize 
o taamdan verir, biz de kemirirdik. Hatuncağızın o taamı için cumanın çabuk gelmesini 
temenni eder dururduk.” (B938 Buhâri, Cum'a, 40.) Ahmed, “Bu taam Sehl ile arkadaşları için 
kuşluk taamı yerine geçerdi.” Nitekim yine, Sehl b. Sa'd radıyallahu anh, “Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellemin ahd-i şerifinde biz cumayı kılmadan ne kaylüle (gündüz uykusu) 
eder ne de kuşluk taamımızı yerdik” (M1991 Müslim, Cum'a, 30.) diyor. O zamanki âdete göre 
gerek kaylüle gerek kuşluk taamı hep kuşluk vaktinde olurmuş. Lâkin cumhur, kuşluk 
taamı ile kaylüleyi cuma günleri -öğlen vaktinde kılınması zaruri olan- namazdan son- 
raya tehir etmiş olmaları ihtimaline binaen, bunu kendi aleyhlerine bir hüccet addetmi- 
yebilirler. Müsned-i Ahmed'de rivayet edildiğine göre, Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anh, 
bir kere cumayı duhâ vaktinde kıldırıp “Size sıcak dokunur diye korktum” demiştir. Lâkin 
senedi zayıf olduğundan muhalifler için kuvvetli bir delil olamaz. 

Ammâr b. Yâsir radıyallahu anhın da, Seleme b. Ekvâ' radıyallahu anh gibi, “Cumayı 
kılar, sonra namazdan çıkardık da duvarların bizi barındıracak kadar gölgesi olmazdı” 
(MK6257 Taberâni, el-Kebir, VII, 21.) dediğini Taberâni, Mu'cem-i Kebir'inde rivayet eder. 

İbn Mâce'de Sa'd el-Kurâz ve yine Mu'cem-i Kebir'de, Bilâl radıyallahu anhümâ riva- 
yetlerine nazaran ahd-i celil-i risâletpenâhide gölge, nalın tasması kadar olduğu vakit cuma 
ezanı okunurmuş. Bu iki rivayet de cumhur için pek kavi birer hüccettir. Zira Bilâl radı- 
yallahu anh Mescid-i Nebevi, Sa'd el-Kurâz radıyallahu anh da Mescid-i Kubâ müezzini ve 
vaktin mürakabesi ile diğer sahâbeden ziyade vazifedar idiler. 
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Bunlardan başka Sünen-i Ebü Dâvüd'da “Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin 
cumadan başka günlerde nısfü'n-nehârda namazı hoş görmedikleri” hakkında bir rivayet 
varsa da hadisi mürsel ve zayıftır. Lâkin cumanın vakti zuhr olduğu hakkında Enes, Sa'd 
el-Kurâz ve Bilâl radıyallahu anhümün rivâyâtı, hep turuk-ı sahihadan vârit olmakla 
beraber, ahd-i celil-i risâlette cumanın bazan daha erken kılındığına dair olan bunca 
rivayeti çürütemez. Bâhusus aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin gerek hutbede, gerek 
namazda bi'n-nisbe uzun sayılacak suver-i Kur'âniyye'yi tilâvet buyurduklarına dair olan 
rivâyât-ı sahihaya da bakılırsa, kable'z-zevâl cumanın sahih olabileceğine kâil olanları 
kuvvet-i kalb ile tahtie edememek lâzım gelir. Meselâ Müslim'in rivayetine nazaran Ümmü 
Hişâm radıyallahu anhâ 1 a TÂ Gö (Kaf, 50/1.) süre-i şerifesini Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem her hafta minberde tilâvet buyururlarken fem-i saâdetlerinden dinleye 
dinleye ezberlemiş (M2015 Müslim, Cum'a, 52.), İbn Mâce'nin de Übey b. Kâ'b radıyallahu 
anhtan rivayetine nazaran, yine cuma günü aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz minberde 
kâim olarak niam-ı celile-i ilâhiyyeyi tezkir buyururlarken 554 süre-i şerifesini tilâvet 
buyurmuşlar. (İM1111 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 86.) Namazda da süre-i Cum'a ile süre-i 
Münâfıkin Fâtiha'ya zam buyurdukları Müslim'in Ali, Ebü Hüreyre ve İbn Abbas radıyal- 
lahu anhümden rivayetleriyle sabittir (M2026 Müslim, Cum'a, 61.) (486. hadise de müracaat). 

Hutbe ile namazda bu kadar meşguliyetten sonra yine duvar gölgeleri uzamamak 
için elbette vakt-i zevâlden evvel işe başlamış olmak iktiza eder. Herhalde, zevalden sonra 
cumaya başlamanın bilittifak evlâ ve cumhura göre vâcip olduğunda şüphe yoktur. Fakat 
İmam Ahmed'in ve -İbnü'l-Münzir'in nakline göre- Atâ ile İshak b. Râhüye'nin dedikleri 
gibi biraz evvelce başlanmasında da beis olmamak lâzım gelir. Nitekim -İbn Mes'üd gibi 
Câbir ve Sa'd ve Muâviye'nin kable'z-zevâl kıldırdıkları mervidir. İbn Abbas radıyallahu 
anhümânın da altıncı saatte kılınmasını tecviz ettiğini Mâverdi nakleder. Mücâhid ise, 
cuma da bir bayram olduğu için, cuma namazı, bayram namazı vaktinde kılınabilir demiş. 
Nitekim Hanâbile'nin bazılarınca cumanın evvel vakti, bayram namazının vaktidir. Lâkin 
cumanın bir bayram olmasıyla, hakkında bayram ahkâmının kâffesi câri olmak lâzım 
gelmez. Ezcümle bayram günü oruç haramdır. Cumanın savm ile ifradında ise, bazılarınca 
kerahet bulunduğundan hilâftan kurtulmak için anı, ya perşembe ya cumartesi günlerine 
mukârin olarak tutmak evlâdır. Bu meselede de hilâf yoktur. 
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TERCÜMESİ 
Yine Enes (İbn Mâlik) radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sal- 
lallahu aleyhi ve sellem (efendimiz) namazı, soğuk şiddetlendiği zamanlar- 
da erken kıldırır, şiddetli sıcaklar bastığında serinlik vaktine tehir buyurur- 
du.” Râvi, (Enes'in namazdan) kastettiği mâna cuma (namazı)dır diyor.” (906 
Buhâri, Cum'a, 17.) 


......... 


53 OBuhadis-işerif vakt-i zuhurdaki tebkir ve ibrâd hakkındaki 321 ve 322. merfü hadis- 
lerin naziridir. Bu itibarla eğer âxx! sw ziyadesi sabit değilse pekâlâ vakt-i zuhra masrüf 
olabilir ve kable'z-zevâl salât-ı cumayı tecviz edenlere karşı hüccet olmaz. Nitekim Buhâri, 
diğer bir senedle aynı hadisin ta'likan rivayetinde âsi ax ziyadesinin mevcut olmadığını 
tasrih eder. Enes radıyallahu anhın —-Tecrid metninden hariç kalan- Buhâri'deki, S5 
ill da his inse “Vaktiyle biz sahâbe, namazı erken kılar, gündüz uykusunu cumadan 
sonraya bırakırdık.” (B905 Buhâri, Cum'a, 16.) Lafz-ı diğerle olan başka hadisinden de kable'z- 
zevâl cuma namazını tecviz edenler istifadeye kalkışmışlardır. Lâkin tebkirin yalnız erken 
davranmak mânasına olduğu 480. hadiste mevzubahis olup cumaya intizar için öğleden 
evvel mescide gitmek mânasına geldiği gibi, hemen zevalde ve vakt-i zuhrun evvelinde 
namaz kılmak mânasına da gelebilir. Sahâbe-i kirâmın mütadı sıcak günlerde tavsiye 
buyurulan ibrâd faziletini ihrâz için kaylüleden sonra öğle namazını kılmak olduğundan, 
burada Enes radıyallahu anh, uzaktan gelenleri bekletmemek için cumanın evvel vaktinde 
kılınıp bundan dolayı da kaylüleyi sahâbenin cumadan sonraya bıraktıklarını kastetmiş 
de olabilir. Hatta bu ihtimal, 491. hadisle 480. hadis delâletleriyle kesb-i kat'iyyet eder. 
Zira 491. hadiste kışın tebkir, yazın ibrâd mevzubahis olup 480. hadise nazaran evvel-i 
nehârdan vakt-i zevâle kadar aledderecât erken davranmanın faziletleri birer birer tâdât 
buyurulmuş olduğundan zaten serinlikte gelmiş kimselerin öğlen sıcağını mescidde geçirip 
ba'de'z-zevâl olan serinliği beklemeleriyle maksüdün bih olan suhület ve şefkat hâsıl olmaz. 
Belki cemaate ezâ olur. 

54 Ooo Buhâribu hadiseait olan bir ta'likinde, “(Râvi) Ebü Kelde demiştir ki: Bir emir bize 
cumayı kıldırdıktan sonra Enes radıyallahu anha Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
öğlen namazını nasıl kıldırırlardı? diye sordu (da Enes radıyallahu anh bu cevabı verdi)” 
(Kaynakta râvinin ismi “Ebü Halde” 65 gl) şeklindedir. B906 Buhâri, Cum'a, 17) diye rivayet ediyor. 
Kıssanın hulâsaten aslı şudur: Haccâc b. Yüsuf es-Sekafi, Hakem b. Ebü Akil namında bir 
amcazadesini kendine nâib olarak Basra'ya emir nasbetmişti. O da, Haccâc'ın mesleğine 
tebaan, cuma günü hutbeyi hemen hemen ikindi vakti girecek raddeye kadar uzatırmış. 
Bir gün namaz kılındıktan sonra Yezid ez-Zabbi namında bir zat bu yaptığına itiraz etmiş. 
Hakem, serir üstünde yanında oturan Enes radıyallahu anha bu suali irat eylemiş, o da 
metindeki cevabı vermiş. âli çx ziyadesi de kıssanın cuma bahsine taallâk etmesi dola- 
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yısıyla râvi tarafından ilâve edilmiş. İsmâili'nin rivâyet-i mevsülesinde, gbi) S; ek&jl 019 13) 
izi say yedi yasli ar İşle > yl ünal 0S sl “Kış olunca öğle namazını aleyhi's-salâtü 
ve's-selâm efendimiz erken kıldırır, yaz olunca serinlik vaktine kadar tehir buyururdu. Lâkin 
ikindi namazını güneş bembeyaz ve tertemiz iken kıldırırdı” (BS5775 Beyhaki, el-Kübrâ, LI, 278.) 
demiştir. Bu hadisi Beyhaki de böylece rivayet eder (324. Ebü Berze el-Eslemi radıyallahu 
anh hadisine de müracaat). Bu kıssada bahis cumaya müteallik olduğu halde Hakem b. 
Ebü Akil'in vakt-i zuhrun hükmünü sorması, Enes radıyalahu anhın da o suale göre cevap 
vermesi gösteriyor ki, sahâbi-i müşârün ileyhin mezhebince —aynıyla cumhür-ı fukahâ 
gibi- cuma ile öğle namazlarının vakti birdir ve kable'z-zevâl cuma kılınmaz. 
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TERCÜMESİ 
Ebü Abs (Abdurrahman İbn Cebr el-Ensâri) radıyallahu anhın” (salât-ı) cu- 
maya giderken, “Nebi” sallallahu aleyhi ve sellemin, “Her kimin ayakları Al- 
lah yolunda toza bulanırsa o(nun vücudu)nu Allah Teâlâ cehennem (ateşin)e 
haram eder, buyurduğunu işittim” dediği (sened-i sahih-i muttasıl ile) rivayet 
olunmuştur. (B907 Buhâri, Cum'a, 18.) 


000094080 


55 Buhâri'nin senedinde râvi Ju8 ill A Çasi Vİ, ws gi “ >İ “Ben cumaya giderken 
Ebü Abs radıyallahu anh ardımdan yetişip dedi ki” diyor ki, müellif ibareyi şu okunan 
sebke ihtisaren sokmuştur. 

56 Oo Bazınüshalarda, elo; ale 0 lo all İşe, 

Ebü Abs, Ensâri-yi Evsi ve sâbikin-i evvelinden bir Bedri'dir. Bedir'den itibaren 
bütün meşâhid ve gazavâtta Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte bulun- 
muştur. Eyyâm-ı Câhiliye'de ismi, Abdüluzzâ veya diğer rivayete göre, Ma'bed iken aleyhi's- 
salâtü ve's-selâm efendimiz tarafından Abdurrahman'a tebdil buyurulup vâkıa-i muâhâtta 
muhâcirinden Hubeyş b. Huzâfe radıyallahu anh ile kardeş edilmişlerdi. Bidâyet-i İslâm'da 
kabile efradından dâire-i münciye-i İslâm'a henüz dahil olmamış olanların putlarına Ebü 
Bürde radıyallahu anh ile beraber musallat olup gizlice birer birer kırmakta her ikisi bir 
zevk duyarlardı. Daha sonraları, Muhammed b. Mesleme radıyallahu anhın davetine 
icâbetle, o zaman İslâm'ın ve Nebi-i Âhirzemân'ın en büyük adüvv ü mühini olan yahudi 
Kâ'b b. Eşref'in katline iştirak edenler meyanında bulunup müslümanlar aleyhine bütün 
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Arabistan halkını şiiriyle, talâkat-i lisânıyla, servetiyle ayaklandırmaya çalışan habisin şer- 
rinden ehi-i İslâm'ı kurtarmıştır. 

Muhammed b. Mesleme ile Ebü Abs radıyallahu anhümânın bu hadisede üç arka- 
daşı daha vardı ki Ebü Nâile, Abbâd b. Bişr ve Hâris b. Evs radıyallahu anhümdür. Bu 
yârân-ı cihâdın beşi de Evsi idiler. Ebü Abs radıyallahu anh, hicretin 34 senesinde yetmiş 
yaşında dâr-i cinâne intikal etmiştir. Hastalığında Emirü'l-mü'minin Osman radıyallahu 
anh, Bedri olduğuna hürmeten iyâdetinde bulunmuşlardır. 

İbn Hacer el-Askalâni İsâbe'de müşârün ileyhin zatına ait bir keramet olmak üzere 
bir mu'cize-i nebeviyye de haber veriyor: Ahd-i celil-i risâlette Ebü Abs'in gözlerine gece- 
leri etrafını göremeyecek kadar zaaf târi olmuş. Sâhibü'l-mu'cizât aleyhi ekmelü's-salavât 
efendimiz kendisine bir asâ ihsan buyurmuşlar ki, bu asâ, geceleri uzaklara kadar nur saçıp 
yürümesine yardım edermiş (291. hadise de müracaat). 

Müşârün ileyhin sinni hakkında İsâbe'deki bir söz cây-ı nazardır. Zira Bedir 
Muharebesi'ne kırk sekiz yaşında iştirak ettiğini söyledikten sonra ber-vech-i mârüz 34 
senesinde yetmiş yaşında vefat ettiğini haber veriyor. Halbuki bu hesaba göre, seksen 
yaşında olması lâzım gelir. 

Müşârün ileyhin Buhâri'de yalnız bu hadisi vardır ki, onu Tirmizi ve Nesâi de rivayet 
etmişlerdir. 

Fisebilillâh cihada gitmenin faziletini müşir olup hadis kitaplarında -hep bu 
mânada olmak üzere- İbn Ömer tarikından Ebü Bekir es-Sıddik, Osman b. Affân, Muâz 
b. Cebel, Ubâde b. Sâmit, Ebü Said el-Hudri, Ebü'd-Derdâ, Enes b. Mâlik, Ebü Ümâme, 
Âişe es-Sıddika radıyallahu anhümden de rivayet edilen bu hadis-i şerifin cuma hadisleri 
meyanında sebeb-i irâdı, cumaya gitmek de hükmen cihada gitmek gibi olduğu içindir. 
Nitekim -yukarıdaki hâşiyede beyan edildiği üzere- Buhâri'nin râvisini cumaya giderken, 
Ebü Abs radıyallahu anhın bu haberle tebşir etmesi müşârün ileyhin de faziletçe ikisini 
bir hükümde bildiğini gösterir. 

Bir de, bu hadisin mezkür hâşiyede mevzubahis olan Buhâri rivayetinde, asi Ul, 
inal! dl “Ben cuma namazına giderken” denilmiş iken, Nesâi rivayetinde, âxazl! || öle vi, 
“Ben yürüye yürüye cumaya giderken” lafzı ile rivayet edilmiştir. f 

> “yaya gitmek” mânasına olup bu faziletin cumaya mâşiyen gidenlere has oldu- 
gunu söyleyenler olmuştur. 3 ise ister mâşiyen ister râkiben olsun mutlaka gitmek 
demek olduğundan birçoğu yürümeyi efdal addetmekle beraber ihrâz-ı fazilet için meşi 
ile rüküb arasında fark görmezler. Nitekim İsmâili'nin rivayetinde, bu haber-i beşâreti Ebü 
Abs'tan alan râvinin de o sırada hayvana binmiş olduğu ve Ebü Abs radıyallahu anhın, 
ola İlks 1 “Şu attığın adımların kıymetini bil!” mukaddimesiyle söze başladığı nak- 
ledilmektedir. Gerek bu hadis-i şerifte, gerek 480. Ebü Hüreyre ve 481. Selmân-ı Fârisi 
radıyallahu anhümâ hadislerinde zikredilen sevap ve fazilet, hep 3X&1 (> ği Bİ La ni iği 4 
EN 185 İN 53 İN ŞALE AZ 5 Se “Ey iman edenler! Cuma günü namaz için nidâ edildi- 
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ğinde hemen Allah'ın zikrine sa'yedin de alışverişi bırakın” âyet-i kerimesinde emir ve nehy-i 
ilâhiye itaat etmenin berekâtındandır. 

e lugaten “koşmak ve seğirtmek” demekse de âyet-i kerimede gitmek ile tefsir 
edilmiştir. Hatta 374. Ebü Katâde hadisinde tavsiye buyurulan vakar u sekinet her namaz 
hakkında olduğuna nazaran, cuma namazına koşmak şöyle dursun, ağır ağır gitmek iktiza 
eder. Bu hadisin Buhâri'de Ebü Katâde ile Ebü Hüreyre radıyallahu anhümâdan tekrar 
edilen diğer rivâyet-i merfüada, .... 4 SN Se, özüni bagi Ça ağlı Yö öle Aİ 133 
“Namaz ikame olunduğunda namaza koşa koşa gitmeyip vakar u sekineti elden bırakmayarak 
ve ağır ağır yürüyerek gidiniz” (B908 Buhâri, Cum'a, 18.) buyurulmuştur. Ebü Katâde radıyallahu 
anhın bu münasebetle tekrar edilen 375. hadisinin âhirinde de ...& S1 .SJe, ziyadesiyle 
sekinet tavsiye buyurulmuştur. Âyet-i kerimedeki Iş&26 yerine Ömer ile İbn Mes'üd radı- 
yallahu anhümânın !ş8 “Gidiniz” Übey b. Kâ'b radıyallahu anhın da !,£26 “Yürüyerek 
gidiniz” kırâat-i şâzzeleri de oradaki sayin yalnız gitmek mânasına olduğunu ispat eder. 
Sa'yin Türkçe'de olduğu gibi “çalışmak” mânasına geldiği de çoktur. çx» 4 xw»dabuna 
delâlet eder. 

Bu âyet-i kerime -biri cumaya gitmek, diğeri alışverişi bırakmak, üzere- bir emir ile 
bir nehyi mutazammındır. Vücüb-ı sa'yin mebdei nedir? Bu vücüb, nidâ yani cuma ezanı 
ile tahakkuk eder. Hatta Buhâri'nin ta'likan rivayet ettiği Zühri kavlince yolcu olan kimse, 
cuma günü bulunduğu yerde ezanı duyarsa, davete icâbet edip cumaya gitmek gerektir. 
Zühri'nin bu kavli, misafire cuma lâzım gelmez diyen cumhurun kavline muhaliftir. Ali 
b. Ebü Tâlib, İbn Ömer, Enes b. Mâlik, Abdurrahman b. Semüre, İbn Mes'üd radıyallahu 
anhüm ile Abdullah b. Mes'üd'un ashabından bazıları, Mekhül, Urve, İbrâhim en-Nehai, 
Abdülmelik b. Mervân, Şa'bi, Ömer b. Abdülaziz'in de mezhepleri budur. 

Maahâzâ, başka tariklerden yine Zühri'nin 4 e ix Y dediği de mervidir. Onun 
için bu iki kavlini telif etmek isteyenler, Buhâri'deki sözü “Kılması müstehaptır”, cumhura 
muvğfık olan sözü ise “Cuma misafire vâcip değildir” mânasına söylemiştir derler. Hatta 
Zühri, nidâyı işiten misafire cumada bulunmak farzdır demek istemişse, bir kavl-i şâz 
olmuş olur demişlerdir. 

Cuma günü sabahleyin sefere çıkmak câizdir. Nitekim, aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimizin bir defa cuma günü sabahleyin sefere çıktıkları sabittir. Cuma gecesi tulü-ı 
fecirden evvel de sefer câizdir. Yalnız, İbrâhim en-Nehai, Âişe radıyallahu anhânın, “Cuma 
gecesine kalırsan cumayı kılmadıkça sefere çıkma” demiş olduğuna bakarak perşembe 
günü yatsıdan sonra seferi tecviz etmemiştir. 

Kable'z-zevâl ve zevale yakın vakitte sefere çıkmak Ömer b. Hattâb, Zübeyr b. Avvâm, 
Ebü Ubeyde b. Cerrâh, Abdullah b. Ömer radıyallahu anhüm ile Hasan ve İbn Sirin'e göre 
câiz olup İmam Mâlik ve İbnü'l-Münzir'in kavilleri de budur. Lâkin esah olan haram olma- 
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sıdır. Vakt-i zevâl yaklaşmış ise cumayı kılıp ondan sonra çıkmalıdır. Âişe ve Muâz b. Cebel 
radıyallahu anhümâ ile Ömer b. Abdülaziz ve Hassan b. Atıyye'nin de re'yi budur. 

İmam Ebü Hanife'ye göre, ba'de'z-zevâlde sefere çıkmak câizdir. Lâkin İmam Mâlik 
ile İmam Ahmed'e göre, yol arkadaşlarını kaçırmak korkusu olur yahut cumayı yolda kıla- 
bilmek imkânı varsa câizdir, değilse değildir. 

Yine bu âyet-i kerimedeki nehye binaen, cuma saatinde bey' ve şirâ haramdır. 
Buhâri, nidâ üzerine İbn Abbas radıyallahu anhümâya göre ve Atâ b. Ebü Rebâh'a göre 
bey' ile beraber bütün sınâatin haram olduğuna dair iki rivayeti ta'likan irat eylemiştir. Atâ 
“Lehv ile alışveriş haramdır. İşçilik de, uyku da, ehline takarrüb de, mektup yazmak da bey' 
gibi haramdır” diyor. Câbir radıyallahu anhın hadis-i merfüuna nazaran da, See öylesi o >5 
öleli Maş öyle beriş ölesi dap MSN beş el e GYSİİ gey OİSYI “Ezan ile beraber ticaret 
haram olur. Hutbe esnasında da söz söylemek haramdır. Söz söylemek hutbeden sonra 
helâl olur. Ticaret de namazdan sonra helâl olur” (Temel hadis kaynaklarında tespit edilememiştir. 
Ayni, Umde, VI, 203.) buyurulmuştur. 

Bey ve şirânın hürmeti, cuma namazından çıkmakla zâil olursa da mebdei (iç ezan) 
namını verdiğimiz dâhil-i mesciddeki ezandır. Hanefiyye'nin, Şâfiiyye'nin, Hanâbile'nin ve 
ekser-i fukahânın kavli budur. Asr-ı saâdet'te cuma günü okunan ezan, işte bu idi. Minare- 
deki ezan -495. hadiste görüleceği üzere- muhdestir. Eyyâb'dan menkul olduğuna göre, 
“Medine ahalisinin cuma günü bir saati vardır ki o saatte artık alışveriş haramdır diye 
nidâ edilirdi. Bu da imamın minbere çıktığı zaman idi” demiştir ki, Medine ahalisinin 
sadr-ı İslâm'daki bir âdetini haber veriyor. Dahhâk, Atâ, Hasan-ı Basri, Müslim b. Yesâr 
ve Mücâhid'e göre ise hürmet-i bey' vakt-i zevâlden başlar. Halbuki iç ezanından evvel 
vakt-i zevâldeki alışveriş haram olmamakla beraber Hanefiyye'ye göre mutlaka mekruhtur. 
Mâlikiyye'ye göre nikâh, hibe ve sadakadan mâada olan muâmelâtın hepsi fesholunur. 

Cuma saatinde bey' haram olmakla beraber akdolunan bey' sahih midir? Bunda iki 
kavil vardır. Ebü Hanife'ye, Ebü Yüsuf'a, Muhammed'e, Züfer'e, Şâfii'ye, hâsılı cumhura 
göre, bey' maa'l-kerâhe sahihtir. Çünkü nehiy, akdin mutlaka fesadını iktiza etmez. Süfyân 
es-Sevri, “Bey' sahih ve fâili Allah'a âsidir” demiş. Mâlik, Ahmed İbn Hanbel ve Zâhiriler'e 
göre ise bey' bâtıl olur. 
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TERCÜMESİ 
(Abdullah) b. Ömer radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Bir kimsenin 
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(bir müslüman) kardeşini oturduğu yerden kaldırmasını ve oraya oturmasını 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem (efendimiz) nehiy buyurdu.” (Râvi 
Nâfi'a), “Bu, (salât-ı) cum'ada mı?” diye soruldu. * (Nâfi), “Cumada da, başka- 
sında da” cevabını verdi. (B911 Buhâri, Cum'a, 20. 
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57 oBazınüshalaragöre ji kJ 0. 

58 (Birini yerinden kaldırmak da, onu kaldırdıktan sonra yerine oturmak da ayrı ayrı 
birer fil-i menhidir. Zira bunlar, mümin kardeşine karşı tekebbür ve onu istihkâr mânasını 
tazammun eder. Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerim'inde, İZ özü > N ze a e al 
geri iğdiş 133 Yiş li “Dâr-ı âhiret denilen o matlübu aksâ işte budur. Onu biz, yeryü- 
zünde kimseye karşı büyüklenmek istemeyen ve fesadı gönlünden geçirmeyenlere nasip ede- 
ceğiz. Hüsnüâkıbet de müttekilerindir”* buyuruyor ki, vaad buyurduğu ni'met-i uzmâyı 
teazzumdan, fesaddan bilfiil fâriğ olanlara, insana yakışmayan bu iki zemimeyi zihnine 
uğratmayan, hiç yapmak istemeyenlere tahsis buyurmuştur. Ali kerremallahu vecheh haz- 
retleri, “Bir kimse kendi nalın tasması arkadaşının nalın tasmasından daha güzel olsun arzu- 
suna düştü mü, bu âyet-i kerimenin hükmüne dahil olur” buyurmuş olduğu gibi, Fudayl 
b. İyâz da bu âyet-i kerimeyi okuduktan sonra, “Emâni, arzular, hülyâlar işte burada çok 
olur” demiştir. Ömer b. Abdülaziz bu âyet-i kerimeyi tekrar ede ede teslim-i rüh etmiştir. 
Rahmetullahi aleyh. Kul olmakta Hakk'a nisbetleri bir olan ibâdullahın yekdiğere karşı 
tekebbür ve tecebbürü bâhusus mescidde olursa, âyet-i kerimedeki ulüv ile fesad tehakkuk 
etmiş olur. Binaenaleyh, her kim bir yeri daha evvel kapmışsa o, ona ehaktır. Bir kimseyi 
yerinden kaldırıp kendi oturmak haram olduğu gibi iki kimseyi ayırıp aralarına oturmak 
da haramdır. Nitekim 481. Selman radıyallahu anh hadisinde &,$ , yani iki kimseyi birbi- 
rinden ayırmanın nehiy buyurulması, bu hikmete müstenittir. Tefrikin bir nevi de oralarda 
işaret edildiği üzere 6, ç.e>5 , yani oturanların üstünden atlayıp ileriye geçmektir. Çok 
kimseler ileri saflarda bulunmanın faziletini nasılsa bellemiş oldukları için her ne suretle 
olursa olsun oralara seyirtmek isterler (366. Ebü Hüreyre radıyallahu anh hadisine müra- 
caat). Halbuki, bu faziletin ihrâzı erken davranıp yer kapmakladır. Ebü Hüreyre radıyallahu 
anh, “İmam hutbeye durunca herhangi biriniz cuma günü ötekinin, berikinin omuzunu 
çiğneyip ilerleyeceğine, kara taşlığın açığında namazı kılsa daha hayırlı olur” (MU243 Mâlik, 
Cum'a, 8.) demiştir ki, maksadı cumayı terketmekteki günahın tahatti-i rikâbdaki günahtan 
ehven olduğunu ifham etmektir. Selmân-ı Fârisi radıyallahu anh da, “Tahattiden sakın. 
İleri geçeceğine olduğun yerde otur” demiştir ki, Atâ, Sevri ve Ahmed'in de kavilleri budur. 
“Tahatti-i rikâb hakkındaki zevâir-i nebeviyye de çoktur. Nitekim Abdullah b. Amr b. Âs 
radıyallahu anhümânın Sünen-i Ebü Dâvüd'da 481. Selmân-ı Fârisi hadisi meâlinde olmak 
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üzere rivayet ettiği hadisin sonunda, Çeb 4-515 as5, W ses “Her kim lağveder ve ötekinin 
berikinin üzerinden atlamak suretiyle ilerlerse cumanın (bir haftalık sagâire kefâret olmak) 
fazileti kalmayıp öğle namazı olmuş olur” (Kaynakta “ a5 ” fiilinden sonra “ Wil >6, ” ifadesi 
yer almaktadır. D347 Ebü Dâvüd, Tahâret, 127.) ziyadesi olduğu gibi aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimiz, hutbede iken tahatti-i rikâb ederek kendine yer açan birine Abdullah b. Büsr 
radıyallahu anhın, Sünen-i Ebü Dâvüd ile Nesâi'deki rivayetine nazaran, <3 4 çe! “Artık 
otur, verdiğin eziyet yeter!” (D1118 Ebü Dâvüd, Salât, 230, 232.), Câbir b. Abdullah radıyallahu 
anhümânın Sünen-i İbn Mâce'deki rivayetine nazaran, &y <5 48 1-1 “Artık otur! Hem 
âleme ezâ ediyorsun, hem de geç kalmışsın” (iM1115 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 88.), Enes radı- 
yallahu anhın da Taberâni rivayetine nazaran, 4& Ul.a 63 va ey pl 6, as Sai, 
as Melas İİ vay. Ml “Görüyorum ki, ötekinin berikinin üzerinden atlayıp nâsa ezâ 
ediyorsun. Her kim bir müslümana ezâ ederse bana ezâ etmiş olur. Her kim de bana ezâ ederse 
Allah azze ve celle hazretlerine ezâ etmiş olur” (Taberâni, el-Evsat, 1,284, no: 468.) buyurmuşlardır. 
Kezâlik Tirmizi'nin Muâz b. Enes radıyallahu anhtan rivayetine nazaran, «WI 56, ks 
ÇE İİ Gez iss 3İ Iss dali ex “Her kim cuma günü nâsın üzerinden atlayıp geçerse yevm-i 
kıyâmette cehennem yolu üzerinde köprü ittihaz edilecek” (1513 Tirmizi, Cum'a, 17.) yani köprü 
gibi yatırılıp nâs üzerine basa basa gider, yahut diğer rivayete nazaran “Cehenneme gitmek 
için kendisine bir köprü edinmiş olur.” Müsned-i Ahmed ile Taberâni'nin Erkam ve Osman 
b. Ezrak radıyallahu anhümâdan rivayetlerine nazaran, ö»3l ye dry pll 56, aş Gil öl 
JUN Şi aa ES oi a aa “Şüphesiz ki, imam hutbeye çıktıktan sonra nâsın üzerinden 
atlayıp geçen ve oturan iki kişiyi ayıran kimsenin hali, cehennemde karnından dışarıya fırlamış 
bağırsaklarını sürüyen kimsenin haline benzer” (Kaynakta “ pll “ sözcüğünden sonra “ ixa>| px” 
ifadesi yer almaktadır. HM15526 İbn Hanbel, IlI, 417.) buyurulmuştur. 

Tahatti-i rikâb, yalnız iki suretle câizdir: 1. İmam mihraba varmak için başka çare 
bulamazsa ki, bunda muztardır; 2. Bir iki saf ileride boş yer bırakılmışsa ki, bu takdirde 
arka saflardakiler evvel beevvel ileriki saffı doldurmak vazifeleri iken bu vazifelerini ifada 
taksir etmiş bulunurlar. Maahâzâ tahatti-i rikâb etmeksizin duracak yer bulursa yine ileriki 
saffa gitmekten vazgeçmek evlâdır. Bir de Müslim'de bir hadisin meâlinden anlaşıldığına 
göre “Bana yol verin” diye istizan ettikten sonra tahatti-i rikâb keraheti zâil olur. 

Mâlikiler ile İmam Evzâf'ye göre, tahatti-i rikâb hakkındaki nehiy, imam minberde 
olduğu vakte mahsustur ki, hikmet-i nehiy, sâmiini işgal etmemek olur. Lâkin, nehyin 
bir illeti de ulüv ve tekebbür olduğuna göre, hürmet veya kerahetin mutlak olması daha 
ziyade mülâyim gelir. 
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TERCÜMESİ 
Sâib b. Yezid radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Cuma günü (cuma) 
nidâsı, (ezanı) ” ilkin Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile Ebü Bekir ve 
Ömer (radıyallahu anhümâ) zamanlarında imam minbere oturduğu va- 
kit başlardı.“ Osman (radıyallahu anh halife) olup nâs da (Medine'de) ço- 
Salınca zevrâ'da"' (okunan) üçüncü nidâyı, (ezanı) ilâve etti.” (B912 Buhâri, 
Cum'a, 21.) 


0.0040 


59 Bu nidâ, ww) p3 ie İl 63 yi 3) “âyet-i kerimesinde zikrolunan cuma nidâsıdır ki, 
o nidâ ile beraber cumaya sa'y, vâcip ve bey'haram olur. 

60 Nesâi rivayetinde, “Bilâl, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem minber üzerine 
oturduklarında ezan okur, indiklerinde ikamet ederdi. Ebü Bekir ile Ömer zamanlarında 
da böyle oldu”; (N1395 Nesâi, Cum'a, 15.) Sünen-i Ebü Dâvüd ile Taberâni rivayetlerinde, 
“Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile Ebü Bekir ve Ömer zamanlarında karşılarında 
ve mescid kapısında ezan okunurdu”(D1088 Ebü Dâvüd, Salât, 217, 219. Abd b. Humeyd'in 
tefsirinde de Osman'ın ekser eyyâm-ı hilâfetinde hal böyle olduğu zikredildikten sonra, 
“Şehir genişleyip müslümanlar çoğalınca üçüncü nidâyı Osman emretti de bundan dolayı 
ayıplanmadı, halbuki Mina'da namazı itmâm ettiği için ayıplanmıştı” denilmiştir. 

61 o shy; -Buhâri'nin Sahih'te haber verdiği üzere- Medine-i Münevvere'de çarşı içinde 
bir yer imiş. Nitekim İbn Mâce ile İbn Huzeyme rivayetlerinde, «1,34! 9 İl 5,11 ö ;> Je 
“Çarşıda zevrâ' tesmiye olunan bir evin damında” ezan okutulmuş olduğu tasrih ediliyor. 
Taberâni ise «1,3! 8) Jig 4 (5 Je “Osman radıyallahu anhın zevrâ' tesmiye olunan bir 
hânesi damında” diye rivayet ettiğine nazaran zevrâ Hazret-i Osman'ın kendi mülkü olan 
bir evmiş. 

62 O Üçüncünidâ denilen bu ezan elyevm minarelerde okunup “dış ezanı” dediğimiz ilk 
ezandır. Diğer iki ezan, hutbeden evvel imamın karşısında okunan ezan ile hutbeden son- 
raki ikamettir. Ezan ile ikametin ikisine de tağliben ezan denildiği 370. hadiste görüldü. 
Bunda müezzin vakt-i salâtı, diğerinde salâta şürüu takriben aynı elfâz ile ilân ettiği için 
her ikisine de ezan denilmiştir. Dış ezanı nâsı mescide davet içindir ve ilk davet olduğu 
halde metinde üçüncü nidâ denilmesi kadimden beri okunagelen diğer ikisine ilâve edildiği 
içindir. Maahâzâ meselâ Taberâni'nin rivayetinde, J YI sl ali suretinde de vârit olmuştur. 
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Osman radıyallahu anhın ictihadıyla ihdas edilen bu ezan, İbn Ömer radıyallahu 

anhtan mervi olduğuna göre, bid'at ise de herhalde bir bid'at-ı hasenedir. Bu ictihad 
bütün sahâbe-i kirâmın icmâ-ı sükütüsi ile meşrü olmuş olup hiçbiri tarafından inkâr edil- 
diğine dair rivayet yoktur. Ondan dolayı da o tarihten itibaren ilâ mâşâallah devam edip 
gelmektedir. Ömer radıyallahu anhın mescid haricinde nâsa cuma vaktini haber vermek 
için iki müezzin (dellâl) tayin edip “Müslümanlar çoğaldığı için bunu biz ihdas ettik” 
dediğini müfessir Cüveyr b. Said el-Ezdi Dahhâk tarikinden ve Muâz b. Cebel radıyal- 
lahu anhtan rivayet etmişse de Muâz radıyallahu anh Şam seferlerinin daha ibtidâsında 
Medine-i Münevwvere'den çıkıp Amvâs taununda (sene 19) vefat edinceye kadar bir daha 
Medine'ye avdet etmemiş olduğundan bu haberin münkatı' ve sübütu meşkük olduğunu 
İbn Hacer söylüyor. Maahâzâ Ömer radıyallahu anh, dellâl çağırtmak suretiyle vakti ilân 
etmiş olsa bile bildiğimiz surette elfâz-ı ezân ile ilân keyfiyeti, Osman radıyallahu anh 
tarafından hilâfetinden birçok zaman geçtikten sonra ihdas edildiği rivâyât-ı sahiha ile 
sabittir. 
6 Bu hadistenettiğimiz istifade şunlardır: 1. Ezan hutbeden evvel, hutbe de namazdan 
evveldir. 2. Hutbeden evvel imam minberde oturur ve oturduğu sırada ezan okunur. 
İmamın minberde hutbeden evvelki oturuşu ezanı beklemek için midir, yoksa kendisi isti - 
rahat için mi? Ezanı beklemek için ise bayramlarda ezan olmadığı için minbere çıktıktan 
sonra oturmadan hutbeye başlaması mesnün olmuş olur. 
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Diğer bir rivayette yine Sâib b. Yezid radıyallahu anhümâdan: (Bundan evvelki 
rivayetini teyit ettikten sonra) şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sallallahu aley- 
hi ve sellemin (cuma ezanını okuyan) birden ziyade müezzini yoktu.” Cuma 
günü ezan okunması da imam minbere oturduğu vakitte olurdu.” (8913 Buhâri, 
Cum'a, 22.) 


000000009 


64 (Bu, tek müezzin Bilâl b. Rebâh radıyallahu anh idi. Vâkıa aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimizin diğer müezzinleri de vardı. Bunlardan İbn Ümmü Mektum radıyallahu anh 
-369. hadiste görüldüğü üzere- yalnız salât-ı fecr için, bâhusus ramazanda, Bilâl radıyal- 
lahu anhtan sonra ezan okurdu. Ebü Mahzüre radıyallahu anh Mescid-i Mekki müezzini 
tayin buyurulmuştu. Sa'd el-Kuraz radıyallahu anh Mescid-i Kubâ'nın müezzini idi. Bir de 
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Ziyâd b. Hâris es-Sudai radıyallahu anhın ismi bu meyanda zikrediliyorsa da müşârün ileyh 
yalnız kavmine ezan okumak için aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizden ezanı taallüm 
ile iktifa edip huzür-ı âlide ezan okumamıştır. 

Başka müezzinin cuma ezanı okumamış olmasından ikâme-i salât eden ile ezân 

okuyanın bir kimse olduğu anlaşıldığı gibi iki kimsenin birlikte ezan okumamış oldukları 
da anlaşılır ki, biz buna “çifte ezan” diyoruz. Bu, İmam Şâfif'ye göre mekruhtur. Hanefiler'e 
göre ise câizdir. 
65 Oo Minberde hutbe iradı, müstehap olduğu görülüyor. Minber yoksa imam, yüksekçe 
bir yere çıkıp söz söyler. Kezâlik hutbeden evvel ister istirahat için imamın ezan okunun- 
caya kadar oturması da cumhura göre müstehaptır. Tâ ki, cemaatten ses kesilsin, hutbeyi 
dinlemeye herkes hazırlansın ve zikir ile, vaaz ile ferâğ-ı bâl ve huzür-i zihin ile iştigale 
meydan kalsın. 
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(Sened-i sahih-i muttasıl ile) rivayet olunmuştur ki, Muâviye b. Ebü Süfyân ra- 
dıyallahu anhümâ bir cuma günü minbere oturmuş. Müezzin, al SİM de- 
miş. Muâviye de, ,Sİ wi ,sİ 4 demiş, (müezzin), al! YI 41 Y ol asi demiş. Muâviye, 
sis yani “Buna ben de şehâdet ederim” demiş. (Müezzin), 41 J,-, Mese öl göl 
demiş. Muâviye (yine) vi, demiş.” (Müezzin), ezanı bitirince Muâviye, “Ey nâs! 
Ben Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin bu makamda (yani minber üze- 


rinde) oturur” ve müezzin ezan okurken benden işittiğiniz (bu) sözleri buyur- 
duğunu işittim” demiş.” (B914 Buhâri, Cum'a, 23.) 
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Bazı nüshalarda çş3l , 25 0İ Li , diğer bazı nushalara göre de çp3l3l zül öİ Li, 
Bu hadis evvelce geçmiş olan 364. hadisin başka tarikten rivayet olunmuşudur. Bu 
hadis Ebü Ümâme Sehl b. Huneyf, evvelkisi de İsâ b. Talha ile Yahyâ b. Ebü Kesir tarikle- 
rinden rivayet olunmuştur. Burada minberde oturmak mevzubahis iken orada bu cihet 
meskütün anhtır. Kezâlik orada “hey'ale” bahsi muhtasaran zikredilmiş iken burada yalnız 
teşehhüdleri zikretmekle iktifa edilmiş. Her iki hadis yekdiğerin mütemmimidir. 
66 Oo Ebü Ümâme Sehl b. Huneyf'in rivayetine nazaran, 4şsi Vİ; dediği 364. hadisin 
hâşiyesinde zikredilmişti. Ancak mesnün olan, teşehhüdü aynen tekrardır. İhtisar ederek 
vİş yahut 4çsİ Vİ, demekle iktifa câizse de teşehhüdün tamam elfâzıyla teberrük etmek 
evlâdır. 
67 (Bundan hatibin minberde oturup ezanı dinlemesi sünnet olduğu mâlüm olur. 
68 Oo Bundan, müezzine cemaat gibi imamın da cevap vermesi sünnet olduğu gibi imamın 
hutbeye şürü'dan evvel tekellüm etmesi mubah ve minberde iken ta'lim-i ilim etmesi câiz 
olduğu da anlaşılır. 
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(Yine) Sehl b. Sa'd (es-Sâidi) radıyallahu anhümânın minber hakkındaki ha- 
disi ki (yukarıda 247. olarak) geçmişti, (0 rivayette) Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellem (efendimizin) minber üzerinde namaz kıldıkları ve (esnâ-yı 
salâtta) geri geri gittikleri zikredilmişti. Bu rivayette (ise Sehl radıyallahu anh), 
“Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem namazdan çıkınca nâsa dönüp: 'Ey nâs, 
bu (gördüğünüz) şeyleri bana uyasınız ve benim namazımı öğrenesiniz diye 
yaptım” buyurdu” sözlerini ziyade etmiştir. (B917 Buhâri, Cum'a, 26.) 
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69 O Eldeki Buhâri nüshalarının hepsinde “yâ”sız olarak «4! gi dır. 
Buhâri'nin buradaki rivayetine nazaran Ebü Hazm b. Dinâr şöyle diyor': Minberin 
hangi ağaçtan yapıldığında ihtilâf eden birtakım kimseler, Sehl b. Sa'd es-Sâidi'ye gelip 


a Minber hadisini Sehl b. Sa'd'dan rivayet eden Ebü Hazm b. Dinâr, tâbiinden ve Medine'nin en benâm 
âlimlerinden ve râvilerindendir. Ebü Hazm aynı zamanda beliğ bir hatip, yüksek bir hakim idi. Abdur- 
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ona sordular. Dedi ki, vallahi ben neden yapıldığını da bilirim, ilk kurulduğu günü de, 
üzerine Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin ilk oturduğu günü de bilirim. Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem ensar kadınlarından filân hatuna (bu hatunun ismini Sehl 
söylemiştir): pll <9 13) ele plei Nigel gb İde e» “Marangoz kölene söyle de 
benim için nâsa hitap ettiğim zaman üzerine oturabileceğim tahtadan bir yer yapsın” 
buyurdu. O da, “Gâbe”nin ılgın ağaçlarından onu yaptı. Sonra sallallahu aleyhi ve sel- 
leme haber verdi. O da ferman buyurdu, şuracığa kurdular ilh.. (B917 Buhâri, Cum'a, 26.) 
Bu mukaddimeden sonra 247. hadisteki namazı tarif edip sonra bu metindeki ziyadeyi 
ilâve ediyor. Taberâni'nin yine Ebü Hazm rivayetinde o gün, evvel beevvel bir hutbe 
irat buyurdukları, sonra namaz ikame edilip ihram tekbirini minber üstünde aldıkları 
zikredilmektedir. 

Minber-i şerifin imalinden evvel —âtideki hadiste görüleceği üzere- aleyhi's-salâtü 
ve's-selâm efendimiz mescid-i şerifin mahall-i mahsüsuna vazedilen bir ağaç kütüğüne 
çıkıp hutbe irat buyururlardı. Minber-i şerif, üç basamaklı idi. Muâviye radıyallahu anh, 
bir aralık yerinden söküp kendisi için Şam'a gönderilmesini, tarafından, Medine valisi 
olan, Mervân'a emretti. Mervân da emir mücebince söktü. Fakat tesadüfen gün tutulmuş, 
gündüz yıldızlar görülmüş ve nâs Mervân'ın bu fiilinden teşe'üm etmiş olduğundan yap- 
tığı işi te'vil için hutbeye çıkıp: Emirü'l-mü'minin minberi Şam'a göndermemi değil, yük- 
seltmemi emretti dedi ve bir marangoz çağırarak üç basamağın alt tarafına üç basamak 
daha ilâve edip yerine kurdurdu. Bunu da güya cemaatin çoğalmasından dolayı yapmış 
oldu. Minber-i şerif, o heyet üzere 654 tarihinde Mescid-i Nebevi muhterik oluncaya kadar 
kaldı. Yandıktan sonra Yemen Meliki Muzaffer 656'da yeniden bir minber yaptırdı. Yirmi 
sene sonra Mısır Meliki Zâhir Baybars o minberi kaldırtıp kendi tarafından bir minber 
ikame etti. Hicretin 820 senesinde de Mısır Padişahı Melik Müeyyed, yeni bir minber 
göndermiştir. Müşârün ileyh, Mekke-i Mükerreme'ye de iki sene evvel yeni bir minber 
göndermişti. 

Bu hadis-i şeriften -247. hadisin hâşiyelerinde söylendiği üzere- iki üç adımlık 
meşi-i yesirin müfsid-i salât olmadığı ve kasd-ı ta'lim gibi bir maslahat-ı şer'iyye için 
imamın me'mümlardan biraz yüksek bir yerde durması câiz olduğu hükmü istinbat olun- 
duğu gibi hutbe için minber yaptırmanın da müstehap olduğu münfehim olur. Zira hatip, 
yüksekten daha iyi görülüp sözleri daha kolay anlaşılır. Minberin kıbleye karşı durulunca 
mihrabın sağ tarafında bulunması da müstehaptır. Minber olmazsa imam yüksek bir yer 
intihab eder. Böyle bir yer de yoksa sünnete ittibâen ayağı zeminden kesecek bir ağaç par- 


rahman b. Zeyd, “Hikmet ve felsefe-i İslâmiyye ağzına yakışır Ebü Hazm'dan yüksek bir âlim görmedim” 
diyor. Tabakat kitaplarında birçok hikemiyyâtı naklediliyor. Halife Hişâm bir kere Ebü Hazm'a “Bu sal- 
tanat vebalinden kurtulmanın bir yolu var mıdır?” diye sormuş. Ebü Haz, “kolaydır” demiş: “Aldığını 
helâlinden al, bıraktığını da hak olduğu için bırak” demiş. Fıkhi kudretiyle, zühd ve takvâsıyla meşhur- 
dur. Hicretin 140 tarihinde vefat etmiştir (Tezkiretü'T-huffâz, 1, 119). 
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çası üzerine çıkmalıdır. Nitekim, minber yapılmadan evvel Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem efendimiz bir ağaç kütüğü üzerine çıkarlardı. Mescid küçük olursa namaz kılacak- 
lara yer bırakmayacak derecede büyük minber yapmak mekruhtur. 

Bu hadisten, her yeni şeyde gerek şükren gerek teberrüken namaz ile başlamanın 
da müstehap olduğu anlaşılır. 
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sal âşk EŞİN İş 8 İİ eşi Fia çisi 
TERCÜMESİ 

Câbir b. Abdullah (el-Ensâri) radıyallahu anhümâdan:” Şöyle demiştir: Bir 

hurma kütüğü vardı ki, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem (efendimiz 

hutbe esnasında) onun üzerinde dururdu.” Kendisi için minber kurulduğun- 

da (bu) kütükten, gebe develerin iniltisine benzer sesler (çıktığını) işittik.” Tâ 


ki, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem (minberden) inip de elini üzerine 
koyunca (sustu). (B918 Buhâri, Cum'a, 26.) 


000000009 


70 Bu hadiseçiş «> yani “Hurma kütüğünün feryâd-ı iştiyakı” hadisi denilir ki, 
nübüvvet-i Muhammediyye sallallahu aleyhi ve sellem delâilinden bir mu'cize-i bâhiredir. 
Bu vak'a, bir cuma günü mescid-i şerifte ve bir mescid dolusu sahâbe-i kirâmın huzu- 
runda cereyan etmiş olup bu babda mazbut olan rivayetlerde bir cemâdın, ağaç parçasının 
-âkıl bir zihayat gibi— resül-i hüdâ aleyhi efdalü't-tehâyâ efendimizin hutbe için mahall-i 
âheri, minber ihtiyar buyurmakla müfârekatinden dolayı müteellimâne feryatlar çıkardığı 
beyanında müttefiktirler. Bu hadis-i Buhâri, Câbir b. Abdullah ile İbn Ömer radıyallahu 
anhümden turuk-ı muhtelifeden rivayet ettiği gibi Ahmed b. Hanbel de İbn Ömer radıyal- 
lahu anhümâdan yine Ahmed b. Hanbel ile İbn Mâce ve Tirmizi, Ebü Ya'lâ el-Mevsıli, İbn 
Huzeyme, Taberâni, Dârimi, Beyhaki ve Ebü Nuaym, Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan; 
Ahmed b. Hanbel, İbn Meni", Ebü Sa'd, Ebü Nuaym, Beyhaki, Taberâni İbn Abbas radıyal- 
lahu anhümâdan; Ahmed b. Hanbel, İbn Sa'd, Dârimi, Ebü Ya'lâ, İbn Mâce, Begavi, Ebü 
Nuaym, İbn Asâkir, Beyhaki, Übey b. Kâ'b radıyallahu anhtan; Dârimi, İbn Sa'd, İshak b. 
Râhüye, Beyhaki, Ebü İsmâil et-Tirmizi ve Sehl b. Sa'd es-Sâidi radıyallahu anhtan; Ebü 
Muhammed el-Cevheri, Temim ed-Dâri radıyallahu anhtan; Dârimi, Büreyde b. Husayb 
radıyallahu anhtan; yine Dârimi ile Taberâni ve Ebü Nuaym, ümmü'l-mü'minin Âişe radı- 
yallahu anhâdan; Beyhaki ile Ebü Nuaym, ümmü'l-mü'minin Ümmü Seleme radıyallahu 
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anhâdan; İbn Ebü Şeybe ile Dârimi ve Ebü Nuaym, Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhtan; 
Ahbârü'-Medine'sinde Zübeyr b. Bekkâr, Muttalib b. Vedâa radıyallahu anhtan turuk-ı 
muhtelifeden rivayet etmişlerdir. Bu tariklerin birçoğu sahihtir de. Kıssanın bu saydığımız 
sahâbe-i kirâmdan başka sahâbeden diğer râvileri de vardır. Demek ki -Beyhaki, Tâceddin 
es-Sübki, Kâdi İyâz ve İbn Hacer'in dedikleri gibi- mütevâtirdir. Bu, kâffenin kâffeye nak- 
lettiği rivayattan iken haninin adem-i vuküuna delâlet eden rivayet yoktur. Sübki, yuka- 
rıdaki tariklerin birçoğunu naklettikten sonra, “Vâkıa yalnız bu sayılan tariklerle tevâtür 
hâsıl olur diyemem. Lâkin muhaddis, mesânid ve eczâ içinde birçok tarike daha müsâdif 
olur ki, bunlarla herhalde tevâtür beyyinesi kâim olur. Bu saydığımız yalnız vehleten göze 
çarpan nakillerden ibarettir” diyor. Hâfız İbn Hacer, Buhâri şerhinde “Gerek hanin-i ciz", 
gerek inşikâku'l-kamer kıssaları hadiste mümârese sahibi olmayana yakin ifade etmese de 
turuk-ı hadise muttali olanlara katiyet ifade edecek derecede Üz.âx-« rivayet edilmişlerdir.” 
Beyhaki, “Hanin-i ciz' kıssası öteden beri halefin seleften alıp nakledegeldikleri umür-ı 
zâhire-i malümedendir” diyorlar. 

İbn Ebü Hâtim'in nakline göre, İmam Şâfii, “Cenâb-ı Hakk'ın Peygamberimiz 
Muhammed aleyhi's-salâtü ve's-selâma verdiğini hiçbir peygambere vermemiştir” deme- 
sine karşı, İsâ aleyhisselâma ihyâ-i emvât mücizesi verildiğinden bahseden Ömer b. Sevâdi, 
“Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme hanin-i ciz' mücizesi verildi ki, o haninin sesini 
herkes duydu. Bu, ihyâ-i emvâttan daha büyük bir şeydir” cevabını vermiş. Vâkıa kudre- 
tullaha nisbeten kuru bir kütüğün akıl ve şuur sahibi bir zihayat gibi inildemesiyle toprak 
olmuş bir meyyitin dirilmesi arasında hiçbir fark yoksa da meyyitin mâsebaktan hayat, akl 
u şuür sahibi olmuş olması dolayısıyla vahime-i beşer ötekini daha ziyade istib'ad eder. 

(İstib'ad-ı akıl meselesi hakkında 227 ve 321. hadislerin hâşiyelerine de müracaat). 
71 OoCâbir radıyallahu anhın Buhâri'deki diğer rivayetlerinde hadisin baş tarafında 
mescid-i şerifin hâl-i sâbıkı ve minberlerin inşası meselelerinden bahsediliyor. Bunların 
birinde, “Mescid-i şerifin tavanı hurma kütükleri üzerine oturtulmuş idi (278. İbn Ömer 
radıyallahu anhümâ hadisine de müracaat). Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem hutbe 
irat buyurmak istediklerinde ayakta bu kütüklerin birine dayanıp söz söylerdi” diyor. 
Buhâri'nin İbn Ömer radıyallahu anhümâ rivayetinde de, “Mescidde bir hurma kütüğü 
vardı ki, cuma günleri yahut bir şey hâdis olup da nâsa söz söylemek istedikleri zaman 
ona dayanırdı” deniliyor. 

Bu tercümede ise “Onun üzerine dururdu” denilmiştir ki as es& nin tercümesidir. 
Bir nüshada 4J! es& lafzıyla olduğundan o lafız Câbir'in diğer rivâyâtındaki lafızlara daha 
muvâfıktır. Fakat eldeki nüshalarda hep 4s olduğu için tercümeyi değiştirmedim." 


a Şârih Kastallâni 4.1! ps& nüshasını tercih ederek 4s ağ nüshasının Ebü Zer, Ebü'l-Vakt rivayetlerine 
müstenit olduğuna şerhte işaret etmiştir. 1313 senesinde Mısır'da bir hey'et-i ilmiyye tarafından tashi- 
hine ihtimam edilerek tabedilen Buhâri nüshasında da 4j| rivayeti tercih edilmiştir. Bu, aynı zamanda 
Buhârt'nin diğer rivayet tariklerine muvâfik bulunduğundan üstadımız mütercim merhum 4j| rivayetini 
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72 as! “şevk ve arzu” mânasınadır. Ananın veledine olan şevk ve arzusu gibi... ve 
şiddet-i bükâ ve iştiyak mânasınadır. Yani şiddet-i arzu ve iştiyaktan nâşi pek ağlamak, 
alâ kavlin hüzünden yahut ferahtan nâşi nâle ve zârı kılmak mânasınadır. Nâkanın yav- 
rusundan cüdâ oldukta şevkle rikkatlü hazin nâle eylediği gibi ilh... (Mütercim-i Kâmus 
Âsım Efendi). 

Rivâyât-ı muhtelifeden zihinde mücmelen hâsıl olan mâna, aleyhi's-salâtü ve's- 
selâm efendimizin hutbe irat buyurmak için minbere çıkmaları üzerine kütükten gayr-i 
me'lüf bir sesin çıkması ve bu ses, huzzârın mesmüu olmasıdır. Bu sesin nevini beyan 
eden elfâz, mütehâliftir: İbn Ömer ve Übey b. Kâ'b kısaca «> lafzını istimal etmişlerdir. 
Câbir -burada görüldüğü üzere “Büreyde” gibi—- bu sesi gebe devenin hanin-i iştiyâkına 
benzetmiş, diğer rivayette de, mall oo âlsell & La “Ağaç parçası çocuk gibi feryat etti” 
diyor. Enes, “Ağaç parçasının vâle yani sersemlemiş acıklı insan gibi inlediğini işittiğini” 
nakletmiştir. Sehl b. Sa'd da, a 5 > Li alip le pi Jel sali va “Ağaç 
parçası inildedi. Cemaat, başına üşüştüler ve hanininden rikkate geldiler. O kadar ki, onlar 
da çok ağladılar” diyor. Übey ile Enes'ten ve Sehl b. Sa'd'dan gelen diğer rivayetlerde ise o 
ses öküzün böğürmesine benzetilmiş. Übey, ös4l, ç &e5 > ,5 “Çatlayıp parçalanıncaya 
kadar böğürdü”, Enes, oylö Mall il > yil lg ç deli & “Kütük öküz gibi böğürdü. 
Nihayet, mescidin içi böğürtüsünden çalkandı”, Sehl b. Sa'd da  ye> 4 yil ho 
ol, Le ASİ Sy pla g5 e “İnleyerek öküz böğürür gibi böğürdü. O derecede ki, hazır 
olanlar gördükleri halden dolayı tazarrua başlayıp çok ağlaştılar.” Ümmü Seleme radıyal- 
lahuanhâda, 5...) bi an > yal iş > “Öküz gibi böğürdü. O kadar ki, mescidde 
olanlar hep işittiler.” 

73 o Kavisiçindeki “sustu” lafzı, Câbir radıyallahu anhın Buhâri rivayetindeki «S4 laf- 
zına mukabildir. Câbir radıyallahu anh diğer bir rivayette de, ps3 ae | Lo Ml İğ, İğ e 
ae SİN ya ai e İSİ Gİ all il 8 4 «3 “Sonra Resulüllah 
sallallahu aleyhi ve sellem minberden inip onu kucakladı. O sırada kütük, susturulan çocuk 
gibi hafif hafif inliyordu. Susturduktan sonra, *O, yanında edildiğini işittiği zikrullah için 
ağladı idi buyurdular” (B3584 Buhâri, Menâkıb, 25.) denilmiştir, İbn Abbas rivayetinde, «2x5 
ELİ öy A alel dale ale Ni le İl. Ss “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
onu kucakladı da sustu. Bunun üzerine Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 'Eğer ben onu 
kucaklamamış olaydım kıyamet gününe kadar hep böyle inleyip duracaktı” buyurdu.” (DM39 
Dârimi, Mukaddime, 6.) Enes rivayetinde, ,L> «Ul J,4, Je Üz delal ay NASA İş a dail 
ele 3 ade WI “EĞer ben onu bağrıma basmayaydım Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden 
ayrıldığı için kıyamet gününe kadar hep böyle olacaktı buyurdu” (DM42 Dârimi, Mukaddime, 6.) 
denilmiştir. Muttalib b. Ebü Vedâa radıyallahu anhın rivayetinde, ziyade olarak Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemin, ae 4x, YI G8 öylüş Pali İşe, O oyasi Y “Siz onu ayıplamayın. 


tercih etselerdi daha isabet etmiş olurlardı (K.M.). 


TA 
S. “MR 
KİTÂABÜ'L-CUM'A 


Zira Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem: Herhangi şeyden ayrı düşerse o şey behemehal 
mahzun olur” (Temel hadis kaynaklarında tespit edilememiştir. Süyüti, Hasâis, 11, 128.) buyurdukları 
menkuldür. Bir de, Büreyde ile Übey b. Kâ'b radıyallahu anhümâ rivayetlerine nazaran, 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimizin kütüğü kucaklarken ona, “İstersen seni 
eskiden bittiğin yere götürüp yeniden dikeyim, sen de yeni baştan olduğun gibi yetiş, istersen 
cennette dikeyim de cennet ırmaklarından, pınarlarından kana kana iç, güzelce yetiş, meyve 
ver ve meyveni Allah'ın sevgili kulları yesin. Nasıl dilersen öyle yapayım” (DM32 Dârimi, Mukad- 
dime, 6.) buyurmuşlar. Kütüğün, âhireti ve cenneti dünyaya tercih ettiğini muhbir-i sâdık 
efendimiz hazretlerinden öğrenmişlerdir. 

Sonra o kütük, emr-i âli-i risâletpenâhi ile, yerinden alınıp minberin altına defno- 
lundu. Mescidi yıktıkları zaman Übey b. Kâ'b radıyallahu anhın onu alıp nezdinde sak- 
ladığına ve nezdinde iken çürüyüp toprak olduğuna dair bir rivayet de vardır. Anlaşılan, 
hedim ve termim esnasında mescid-i şerifi yıkarken meydana çıkmış ve Übey hazretleri 
onu yanında alıkoymuştur. Resül-i Hüdâ ve İmâmü'l-Hüdâ Muhammed Mustafa sallallahu 
aleyhi ve sellem efendimize bir cemâdın iştiyakı bu mertebe olursa, o nür-ı musaffânın 
likâ-yı cemâline bir mü'min-i muvahhidin iştiyakı ne kadar olmalı? Varın kıyas edin! !s se 


SİN ÖğlkğS LE Şişi İlk EE MİKİ İyi 
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(Abdullah) İbn Ömer radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Resül-i Ekrem 

sallallahu aleyhi ve sellem (efendimiz) (tıpkı) sizin şimdi yaptığınız gibi- (ilk) 

hutbesini ayakta irat buyurur, sonra otururdu. Ba'dehü (tekrar ikinci hutbe 

için) ayağa kalkardı.” (B920 Buhâri, Cum'a, 27.) 
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74 — Yine İbn Ömer radıyallahu anhümâ -Buhâri'deki diğer rivayete nazaran- | 0S 
Lağiz Ari ila la leş le lke “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin iki hutbe 
okuyup aralarında oturmak mütadı şerifleri idi” (B928 Buhâri, Cum'a, 30.) demiştir. 

Hutbe, kâimen irat olunur. Kâiden hutbenin cevazı ise muhtelefün fihtir. İmam Ebü 
Hanife'ye göre hutbe esnasında kıyam sünnettir, vâcip değildir. İmam Mâlik'ten mervi 
olduğuna göre vâciptir, fakat şart değildir. Kıyamı terkeden hatip isâet ederse de hutbe 
sahihtir. Diğerlerine göre ise hutbede kıyam —aynıyla namazlarda olduğu gibi— kudreti olan 
hakkında meşrüt olduğu gibi, hutbeteyn arasında kuüd da farzdır. 498. hadisin hâşiyesinde 
Sehl b. Sa'd radıyallahu anhın orada mevzubahis olan hadisinde aleyhi's-salâtü ve's-selâm 


© — 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


—— b Nİ 
2 RL 


efendimizin minberini yaptıran hatuna , pll & J9 131 -şl5 pll (Si gel gl İNE e (B917 
Buhâri, Cum'a, 26.) buyurmuş olmalarıyla —âtide inşallah gelecek— 726. Ebü Said el-Hudri 
radıyallahu anh hadisindeki, 4, kl pll Je ay © le “Günün birinde Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz minber üstünde oturmuş, biz de çepçevre karşısında 
oturmuştuk” (B921 Buhâri, Cum'a, 28.) rivayetiyle hutbede kuüdun cevazına Hanefiler için 
delil olabilir. Lâkin hatibin bilâözür oturmasını câiz görmeyen cumhür-ı fukahâ, Sehl b. 
Sa'd hadisindeki kelâm-ı nebevinin hutbeye başlamadan evvelki ve iki hutbe arasındaki 
celselere mahmül olabileceğine ve Ebü Said hadisindeki hutbenin cuma hutbesi olmayıp 
o esnada sahâbe ile bir konuşma, bir sohbet olduğuna bakarak bu delillerin her ikisini de 
zayıf görüyor ve müstemirren câri olan amelden başka İbn Ömer radıyallahu anhın bu 
hadisi ile Câbir b. Semüre ve Kâ'b b. Ucre radıyallahu anhüm hadisleriyle ihticâc ediyorlar. 

Müslim, Ebü Dâvüd, Nesâi ve İbn Mâce'de rivayet olunduğuna göre, Câbir b. Semüre 
radıyallahu anhümâ, “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin iki hutbesi vardı ki, ikisi 
arasında otururdu. Hutbede Kur'an okur, nâsı tezkir buyururdu” (M1995 Müslim, Cum'a, 34.1); 
diğer rivayette de, “Ayakta hutbe irat buyurur, sonra oturur, sonra yine kalkar, ayakta 
hutbe irat eylerdi. Oturarak hitabet buyurduklarını her kim sana haber verdiyse yalan 
söylemiştir. Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin arkasında ben vallah iki binden ziyade 
namaz kılmışımdır” (M1996 Müslim, Cum'a, 35.) diyor. Yine Müslim'in rivayet ettiği Kâ'b b. 
Ucre radıyallahu anh hadisine nazaran, bir gün Abdurrahman b. Ümmü'l-Hakem oturduğu 
yerde hutbe irat ederken Kâ'b, mescide girmiş ve “Hele şu habise bakın! Allah Teâlâ (315 
LA İş gil 2 işi zi Es İş “buyurmuşken o, oturduğu yerden hutbe irat ediyor!” 
(M2001 Müslim, Cum'a, 39.) demiş. 

İbn Huzeyme'nin Sahih'ine nazaran da, “Hiç böyle şey görmemiştim. Herif müslü- 
manlara imam olmuş da oturduğu yerde hutbe irat ediyor” demiş ve bu sözü tekrar etmiş. 

Kâimen hutbenin ve beyne'l-hutbeteyn kuüdun sünnet-i meslüke ve gayr-i metrüke 
olması da cumhurun sünnetlerindendir. Sadr-ı evvelde buna muvâzabet buyurulduğu 
İbn Ebü Şeybe'nin, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile Ebü Bekir, Ömer ve Osman 
radıyallahu anhüm hep kâimen hutbe irat ederlerdi. Minber üzerinde ilk oturan Muâviye 
radıyallahu anhtır” (MŞ5180 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Salavât, 343.) diye Tâvüs'tan olan nakliyle 
de sabit olur. Muâviye radıyallahu anhın şişmanladıktan sonra böyle yapmaya başladığı 
Şa'bi'den menkuldür. Ayni, İmam Ali radıyallahu anhtan da kuüdun rivayet edilmiş oldu- 
gunu haber veriyor. Said b. Mansür'un Hasan-ı Basri'den rivayetine nazaran da cumada 
ilk istirahat eden yani istirahat için oturan Osman radıyallahu anhtır. Müşârün ileyh 
hazretleri yorulunca oturur, fakat söz söylemezdi. Oturduğu yerde ilk hutbe irat eden 
Muâviye'dir. 


a el-Cum'a, 62/11. 
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Katâde'den rivayet edildiğine göre de, cuma günü kâimen hutbe, tâ Osman radı- 
yallahu anhın zamanına kadar müstemirren devam etmiş. Sinn-i piri, Osman radıyallahu 
anhı ayakta duramayacak hale getirdikten sonra bidâyet-i emirde kâjmen hutbe irat eder, 
sonra oturur olmuş. Muâviye de ilk hutbeyi câlisen, ikincisini kâimen irat etmiş. 

Ayni, Ebü Said el-Hudri ile Sehl b. Sa'd radıyallahu anhümâ rivayetleri gibi, bu son 
rivâyâtı da hep kuüdun cevazına delil ittihaz etmekle beraber temessük ettikleri delillerin 
hiçbiri kıyamın şartıyetini ispat etmeyip, olsa olsa sünnet olduğunu ispat eder, diyor. 
Cumhur da cuma günü kâiden hutbeye ait hadisleri hep özre hamledip kâjimen namaza 
kadir olmayanın kâiden, hatta muztacian namaz kılmasına teşbih ederler. Maahâzâ yine 
Ayni, kadir olanın kâiden hutbesini tecviz, Hanefiyye'ce bir vech olduğunu ve bunun, bir 
kavl-i şâz bulunduğunu söyledikten sonra, “Evet bu, Ebü Hanife'nin, kavlidir. Nevevi'nin 
nakline göre, Mâlik ile Ahmed'in de kavilleri budur. Bunu ezana kıyas etmişlerdir” diyor. 

Cemaatin -kıbleden inhirafı mücip olsa bile—- hatibe müteveccih olması da beyne- 
ulemâ mücmeun aleyh denilebilecek bir sünnettir. Buhâri, İbn Ömer ile Enes radıyallahu 
anhümün imama karşı döndüklerini ta'likan zikrediyorsa da Tirmizi -Abdullah b. Mes'üd 
radıyallahu anhın buna dair bir hadisini rivayet ettikten sonra- zayıf olduğunu da beyan 
eder ve ashap ile tâbiin ve diğer ulemânın ameli hep bunun üzerine câri olmakla beraber 
bu babda sahih olarak hiçbir rivayet bulunmadığını söyler. 

İmamın da cuma hutbesinde arkasını kıbleye dönüp cemaati karşısına alması 
ve hutbe irat ederken sağa, sola dönmemesi sünnettir. Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efen- 
dimiz, istiskâ hutbesinde dua buyururken kıbleye döndükleri halde cuma hutbesindeki 
istiskâlarında (505. hadis) cemaatten mübarek yüzlerini döndürmemişlerdir. 

İmamın minbere çıkarken hazır olanlara selâm vermesi, İmam Şâfii ile İmam 
Ahmed'e göre, sünnet ise de, İmam Ebü Hanife ile İmam Mâlik'e göre, minbere çıktığı 
andan itibaren namazı bitirinceye kadar selâmı da, kelâmı da terketmesi sünnettir. Selâma 
dair olan rivâyât zayıftır. 
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TERCÜMESİ 

Amr b. Tağlib geli sil sal! radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: (bir defa) 
Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme (Bahreyn'den)” bir(çok) mal, yahut 
bir(çok) seby (üserâ)” gönderilmişti. Onu taksim buyurdu. (Taksim ederken) 
birtakım kimselere atıyye verdi de birtakımlarına (hiç) aldırmadı. (Sonra) 
haber aldı ki (atıyyesiz) bıraktığı kimseler itâb ediyorlar. Bunun üzerine (hut- 
beye çıkıp) Allah Teâlâ'ya hamd, sonra senâ etti. Ondan sonra (da) ix vi ” 
diyerek şöyle buyurdu: Vallahi ben aldırmadığım kimseyi atıyye verdiğim 
kimseden ziyade sevip dururken (yine) birine atıyye verip (sevdiğime hiç) 
aldırmadığım olur. Lâkin (şu var ki) birtakım kimselere, kalplerinde ceza' 
ve hela” (yani sabırsızlık ile hırs ve tama') gördüğüm için (kendilerine mal) 
verdim. Bazı kimseleri de Allah Teâlâ'nın, kalplerinde yarattığı gınâ(-yı nefsi) 
ve hayr(-ı cibilli)ye havale eder(ek mahrum bırakır)ım. Amr b. Tağlib de bun- 
lardan biridir. 


Râvi Amr b. Tağlib (radıyallahu anh) der ki: Vallahi o kadar (sevindim ki) 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin bu (taltifkârane) sözüne bedel bütün 
dünyaya mâlik olmayı gönlüm istemez.” (923 Buhâri, Cum'a, 29.) 


......... 


RİVAYETLER 
Esi 3İ, “bâ”sız olarak e 4İ rivayetleri de vardır. 
Bazı nüshalara göre, ei 3, 
Bazı nüshalarda, esi si > 
Bazı nüshalarda, SU, , rivayetleri vardır. 


75 o Buhâriüzerine “müstahrec” yazan İsmâili'nin rivayetinde, - > - Je şi denilmiş 
olduğundan (Bahreyn'den) lafzını kavis içine aldım. Bu 267. hadiste mevzubahis olan Bah- 
reyn haracı idi.” 

76 O Buradaki “yahut”lu terdid sahâbiye mi, yoksa sahâbinin berisindeki râvilerin birine 
mi ait olduğuna dair şerhlerde sarâhat yoksa da tereddüt eden herhalde Buhâri'nin şeyhi, 
Muhammed b. Ma'mer yahut şeyhinin şeyhi Ebü Âsım olacak. Ebü Âsım, Cerir b. Hâzim'den 


Cerir de Hasan-ı Basri'den, o da Amr b. Tağlib radıyallahu anhtan bunu rivayet etmiş. Zira 


a Yâküt el-Hamevi Mu'cemü”-büldân'da Bahreyn'in Basra ile Uman arasında ve sâhil-i bahirde vâki olup 
birtakım şehirleri, kasabaları muhtevi mühim bir vilâyet olduğunu haber veriyor. Burası, denizle Ahsâ 
tarafında geniş bir gölün arasında bulunmasından dolayı Bahreyn denilmiştir. Emeviler, Abbâsiler, za- 
manlarında türlü türlü teşkilâta tâbi olmuştur. Bugün ise ufak bir emâret halindedir (K.M.). 


TAK 
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ehl-i siyerin nakline göre Bahreyn ahalisi harben imana gelmiş olmadıklarından kendile- 
rinden esir falan alınmamıştır. Yalnız mümin olmayanlarından haraç alınırdı ki bunun 
da 8. sene-i hicriyyeden hilâfet-i Sıddikıyye zamanına kadar müstemirren geldiğini yine 
Buhâri'nin rivâyâtından anlıyoruz. Bâhusus Buhâri “Kitâbüt-Tevhid”de Ebü'n-Nu'mân 
tarikinden gelen rivayetinde yalnız Jb çeş ade 4 lp si denilmiş olup e den hiç 
bahis yoktur. Doğrusu da o olmak lâzım gelir. Zira Ebü'n-Nu'mân da Cerir, oda Hasan-ı 
Basri'den ilh. rivayet etmiştir. 

77 ax Ul bir kelimedir ki hutabâ-yi Arab ümerâ mahzarında inşâd eyledikleri hutbe- 
lerde ba'de'd-dua irat ederler. & les Ax “Benim sana olan duamdan sonra” takdirindedir. 
İbtidâ Dâvüd aleyhisselâm, alâ kavlin Kâ'b b. Lüey tekellüm eylemiştir. Pes, müellifinin 
dibâcelerde 4x Ul kavilleri i-Lal, d4>1, LL.M A takdirinde olur ilh. (Kâmus mütercimi 
Âsım Efendi). Bu hadisin bu mevkide iradı, hatibin Allah'a hamdüsenâ ettikten sonra Ul 
As diyerek söze başlamasının sünnet olduğunu ifham içindir. Bu hadisteki hutbe-i nebe- 
viyyede bu lafzın istimal buyurulduğunu Amr b. Tağlib radıyallahu anh rivayet ettiği gibi 
bundan sonraki iki hadiste de, inşallah gelecek 1503. hadiste de Ebü Humeyd es-Sâidi, İbn 
Abbas ve ds, 5» ys radıyallahu anhüm dahi başka hutbelerde istimal buyurulduğunu 
haber veriyorlar. 76. küsüf ve 411. salât-ı terâvih hadislerindeki kıssalar münasebetiyle de 
Esmâ bint Ebü Bekir ile ümmü'l-mü'minin Âişe bint Ebü Bekir radıyallahu anhüm haz- 
retleri de -bu sırada Buhâri'de tekrar edilen rivayetlere nazaran- aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimizin birer hutbe irat buyurup bunlar da hamdüsenâdan sonra 4x Ul diyerek söze 
başladıklarını zikretmişlerdir. Demek ki, sünniyeti rivâyât ve turuk-ı muhtelife ile sabittir. 
Hâfız Abdülkâdir er-Rehâvi, içinde 4x Vİ bulunan hadislerin tariklerini tetebbu ederek bu 
lafzı otuz iki sahâbiden rivayet edilmiş buluyor. 

78 gö5>: lugaten “sabırsızlık” demektir. ala da sabırsızlığın son derecesidir. Sıfatları, 
go ve gla dır. HELÜ", “korkak ve tama'kâr” diye de tefsir edilmişse de en muvfik olanı 
Kitâbullah'taki tefsirdir. Hak Teâlâ Ea 54) âZz 185 Ez SAN dizi üİa gik OLAYINI 
“Şüphesiz insan, ç sa yani şerre çattığında ç s5 yani sabırsız, hayır ve nimete nâil olduğunda 
ise ç ş- yani avucundakini kıskanır vergisiz olarak yaratılmıştır” çel-Meâric, 70/19-21.) buyuruyor. 
Metindeki ceza ve helâ'ın mânası, Kur'ân-ı Kerim'in tefsiri sayesinde daha kolay anlaşılır. 
79 “O kadar sevindim ki, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin bu taltifkârane 
sözüne bedel bütün dünyaya mâlik olmayı gönlüm istemez” ibaresi 4S, o lü 
li am eke ale al he al İşe, ın tercümesidir ki, harfiyen tercüme etmek lâzım gelse 
“bütün dünya” yerine “kızıl develer” demek lâzım gelecekti. Tercümede lafızdan inhiraf 
vâki olduysa da maksut olan mâna budur. Arap kavmi beyaza da, nefis olan mala da > 
dedikleri gibi malın enfes ve âlâsına da ,x4| «> derler. Binaenaleyh “kızıl develer” ile ter- 
cümeye hâcet yoktur. 
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TERCÜMESİ 
Ebü Humeyd (Ensâri) es-Sâidi radıyallahu anhtan, Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemin (bir gün) ba'de'z-zuhr” namazdan sonra” (hutbeye) kalkıp teşeh- 
hüdde“ ve Allah Teâlâ'ya ehli olduğu sözlerle (hamdü)senâda bulunduğu, on- 
dan sonra da a uİ buyurduğu” (sened-i sahih-i muttasıl ile) rivayet edilmiştir. 
(B925 Buhâri, Cum'a, 29.) 


......... 


80 OBadez-zuhr &&s nin tercümesidir. Zevalden akşama kadar zamana aşiyye denir. 
Tulü'dan zeval vaktine kadar zamanın adı öşa£ olduğu gibi. 

8ı Oo Bu namaz öğlennamazı mı, yoksa ikindi namazı mı olduğu tasrih edilmemiştir. 

82 Oo Burada müellif Zebidi merhum nasılsa rivâyet bi'l-ma'nayı ihtiyar etmiştir. Yoksa 
Buhâri'nin bütün nüshalarında ihtilâfsız olarak Jö 3 dal şa şal Je İş Agtiş öleli da 
lafızları vardır. Tercüme de Buhâri nüshalarındaki lafza göre yapılmıştır. 

83 (Bu kıssa, inşallah gelecek 445. hadisteki kıssadır. Burada iradından maksat, hut- 
beye ibtidâ teşehhüd ve Allah'a hamdüsenâ ile başlayıp kelâmı 4x Ul ile faslettikten sonra 
maksada şürüun mesnün olduğunu göstermektir. 

Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz 4x Ul fasl-ı hitâbını Medine-i Münevve- 
re'deki cuma hutbelerinden evvel de istimal buyurmuş oldukları, İbn Abbas radıyallahu 
anhümânın Sahih-i Müslim'deki Dımâd b. Sa'lebe el-Ezdi radıyallahu anh kıssasıyla da 
sabit oluyor. Müşârün ileyh diyor ki: Dımâd Mekke'ye geldi. Bu, ös-& o; ye mensup olup 
delilere nefes ederdi. Ehl-i Mekke süfehâsının, “Muhammed mecnundur” dediklerini işitti. 
“Şu adamcağızı görsem! Belki Allah benim elimle ona şifa nasip eder diyerek kalkıp görüş- 
meye gitti. Muhammed ben şu cin çarpmasına nefes ederim. Allah Teâlâ dilediğine benim 
elimle şifa ihsan eder. Nefes edeyim, ister misin?” dedi. Bunun üzerine Resülullah sallal- 
lahu aleyhi ve sellem, 4çsİ, .4 çssla Yö La; ey 24 hiza Yö A öge ya ey ölem al hall öl 
Jap Vİ Salya öle Mass Olga El, V ös all Yi all V öl diyerek söze başladı. Dımâd, “Aman, 
bu sözlerini bana tekrar et” dedi. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem tekrar buyurdu ve 
üç kere söyledi. Bunun üzerine Dımâd, “Kâhinlerin sözlerini dinledim, sâhirlerin sözlerini 


a (Bu numara geçmiş olduğuna göre herhalde yanlıştır. Maamafih bu hadisin tamamı “zekât, itikâf, nüzür'a 
dair olan bablarda gelecektir (K.M.).) (İşaret edilen kıssaya, ileride 747 numara ile gelecek olan hadis-i 
şerifin şerhinde değinilmektedir.) 
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dinledim, şairlerin sözlerini dinledim ama senin bu sözlerine benzer hiçbir söz işitmedim. 
Bu sözlerin deryaların en engin yerine bile vardı (Allahu a'lem bütün dünyayı kapladı 
demek istedi). Ver elini, seninle, İslâm üzerine biat edeyim” dedi. Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem de mubâyaa buyurup, 4s Jeş “Bu biat kavmin namına da olsun mu?” 
diye sordu. O da, # iss dedi. (M2008 Müslim, Cum'a, 46.) 

Bu Dımâd yahut bir kavle göre Dımâm 57. hadiste mevzubahis olan Dımâm 
el-Bekri'den başkası olup Müseddid Müsned'indeki rivayete nazaran devr-i câhiliyyette 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile aralarında dostluk da varmış. Burada tercüme- 
sini yazdığımız Müslim hadisinde sonra deniliyor ki, sonraları Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem bir tarafa bir seriyye (müfreze) gönderip o seriyye Dımâd'ın kavmine uğra- 
mışlar. Seriyyenin kumandanı maiyetindekilere, “Bunlardan hiçbir şey aldınız mı?” diye 
sormuş. İçlerinden biri, “Ben onlardan yalnız bir mutahhire aldım” demesi üzerine, “Bunlar 
Dımâd'ın kavmidir” (M2008 Müslim, Cum'a, 46.) diyerek o mutahhireyi iade ettirmiştir. 
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TERCÜMESİ 

İbn Abbas radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellem (bir gün mübarek) sırtında”* büyük bir ridâ olarak (sarınıp) 
bürünmüş ve (mübarek) başını boz bir sarıkla” bağlamış olduğu halde min- 
bere çıktı ki, bu (hutbe iradı için minbere) son oturması oldu,” Allah Teâlâ'ya 
hamdüsenâ etti. Sonra, “Ey nâs! Yakına gelin” buyurdu. (Sahâbe-i kirâm) et- 
rafına toplandı. Ondan sonra 4 Li (diyerek) buyurdu ki: “(Biliniz) bu ensar 
cemaati (günden güne) azalacaklar, (başka) kimseler ise çoğalacaklardır.”” 
Binaenaleyh Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem ümmetinden her kim 
herhangi bir şey üzerine sâhib-i vilâyet olup da bir kimseye zarar vermeye 
veya menfaat eriştirmeye kudretyâb olacak olursa onlardan iyilik edenlerin 
iyiliğini kabul, kötülük edenlerin seyyiesini affetsin.” (8927 Buhâri, Cum'a, 29.) 
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RİVAYETLER 

Bazı nüshalarda müfret olarak «Sx e , 

Bazı nüshalarda “hemze'nin “yâ'ya ibdâl ve idgamıyla «4s - . 

84 Oo «Sw Je omuzlarında demekise de şiveye uydurmak için “sırtında” diye tercümeyi 
evlâ buldum. 

85 (“Boz sarık” &...> Ler mukabilidir. «> lafzı yağlı, bazan kir ve pas ile bulanmış 
mânalarına olduğu gibi sanki yağlı imiş gibi parlak duran şeye de -teşbih tarikiyle- ıtlak 
olunur ki, onu ifade eden en münasip kelime budur. Bazıları mübarek sarık aslında siyah 
iken misk ve gâliye istimalinden nâşi yağlanıp rengi boza çaldığını iddia etmişler; kimi lafzı, 
zâhirine hamlederek maraz haliyle sarığın terden bu hale geldiğini söylerler. İbn Abbas 
radıyallahu anhümânın bu tasviri aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretlerinin ensâr-ı 
kirâmı taltif için son defa olarak rahat ve huzurlarını bozup firâş-ı bimâriden vasiyet için 
makâm-ı hitâbete çıktıklarını ifade eder. 

86 Oo Buhâri'nin “Fezâil-i Ensâr” bahsinde Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan rivayet ettiği 
hadis buna tamamen muvâfık olmakla beraber burada olmayan bazı tafsilâtı müştemildir. 
Müşârün ileyhin rivayetine nazaran maraz-ı nebevi esnâsında Ebü Bekir ile Abbas radı- 
yallahu anhümâ şurada burada oturmuş ensar meclislerine tesadüf edip onları ağlar gör- 
müşler. Neye ağladıklarını sorup onlar da Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin dârıukbâyı 
dârıdünyaya tercih buyuracaklarından endişe içinde olduklarını haber vermişler. Her ikisi 
bunun üzerine huzur-ı âli-yi risâletpenâhiye girip hali arzetmişler, bunun üzerine zât-ı 
akdes-i risâletpenâhi son bir himmet-i hüdâ-pesendâne ile firâş-ı râhatı terkedip ensâr-ı 
kirâmı ümmete tavsiye için burada tasvir edilen heyet ile minbere çıkmışlar. (B3799 Buhâri, 
Menâkıbü'l-ensâr, 11.) 

87 Oo Enesb.Mâlikel-Ensâri radıyallahu anhın rivayetine nazaran çâ$ «#5 . ya pe gi 
çi GÜN çüş eele Şİİ İyai Sö) . eş “Ensara hüsnümuâmeleyi size vasiyet ederim. Onlar 
benim öz adamlarım ve sırdaşlarımdır. Üzerlerine borç olan iyvâ ve nusreti hakkıyla ödediler. 
Artık hakları olan cennet ve derecâta nâil olmaları kalmıştır” (B3799 Buhâri, Menâkıbü'l-ensiâr, 
11) buyurmuşlardır. 

Resül-i Hüdâ aleyhi ekmeli't-tehâyâ hazretleri lisanıyla tebliğ edilmiş ne büyük bir 
taltif Bunca mal ve can fedakârlıklarıyla bihakkın kazanılmış merâtib-i ulyâ hakkında 
muhbir-i sâdık beyanıyla bildirilen ne büyük bir beşâret! 

Bu da mugayyebâtı ihbar nevinden olan mu'cizât-ı celile-i Ahmediyye'den biridir. 
Filhakika ensar gitgide azalmış ve mürürüzaman ile ensâr-ı kirâm hazerâtının miktarı nâs 
içinde taamdaki tuz mesabesine inmiştir. 

88 Oo Şüphesizdir ki, bu af, haddi müstelzim olan seyyielere şâmil değildir. Hudüd-ı 
ilâhiyyeyi affetmek hakkı hiçbir kimseye verilmemiştir. 


BM 
KİTABÜ'L-CUM'A 


Bu hutbe-i celileden ensarın hilâfet ehli olmayıp Kureyş'in hilâfete ehak oldukları 
mânası çıkıyor. Zira ensar Kureyş'e tavsiye buyurulmuş. Ensarın bu makamda iştiraki 
olaydı Kureyş'i de ensara tavsiye buyururlardı. 
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TERCÜMESİ 
Câbir b. Abdullah radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sal- 
lallahu aleyhi ve sellem (efendimiz) cuma günü hutbe irat buyururken biri 
mescide geldi:” (Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem:) “Filân, sen namaz 
kıldın mı?” diye sordu. O da “Hayır” dedi. (Bunun üzerine), “(Öyle ise) kalk da 
namaz kıl!” buyurdu. ” (B930 Buhâri, Cum'a, 32.) 
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RİVAYETLER 

Bir nüshada yalnız 2 , 

Bazı nüshalarda “hemze'siz olarak yalnız 9 J» , 

Bir nüshada, JW “fâ”sız olarak yalnız Jö , 

Bir nüshada, «5, ziyadesi de vardır. Buhâri'nin yine Câbir radıyallahu anhtan olan 
müteakip rivayetinde, v5, ha, 

Bazı nüshalarda, 5, ka «3, 

Müsned-i Ahmed'deki bir rivayette, As “Namaz kılmadan oturdu” denilmiştir. 
89 (Bu zatın ismi Buhâri'de ibhâm edilmişse de Müslim'de, İbn Mâce'de, Müsned-i 
Ahmed'de vesair kütüb-i hadiste Süleyk b. Amr yahut İbn Hüdbe el-Gatafâni radıyallahu 
anh olduğu musarrahtır. Dârekutni'nin Enes radıyallahu anhtan rivayetinde, » x, > 
el! pe “Beni Kays'tan biri mescide girdi” denildiğine bakıp vâklanın taaddüdüne kâil 
olanlar da bulunmuşsa da kıssa bir ve aynı zata aittir. Zira Gatafân b. Kays el-Aylâni oldu- 
gundan her Gatafâni, Kaysi'dir. 
90 BuhadisCâbirile Enes radıyallahu anhümâdan mervi olduğu gibi Ebü Hüreyre, Sehl 
b. Sa'd ve Ebü Zer radıyallahu anhümden de bu babda hadis rivayet edilmiştir. Müslim'in 
Câbir radıyallahu anhtan olan rivayetlerinin birinde kendisine Lg öys5, S6 5 İle b 
“Süleyk! Kalk da iki rek'at namaz kıl, lâkin hafif tut!” buyurduktan sonra cemaate dönüp, 
Ligi imla e) Sli las ei Anal e Sas ele bi “Herhangi biriniz imam hutbede 
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iken mescide gelecek olursa iki rek'at namaz kılsın. Bu namazı da hafif tutsun” (M2024 Müslim, 
Cum'a, 59.) buyurmuşlardır. 

Taberâni'nin Mu'cemü'-kebir'inde aynı sebepten dolayı Nu'mân b. Nevfel radıyallahu 
anha da böylece tembih buyurulduğu Câbir radıyallahu anhtan rivayet edilmiştir. 

Bu namaz 277. Ebü Katâde radıyallahu anhın hadisinde zikredilen 4s..! s5 dir. 
İmam hutbede iken tahiyyetü'l-mescid kılmanın câiz, hatta müstehap olduğuna kâil olan 
Şâfii, Ahmed b. Hanbel ve İshak b. Râhüye ile fukahâ-i muhaddisinin istinat ettikleri edil- 
leden biri işte bu hadis-i şeriftir. Bu eimmeye göre mescide giren kimsenin -velev imamı 
hutbede bulsun- bu iki rek'atı kılmadan oturması mekruh olup bu iki rekatı hutbeyi din- 
leyebilmek için hafifçe kılması da müstehaptır. Ancak hutbenin sonuna yetişip tahiyye 
ile meşgul olurken istimâ'-ı hutbeyi fevtetmekten korkacak kadar vakti dar olursa hemen 
oturup dinlemesi evlâdır, bu iki rek'atta tecevvüzden, tahfiften muratları da acele acele 
kılmak olmayıp yalnız vâcibâta iktisâr etmektir. Hasan-ı Basri ile mütekaddiminden birçok 
eimmenin daha mezhepleri bu olduğu da hikâye olunmaktadır. 

Mâlik, Leys b. Sad, Ebü Hanife, Sevri ile sahâbe ve tâbiinden birçok zevat da bilakis 
hutbe esnasında namaz kılınamayacağına kâillerdir. Ömer, Osman ve Ali radıyallahu 
anhümün de mezhepleri bu olduğu rivayet olunuyor. Hüccetleri: İnsâtın yani imamı din- 
lemenin vücüben emredilmiş olmasıdır (479, 480, 481. hadislerin hâşiyelerine ve 481. 
hadisin metnine müracaat). 

Bir de Süleyk radıyallahu anhın pejmürde kıyafeti bazı rivayete göre üryanlığı hak- 
kındaki Tirmizi, Nesâi ve Müsned-i Ahmed rivayeti vardır ki, her iki taraf ona da temessük 


A 


ederler. Tirmizi'deki rivayete göre Ebü Said el-Hudri radıyallahu anh bir cuma günü imam 
-ki Medine Valisi Mervân b. Hakem idi— hutbede iken mescid-i şerife girip hemen namaza 
durmuş. Mervân'ın maiyet memurları oturtmak istemişler. O ise imtina edip namazı 
kılmış. Namazdan çıktıktan sonra kendisinin yanına gelip, “Yâhu neye böyle yaptın? 
Herifler az daha seni berbat edeceklerdi” demişler. O da, Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellemin yaptığı bir şeyi gördükten sonra “Bu iki rek'atı terkedicilerden değilim” cevabını 
verdikten sonra “Bir cuma günü Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem hutbede iken pej- 
mürde kıyafetli biri geldi. Ona emretti, iki rek'at namaz kıldı. O kılarken de Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem hutbe irat ediyordu” demiş. (T511 Tirmizi, Cum'a, 15.) 

Tirmizi diyor ki: Süfyân b. Uyeyne de böylece kılmıştır. Başkalarına da emretmiştir. 
Abdurrahman el-Mükri de bu re'ydedir. Ebü Said el-Hudri'nin bu hadisi, “hasen sahih”tir. 
Ehl-i ilimden bazıları indinde amel de bunun üzerine câridir. Şâfii, Ahmed ve İshak'ın 
kavilleri de budur. Bazıları imam hutbede iken giren kimse oturur, namaz kılmaz derler 
ki, Süfyân es-Sevri ile ehl-i Küfe'nin kavilleri budur. 

Nesâi rivayeti daha mufassaldır. Onda, «S5, Le yani sallallahu aleyhi ve sellem 
efendimiz, “İki rek'at namaz kıl” buyurduktan sonra cemaati sadakaya teşvik ettikleri ve 
nâsın sadaka olarak kendi sırtlarından attıkları elbiseden kendisine iki sevb -ki biri ridâ, 
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biri izâr olacak- ihsan buyurdukları zikredildikten sonra ikinci cuma yine Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellem hutbede iken o zatın mescide girdiği ve aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimizin yine sadaka emri üzerine onun da üstündeki iki sevbin birini attığı ve bunun 
üzerine Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin, “Bu adam geçen cuma pejmürde bir kıyafetle 
buraya gelmişti. Ben nâsa sadaka vermelerini emrettim. Onlar da birtakım elbiselikler çıkarıp 
attılar. Buna da onlardan iki sevb verdim, derken şimdi geliyor. Ben nâsa sadaka emrederken 
o da elbisesinin birini atıyor” (N2537 Nesâi, Zekât, 55.) diyerek kendisini yanından kovup elbi- 
sesini al buyurdukları zikrediliyor. Müsned-i Ahmed'deki rivayette ise pejmürde kıyafetli 
zatın üç cuma üst üste hep hutbe esnasında girip her üç defasında da namaz kılmasını 
ferman buyurdukları ve üçüncü defasında tasadduk emrini verdikleri ve siyâb-ı sadakadan 
iki sevbi kendisine ihsan buyurduktan sonra yine sadakayı emretmeleri üzerine o zatın 
da yeni aldığı iki sevbin birini sadaka olarak vermeye kalkıştığı ve bu yaptığını Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemin beğenmeyip; “Hele şuna bakın! Mescide pejmürde bir kıyafetle 
girdi idi. Onu çağırıp namaz kılmasını emrettim. Umdum ki ona bir şey verir, tasadduk eder, 
giydirirsiniz. Tasadduk ediniz, dedim. Edenler etti. Ben de sadakadan ona iki sevb verdim. 
Sonra yine tasadduk ediniz, dediğimde o, aldığı iki sevbin birini sadaka olarak veriyor” buyur- 
duğunu ve ona, “Şu elbiseni al!” diyerek kovduğu mezkürdur. (AM11215 İbn Hanbel, II, 26.) 

Küfe fukahası bunu Süleyk'in zatına mahsus bir vâkıa telakki edip umuma şümulü 
olmadığını iddia ederler ve “Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin ona o sırada namaz 
kıldırmaları, hâl-i perişânını görüp de kendisine elbise tasadduk eden bulunur diye idi. 
Bâhusus Süleyk namazdan fâriğ oluncaya kadar süküt buyurulduğu da Enes radıyallahu 
anhtan rivayet olunuyor” derler. Ötekiler ise “Asıl olan, hükmün umumiyetidir. Tasadduk 
olunsun kastıyla namaz kıldırılmış olması da tahiyyetü'l-mescidin o sırada cevazına mani 
değildir” derler. Tarafeynin yekdiğere karşı âdeta cidal rengini alan başka istidlâlleri daha 
varsa da tatvilden ihtirâzen onların zikrinden sarfınazar ediyorum. 
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TERCÜMESİ 
Enes (b. Mâlik) radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: (Bir defa) Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem zamanında nâs bir kıtlığa müptelâ oldu idi. Bir 
cuma günü Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem hutbe irat buyurur- 
ken a'râbi'nin biri ayağa kalkıp,” “Yâ Resülellah!”” Mallar helâk oldu. Çoluk 
çocuk da aç kaldı” bize dua buyur” di(ye niyaz et)ti. Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem (mübarek) ellerini kaldırdı” ki, (o sırada) gözümüze gökyü- 
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zünde hiçbir bulut parçası görünmüyordu.” Nefsim yed-i kudretinde olan 
zât-ı ecell ü a'lâya kasem olsun ki, bulutlar dağlar gibi (gök yüzünü) istilâ 
etmedikçe o (mübarek) ellerini indirmedi ve (yağmur yağmadan) minbe- 
rinden inmedi.” (Minberden inerken mübarek) sakalına doğru yağmur 
(tanelerin)in yuvarlandığını gördüm.” O gün, ertesi gün, daha ertesi gün... 
tâ öteki cumaya kadar (hep) üzerimize yağıp durdu.” (Ertesi cuma) yine o 
a'râbi (Enes radıyallahu anhın dediğine göre) yahut bir başkası” ayağa kal- 
kıp, * “Yâ Resülellah! (Artık) binalar yıkıldı. Mallar da (suda) boğul(maya 
başla)dı. Bize dua buyur” di(ye istirham et)ti. (Bunun üzerine Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem yine mübarek) ellerini kaldırdı ve “İlâhi! Etrafı- 
mıza (yağdır), üzerimize değil!” di(ye dua buyur)du.' (Bunu söylerken de 
mübarek) eliyle hangi cihetteki buluta işaret buyurduysa (orası) açıldı ve 
Medine (üstü açık) bir alan gibi oldu. Kanat vadisi bir ay mütemâdiyen 
aktı ve herhansi cihetten kim geldiyse bol bol yağmur yağdığından bahsetti. 
(B933 Buhâri, Cum'a, 35.) 
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RİVAYETLER 

Bazı nüshalarda, 4-3 4s 8 lo al İşe, şe ie, bazı nüshalarda, ks. 

Buhâri'nin diğer tarikten rivayetinde, U-&.., ol al Ço sl ela, GN la “At sürü- 
leri helâk oldu, davar sürüleri mahvoldu. Allah'a dua et de bize yağmur versin.”(B932 Buhâri, 
Cum'a, 34.) Diğer bir rivayette de, biss; all ç 35 Lİ sala, Jİ yayi Sa “Hayvanlar helâk oldu, 
yollar kapandı. Allah Teâlâ'ya dua buyur da imdadımıza yetişsin” (B1014 Buhâri, İstiskâ, 7.) 
lafzıyladır. 

Bazı nüshalarda, Wa«->; U dır ki, sonundaki zamir-i mansub & e râcidir. 

Bazı nüshalarda, ;s siz olarak 441! Ja;ş , 

Bir nüshaya göre, el 
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Bazı nüshalara göre, Ul ge «öö 

İzâfetle sls diye de rivayet edilmiştir. 
9ı Oo Buhadis-işerifi Enes radıyallahu anhtan rivayet edenler mânaları yakın elfâz-ı muh- 
telife ile rivayet etmiş olup Buhâri ve Müslim de hadisi, turuk-ı muhtelifeden olmak üzere 
çok kere tekrar eylemişlerdir. Ezcümle burada rivayetin birinde, ö cp izel ös (> Me, öl 
UİE ele ale all ke al ze, keli las el eliz ale all e all İğeyg piell ole “Biri cuma 
günü Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ayakta hutbe irat buyururken minberin karşısın- 
daki bir kapıdan girip Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin karşısında durdu.” (B1013 Buhâri, 
İstiskâ, 6.) Diğer rivayetinde, eL&âl ,5 5 0S >4 -» “Dârülkazâ tarafında vaktiyle mevcut 
olan kapıdan girdi” (B1014 Buhâri, İstiskâ, 7.) denilerek dua niyazında bulunan aTâbi'nin hangi 
kapıdan girdiği tasrih ediliyor. İmam Ahmed'in rivayetinde, ,x)| we lâ 4 "O esnada ben 
minber-i şerifin yanında ayakta idim” kaydı da vardır ki, bu kayıt Enes radıyallahu anhın 
rivayetine daha büyük bir kuvvet bahşediyor. 

Dârülkazâ dedikleri, Ömer radıyallahu anhın kazâ-i düyünu için satılan hânesi idi. 
Müşârün ileyh dârıukbâya şehiden intikal edeceği sırada zimmetinde kalan 68.000 dirhem 
borcun edası için bu hânenin satılmasını, deynine vefa etmediği takdirde, Beni Adi'ye 
müracaat, yine etmediği takdirde Kureyş'ten istiâne edilmesini oğlu Abdullah ile kerime-i 
muhteremesi ümmü'l-mü'minin Hafsa radıyallahu anhâya vasiyet etmişti. İbtidâları bu 
hâneye “dâr-i kazâ-i deyn-i Ömer” denilirken gitgide ihtisar ile yalnız “dârülkazâ” denil- 
meye başlanmıştır. Bu hâneyi Muâviye b. Ebü Süfyân satın alıp bilâhare Mervân b. Hakem'e 
Medine üzerine emir iken intikal etti. “Dârü'l-kazâ”yı “dârü'l-emâre” ile tefsir edenler bu 
intikâl-i mülke bakmışlar demek oluyor. Diğer rivayete göre dârülkazâ Abdurrahman b. 
Avf radıyallahu anhın hânesi imiş. Şüra geceleri oraya kapanıp halk ile ihtilât etmeksizin 
hükmünü vermiş olduğu için dârülkazâ tesmiye edilmiştir. Bu rivayete nazaran hâneyi 
Muâviye b. Ebü Süfyân'a, Abdurrahman radıyallahu anhın oğulları satmıştır. Bir aralık 
devâvin yani hükümetin kuyüd-ı resmiyyesi ile beytülmâl orada hıfzedilirdi. Sonradan 
Seffâh'ın gününde mescid-i şerife avlu ittihaz edildi. 

92  Birtarikten,WlJ,., Lila ellelö .... “Nâs ayağa kalkıp yâ Resülallah diye bağır- 
dılar” denilmiştir ki, bu rivayete göre arzeden yalnız a'râbi değildir, bir cemaattir. 

93 (o Birrivayette,k.&.; ol all gok eli >5 “Yağmur kıtaldı. Allah'a dua et de bize yağmur 
yağdırsın”; diğerinde, «| Sa, ekli vel, eli ke “Yağmur kıtaldı, ağaçlar kurudu, 
behâim mahvoldu”; bir diğerinde, |! caki, âli -Sla “Mallar mahvoldu, yollar 
kapandı”; bir diğerinde de, 4! la «dll Sa ei sU «Sa “Mallar mahvoldu, çoluk çocuk 
helâk oldu, insanlar mahvoldu” lafızlarıyla vârit olmuştur. “Mal”dan maksat: deve, sığır gibi 
hayvanattır ki, elyevm Anadolu'da “mal” deyince kastedilen çift hayvanlarıdır. Kuraklıktan 
dolayı yolların kapanması gerek insanların gerek binitleri olan develerin takatsizliklerinden 
dolayı sefere çıkmak imkânı bulamamaları mânasınadır. Ebü Dâvüd rivayetinde de, a 
sali la ei S9)! “Hayvanlar (atlar) helâk oldu, davarlar helâk oldu” lafızlarıyladır. 
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94 o Buhâri'nin başka rivayetlerinde kâh, &l il cu&l eşi kâh, Les gel! cla geli diye 
mükerreren niyaz buyurulduğu mezkürdur ki, her ikisi de “İlâhi bize yağmur ver!” demektir. 
Bazı rivayetlerinde niyazı üç defa tekrar buyurdukları söylenmiş. Bir rivayette de, Js-, &ö 
özek AMI İğe, ga ki lil söyg ge a ley le all Le e “Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem mübarek ellerini kaldırıp dua etti, nâs da Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile 
birlikte ellerini kaldırıp dua ettiler” (B1029 Buhâri, İstiskâ, 21.) demiştir. 

Dua ederken elleri gökyüzüne tevcih etmek, rabb-i celile karşı tezellül mânasını 
müfid olduğundan dua âdâbındandır. Selmân-ı Fârisi radıyallahu anhtan Tirmizi'nin 
rivayet ettiği bir hadis-i şerife nazaran aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretleri, 0! 
Lie bary öl ayal el gö öl pe e MI “Şüphesiz Allah Teâlâ hazretleri hayâ ve kerem ile 
muttasıf olup bir kimse ellerini kendisine doğru kaldırdığında onları boş döndürmekten hayâ 
eder” (Kaynakta ”lafzından sonra “es ,S9” kelimesi bulunmaktadır. T3556 Tirmizi, Daavât, 104.) buyur- 
muşlardır. Lâkin bunu bazıları merfü, diğerleri mürsel olarak rivayet etmişlerdir. Maahâzâ 
niyazın bu edebi hakkında da ihtilâf edilmemiş değildir. Müslim ile Tirmizi'nin rivayet- 
lerine nazaran Umâre b. Rueybe es-Sekafi radıyallahu anhın Irak Valisi Bişr b. Mervân'ın 
minber üzerinde ellerini kaldırmış olarak dua ettiğini görünce, “Şu iki kısacık ellerin Allah 
belâsını versin. Vallah ben Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemi dua ederken gördüm. Şu 
kadarcıktan ziyade mübarek ellerini kaldırmıyordu” demiş ve söylerken şehâdet parmağı 
ile ölçüsünü göstermiştir. (1515 Tirmizi, Cum'a, 19.) İşte bu rivayete istinaden İmam Mâlik - 
bir rivayete nazaran- dua esnasında ellerini kaldırmanın mekruh olduğuna kâil olmuştur. 
Diğer ulemâ ise herhangi duada ref'-i yedeyn câizdir, derler. Buhâri de cumhurun kâil 
olduğu bu cevazı teyit için, zımnında ref -i yedeyn bulunan istiskâ hadisini burada irat 
etmiştir. Ümâre radıyallahu anhın hadisini nakzeden rivâyât-ı sahiha pek çoktur. Nitekim 
aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin mübarek koltuk içlerinin aklığı görününceye kadar 
ellerini kaldırıp dua ettiklerini Buhâri, Enes ile Ebü Müsâ el-Eş'ari radıyallahu anhümâdan 
merfüan rivayet etmiştir (254. İbn Buhayne radıyallahu anh hadisine de müracaat). (B6383 
Buhâri, Daavât, 49.) Bazı ulemâ —gelecek- 541. Enes radıyallahu anh hadisine istinaden yalnız 
istiskâda yani yağmur duasında ref -i yedeyni tecviz etmişlerdir. 

Dua âdâbından biri de sonunda ellerini yüzüne sürmektir. Nitekim, Tirmizi'de 
Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümânın rivayetine nazaran, pederi Ömer radıyallahu 
anh, 4g) Lag gi im leşleri el ele 3 yp b, 03) ley ale e al İşe, OS “Duada 
mübarek ellerini kaldırdığında mübarek yüzünü elleriyle silmedikçe aşağıya indirmemek 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin mu'tâd-ı şerifleri idi” (13386 Tirmizi, Daavât, 
11.) diyor. Kezâ Sâib b. Yezid b. Said radıyallahu anhümânın da pederinden rivayeten 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin ellerini kaldırarak dua buyurduğunda ellerini 
mübarek yüzüne sürdüğü (D1492, Ebü Dâvüd, Vitir, 23.), Sünen-i Ebü Dâvüd ile Tirmizi'de 


tahric edilmiştir. 
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Bir de, bazı ulemânın kavlince, duada elleri kaldırmakla beraber eğer ref'-i belâ niya- 
zında bulunuyorsa ellerinin arkasını, lehte bir şey talep ediliyorsa, avuçları içini semâya 
tevcih etmek sünnettir. Nitekim Mâlik b. Yesâr radıyallahu anhın Sünen-i Ebü Dâvüd'daki 
a aşlaş ozi Ya SASİ özlay ol al all 131 “Allah Teâlâ'dan sual ve niyazda bulunduğunuzda 
avuçlarınızın içleriyle O'ndan niyaz edip ellerinizin arkalarıyla niyaz etmeyiniz” (01486 Ebü 
Dâvüd, Vitir, 23.) hadis-i merfüu şıkk-ı sâninin delilidir. 

95 o Enes radıyallahu anh Buhâri'deki diğer rivayete nazaran, &» s1 â 55 b aliş Dö 
ye Ya e le az baş ley a Yy değ Y, ob. “Vallah o sırada biz gökyüzünde ne kalın, 
ne ince bulut, hiç, hiçbir şey görmüyorduk. Bizim ile Sel' dağı arasında o zaman ev, bina 
hiçbir şey yoktu” (B1013 Buhâri, İstiskâ, 6.); Sünen-i Ebü Dâvüd'daki rivayete nazaran, ol, > 
e Ul zi li ge Ge İİ gi air! 3 ke DİBİ gi gey eli izlel BİEL 
ula sl “Gökyüzü ayna gibi parlak iken dua buyurdu. Derken bir rüzgâr koptu. Sonra bir 
bulut peyda etti. Sonra bulut toplanıp kırba gibi boşandı. Evlerimize gidinciye kadar suya 
dala dala yürüdük” (B3582 Buhâri, Menâkıb, 25.) diyor ki, semada bulutlara hâil olabilecek hiçbir 
mani olmadığı halde de yine yağmura mukaddime sayılabilecek hiçbir bulut olmadığını ve 
olsa muhakkak görebilecek vaziyette olduklarını ifham etmek istiyor. 

96 Oo Buhâri'nin başka rivayetine nazaran, sb <bkuğ bb. pll Şe bee lg a ales 
Er ili gi, b ii ll gö -© s5! “Derken Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin 
ardından, kalkan şeklinde bir bulut parçası çıka geldi. Semanın ortasına varınca yayıldı. 
Sonra yağmur yağmaya başladı. Güneşin yüzünü vallahi bir hafta görmedik” (B1013 Buhâri, 
İstiskâ, 6.) diye yağmurun nasıl başladığını tarif ediyor. 

97 Oo Mescid-i şerifin üstü açık olmadığı halde Nebi-i Ekrem aleyhi's-salâtü ve's-selâmın 
ıslanmaları asr-ı celil-i nebevilerinde sakfın hurma dallarından inşa buyurulmuş oldu- 
gundandır ki, hurma dallarından yağmur taneleri bittabi damlamıştır (270, 278, 279, 280. 
hadislere de müracaat). 

Gerek buradaki, gerek diğer rivayetteki sözler, hep duâ-yı Peygamberi'nin bâr-gâh-ı 
celil-i ilâhide serian müstecâb olduğunu gösterir. Duayı müteakip hemen bulutlar peyda 
olmuş ve daha hutbe tamamlanmadan lihye-i mübârekelerini ıslatmıştır. Bulutların hücu- 
munu görüp de hutbeyi kesmek ve namazı hemen kıldırıp cemaati evlerine göndermek 
varken ıslanıncaya kadar minberde kalmaları tesadüfi değildir. Eser-i lutf-ı ilâhinin vücüd-ı 
şeriflerine bilfiil değmesi matlâp ve mültezem-i risâletpenâhileri idi. Nitekim başka bir 
yağmur vakasına ait Enes radıyallahu anhtan mervi Müslim hadisinde müşârün ileyh, 
“Bir defa biz, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile, beraberken yağmura tutulduk. 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ridâ-yı şerifini çıkardı vücüd-i şerifine yağmur değdi. 
Bunu niçin yaptın? dediğimizde Ji 4“, e ci oy yani “Bu rahmet, rabb-i tealâ ve 
tekaddes hazretlerinin henüz yeni yarattığı bir rahmettir, onun için cevabını verdi” (M2083 
Müslim, İstiskâ, 13.) diyor. 
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98 — Buhâri'nin diğer bir rivayetinde, xe | kö Wi; böle o hes Ol V0$ b ül 
ilki “Derken üzerimize yağmur yağmaya başladı. Öyle ki, az daha evlerimize yol bula- 
mayacaktık. Ondan sonraki cumaya kadar üzerimize rahmet hep yağdı durdu”, üçüncü 
bir rivayetinde de, Ujla şi > eli şöğsi lira “Çıktık ve evlerimize varıncıya kadar 
hep suya dalarak yürüdük”, kezâ dördüncü bir rivayetinde, i4N| ew MW > “Tâki, 
Medine'nin akıntı yatakları akıp durdu” denildiği gibi İbn Huzeyme'nin bir rivayetinde, 
ala EN AN aa ele sl e “O derecede evi yakın olan gençlere ehillerinin nez- 
dine dönmek bir dert oldu”, Müslim'in bir rivayetinde de, öl «.ö « Jsjl <4, > Ul 
alaj gi denilmiştir. 

99 (OBuhâri'nin Şerik b. Abdullah b. Nemir rivayetine nazaran Şerik, Enes radıyallahu 
anha, “Bu, yine evvelki adam mı idi?” diye sormuş, o da “Bilmiyorum” cevabını vermiş. 
100 Bundan sonra gelecek 538. hadisteki rivayete nazaran $ -Ul 35 » Ee, > € 
besi 3 alez zle all ka all Üye ya âkâİl dxezell (B1013 Buhâri, İstiskâ, 6.) denilmiştir ki, a'râbi 
-biraz evvel zikredildiği üzere- yine minberin karşısına müsâdif olan mescid kapısından 
niyaza gelmiştir. 

101 (o Diğer rivayetlerinde ikinci defaki dua ve niyazında, «W| gi Jeli alay İLAMI a 
WS öl “Mallar helâk oldu, yollar kapandı. Allah Teâlâ'ya dua buyur da şu bulutların sağ- 
nağını tutsun!” kezâ çilşeli Sa, bl vaki öl eşi kezâ Ses öl yerine çöl 
“tutsun” , be a aş Öl “Yağmuru üzerimizden kaldırsın”, bir rivayette de, &,k)! asx; öL.il 5â4 
“Yolcular, yolların kaypaklığından artık usandı, yollar geçilmez oldu” demiştir. 

Atrâbinin, yahut ikinci gelen a'râbinin ayn-i rahmet ve nimet olan yağmurun kesil- 
mesi niyazında bulunup matlübunun da is'âf buyurulması çoğa vardığında yağmurun 
kesilmesi için de duanın câiz olacağını gösterir. Buna şârih Askalâni, ,6-2-.! yani havayı 
açma niyazı demiştir. Ancak, bu ikinci duanın kerem ve nimet bolluğundan usanç gelmiş- 
çesine edilmeyip rahmet ve nimetin bekâ ve devamını istirham ile beraber yalnız vebal ve 
zararın indifâını istemek tarzında olması âdâb-ı şükrandandır. 

102 Birrivayette, bie Y; Giy eelli İG leş als alli o çil eee (B1021 Buhâri, İstiskâ, 14) 
diğer bir rivayette de, e3 e! JMe 5 “Âdemoğlunun o kadar çabuk usanmasına tebessüm 
buyurdu” suretindedir. 

103 Bir rivayette, âmil Jai be; Ya öze Yi gbi peel <sl, ab “Bulutların 
sağa, sola doğru parçalandığını ve etraftakiler üzerine yağmur yağarken Medine ahalisinin 
yağmur altında olmadıklarını gördüm”; diğerinde, >! pls! âyali e «bşk “Bulutlar, 
Medine'nin üstünden kumaş dürülür gibi dürüldü”; diğerinde kö es iyi li & bisi, 
AYI ie çil lila Aşki Şİ a öle işl a leş (iş “Derken Medine'nin üstü sıyrıldı. 
Bulutlar Medine'nin etrafına damlarken Medine'ye bir katre olsun düşmüyordu. Medine'ye 
baktım. Hotoza sarılmış bir baş gibi idi.” 538. hadiste de, 4! 5 ç&w 4 #4 “Mescidden 
çıkarak güneşte yürüdük” denilmiştir ki, rivayetin herhangi tarzına bakılsa rahmeten li- 
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âlemin sallallahu aleyhi ve sellem efendimizin mu'cize-i bâhiresi olarak -evvelki cumada 
olduğu gibi- bu cumada da duaları serian müstecâb olduğunu gösterir." 
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TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem (efendimiz), “Cuma günü imam hutbe (irat) ederken arkadaşına 
(yalnız) 'dinle”** desen (yine) lağvetmiş'” olursun” buyurdu. ““ (8934 Buhâri, 
Cum'a, 36.) 
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104 oŞârih-i Buhâri Kirmâni'nin nakline göre, bu lafız « 5) 4 de rivayet edilmiş ve 4 yelk 
nazm-ı celiline? göre zâhir-i Kur'ân da bu lugatı iktiza ettiğini mütalaa olarak zikretmiştir. 
5 kelimesi hem ©» babından W , ak hemde >, babından 4, ak diye tarif edilir. İkin- 
cisi, isti mâl-i Kur'âni'ye muvâfık düşmüştür, demek istiyor. 

Sünen-i Ebü Dâvüd ile Tirmizi, Nesâi ve İbn Mâce'nin rivayetlerinde böylece hep 
well “dinle!” lafzı ile vârit olmuştur. Ali radıyallahu anhın Müsned-i Ahmed'de mervi bir 
hadis-i merfü'da ise 4 âne> Yi İS vey JS 42 İG ve “Herkim sus dese söz söylemiş, her 
kim de söz söylerse cuma sevabından mahrum olmuş olur” (HM719 İbn Hanbel, 1, 94.) denilmiştir 
ki, cuma sevabının intifâından maksat, bilkülliye intifâ olmayıp sevabın kemali zâil olur 
demektir. Nitekim İbn Ömer radıyallahu anhümüânın, Veb J ©5185 pl 6, esi e “Her 
kim nâsın üzerinden atlayacak olursa, cuma namazı öğle namazından ibaret kalmış olur” 
(Kaynakta “ ça 3” ifadesinden sonra “ş 43” ifadeleri yer almaktadır. Kaynakta rivayetin sahabi râvisi Abdullah 
b. Amr şeklindedir. D347 Ebü Dâvüd, Tahâret, 127.) hadis-i merfüuna binaen, cuma sevabından 
mahrum denilen kimseler üzerinden vakit farzının sâkıt olup cumadan sonra yine öğlen 
namazını kılmak lâzım gelmeyeceğinde ittifak vardır. 

105 (ül... “tekellüm etmek” mânasınadır ... ve 5 mu'teddün bih olmayan herze ve bihüde 
nesneye denir. Efâl ve akvâlden eamdır ilh... (Kâmus mütercimi Âsım Efendi). Lağvin bu 
tarifinden anlaşıldığı üzere akvâl ve efâle şâmil olduğundan ve cuma sevabını ibtal eden 


a Bir hadisin bütün turuk-ı rivâyâtını bu suretle izah etmek müstesna bir mazhariyettir. Büyük üstadımız 
Ahmed Naim merhumun, ehâdis-i Muhammediyye'ye sebkeden bu hüdâpesendâne hizmeti, merkad-i 
mübâreki içinde bir çerâğ-ı saâdet ve misbâh-ı hidâyet olarak edebiyetlere kadar parlasın! (K.M.). 


b Fussilet, 41/26. 
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tahatti-i rikâb ve mess-i hasa (481. hadis hâşiyesine müracaat) gibi efâle şümulü olsun ve 
imam ile tekellüm etmenin cevazına, adem-i cevâzına da müteallik edilleye münâfi gel- 
mesin diye Askalâni lağvi terk-i edeb ile tefsir etmiştir. Mâlüm olduğu üzere, hatibi dinle- 
mekten insanı meneden her fiil lağivdir. 

106 o İnsâtile süküt beynindeki ince mâna farkı evvelce söylenmişti. 

Müsned-i Ahmed'de Ebü Hüreyre radıyallahu anhın bu hadisinde © ,) a den sonra 
iy ele “Artık kendini kolla!” ziyadesi vardır. Tirmizi de bu hadisi rivayet ettikten sonra 
“Bu babda Abdullah b. Ebü Evfâ radıyallahu anhümâ ile Câbir b. Abdullah radıyallahu 
anhümâdan rivayet vardır” der. İbn Ebü Evfâ radıyallahu anhümânın hadisi şudur: &X 
> İzi İİ Si İİ gi İİ çime Baz by Öİ ya EY Anal öğ döş e AE ygs le e “ÜÇ 
şey vardır ki, her kim bunlardan sâlim olursa o cuma ile diğer cuma arasındaki sagâiri 
mağfiret olunur: Biri bir kimseye ezâya kalkışmak, diğeri söz söylemek, üçüncüsü de söz 
söyleyene sus demek.” (Metinde “el e Ğa>” şeklinde yer alan ifade kaynakta VEN — Y > 
«ka; a” şeklinde geçmektedir. MŞ5307 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Salavât, 360. Buna göre ilgili kısım, “... 
bir hades (yaramazlık) -karından gelen bir sıkıntıdan olan hadesi (abdest bozmayı) kastetmiyorum— yapmak...” 
şeklinde tercüme edilebilir.) Ricâli sikât olan bu hadis, merfüan vârit olmamışsa da sahâbinin 
bu kabilden kelâmı re'ye müstenit olamayacağından merfü hükmündedir. Câbir radıyal- 
lahu anh da diyor ki: Sa'd b. Ebü Vakkâs radıyallahu anh bir cuma günü birine, “Senin 
namaz sevabın yok” dedi. O zat, vâkıayı Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve selleme arz ile, 
“Yâ Resülellah! Sa'd bana, namazının sevabı yok” dedi. Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellem Sa'dia, “Niçin böyle söyledin?” diye sual buyurunca, “Çünkü hutbe irat buyurulurken 
o konuşuyordu” cevabını verdi. Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz, ix» di» “Sa'd doğru 
söylemiş” buyurdu. (MŞ5306 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, Salavât, 360.) 

İbn Abbas, Ebü Zer, Ebü'd-Derdâ, Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhümden de 
bu babda rivayetler vardır, İbn Abbas radıyallahu anhümânın hadis-i merfüuna nazaran, 
imar A yl el a İyi Ay Gİ baza gl şb las olay öneml oy SU e “Cuma 
günü imam hutbe irat ederken söz söyleyen kimse esfâr (kitaplar) yüklenmiş eşek gibidir. 
Ona “sus!” diyenin de cuma sevabı yoktur” (MŞ5305 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Salavât, 360.) 
buyurulmuştur. Kezâ, bir cuma günü Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem minberde 
bir süre-i şerife okumuşlar. Ebü'd-Derdâ radıyallahu anh, Übey b. Kâ'b radıyallahu anhı 
dürtüp, “Bu süre ne zaman nâzil oldu? Bunu şimdiye kadar hiç işitmemiştim” demiş. 
O da ona “sus!” diye işaret etmiş. Namazdan çıkınca Übey, Ebü'd-Derdâ'ya, “Şu nama- 
zından, ettiğin lağivden başka kârın yok” demiş. Ebü'd-Derdâ, vâkı-i hâli Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve selleme ihbar etmiş ve zl de “Übey doğru söylemiş” cevabını almış. 
(Rivayet bu lafızlarla temel hadis kaynaklarında tespit edilememiştir. Heysemi, Mecmau'z-zevâid, 11, 183, 
no: 3129. Benzer bir rivayet için bkz. İM1111 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 86.) İbn Mes'üd radıyallahu 
anh da, “İmam minbere çıktığında yanındakine (dinle!) demek lağiv olmak için kâfidir” 
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(MŞ5292 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Salavât, 360.) demiştir ki, bu söz de re'yen söylenir söz- 
lerden olmadığı için merfü hükmündedir. 

Abdullah b. Amr b. Âs radıyallahu anhümânın bir hadis-i merfüuna nazaran da 
aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz, J-,3 (çe ala> ;ö ii layer Je, 1,5 ÖNÜ inezil paz 
iy ra çil gay kak layla Şerzan li öy elleri elk öl. bey ye all le Şe şi ye aya 

İÜ ELİY FE SA İyi li a öl ll, çil 226 Balay şel e önel NEŞE b Nİ öğ le 
ŞE 735 “Cumada üç takım halk hazır olur: Biri cumaya gelir de lağveder. İşte onun cumadan 
hazzı, nasibi bundan ibaret kalır. Biri de gelir, dua eder. İşte bu da Allah azze ve celle hazret- 
lerinden bir şey niyaz etmiş bir kimsedir ki, Allah dilerse ona istediğini verir, dilerse vermeyi- 
verir, Üçüncüsü de cumaya, dinleyerek, süküt ederek hazır olur; hiçbir müslümanın üzerinden 
atlayıp ileriye geçmez; kimseye ezâ vermez. İşte bunlar ondan sonraki cumaya ve ondan sonra 
da üç güne kadar olacak sagâirine kefârettir. Çünkü Allah Teâlâ gizi siz 46 ELİ, e 
“Yani, her kim bir hasene işlerse, on kat emsali onundur” buyurmuştur buyuruluyor. (D1113 
Ebü Dâvüd, Salât, 227-229.) 

Bu hadis-i şeriften hutbe esnasında her nevi kelâmın nehiy buyurulduğu anlaşılıyor. 
Zira, şâriin emrine muhalif olarak, o sırada söz söyleyen kimseye “dinle” veya “sus” demek 
emir bi'l-ma'trüftur. Emir bi'l-ma'rüf da farzdır. Böyle bir farzın edası için söylenmiş tek 
bir kelime memnü olursa başka kelâmın memnüiyeti evleviyette kalır. Metn-i hadisteki, 
less ekaYi, kaydından insâtın me'mürun bih ve kelâmın menhi olması hutbe zamanına 
has olduğunu ifham eder. Nitekim cumhurun mezhebi de budur. İmam Ebü Hanife ise 
imamın hutbeye şürüundan değil, minbere çıkmasından itibaren kelâmın haram olduğuna 
kâil olmuştur. Onun delili, MS Y, ö5Le Y olayi > » isi “İmam minbere çıktı mı ne namaz 
var, ne kelâm” hadis-i şerifidir. Lâkin, kavl-i esahha göre, bu hadis, merfü olmayıp Zühri 
üzerine mevkuftur. Lâkin İmam Ebü Yüsuf ile İmam Muhammed, ö9LeJi GL Ni za 
ÇİNİ abi 4S, “İmamın minbere çıkması namazı, söze başlaması da kelâmı kat eder” hadi- 
sine temessük ederek insâtın mebdei hakkında cumhura muvâfakat etmişlerdir. Lâkin bu 
da ehl-i rivâyetin muhakkiklerince Ebü Hüreyre radıyallahu anhın kelâmı olup hutbenin 
kat'-ı kelâm olduğu Buhâri'nin rivayet ettiği asıl şu ks; eUY!, hadisidir. İmam minberde 
iken namaz kılıp kılmamak meselesi ise 504. hadiste geçmişti. 

İnsât, hutbe haline terettüp eden bir emir olduğu için, Ebü Hanife'den mâadasına 
göre, imam söze başlamadan evvel söz söylemek câiz olduğu gibi Şâfiiler'e, Hanâbile'ye ve 
İmam Yüsuf'a göre iki hutbe arasında da bilâkerahetin câizdir. Mâlikiyye'ye göre ise, imam 
iki hutbe arasında otururken yine haramdır. 

Hutbeyi dinleyen kimseye selâm vermek mekruhtur. Lâkin selâm verdikten sonra 
-redd-i selâm nass-ı Kur'ân ile sabit olduğundan- Şâfiiyye'ye göre redd-i selâm etmek 
vâciptir. Mâlikiler ile Hanefiler'e göre ise edilmez. 


a el-En'âm, 6/160. 
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Hutbe esnasında söz söylemenin mekruh mu, yoksa haram mı olduğu muhtelefün- 
fihtir. İmam Şâfii'den bu babda iki kavl-i meşhür rivayet olunmaktadır ki, hilâfın mebnâsı 
namazdan evvelki hutbenin öğle namazından sâkıt olan iki rek'ata bedel olup olmadığı 
meselesidir. Hutbeler namazdan bedel ise namazda olduğu gibi tekellüm haram, değil 
ise terk-i edeb edildiğinden dolayı mekruh olmuş olur. Fukahâ-yı Şâfiiyye, ikinci kavil 
ile fetva vermişlerdir. Delilleri de 505. hadiste mevzubahis olan arâbi'nin iki cuma üst 
üste Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimizle hutbede iken muhâtabada bulun- 
masını bile Enes radıyallahu anhın Sünen-i Beyhaki'de sened-i sahih ile mervi hadisidir. 
Buna nazaran, aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz bir cuma günü hutbede iken biri girip, 
“Kıyamet ne zaman?” diye sormuş. Kendisine “sus” diye işaret buyurulmuş. O, dinlemeyip 
suali tekrar etmiş. Üçüncü defasında Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, &»usi u 
Wi “Öyle ama kıyamet için sen ne hazırladın ki?” sualini irat buyurmuşlar. O da, “Allah'ı ve 
resulünü sevmek” deyince, &>İ v4 ge &il “Sen kimi seviyorsan onunla birlikte olacaksın” 
buyurulmuş. (B6167 Buhâri, Edeb, 95; BS5930 Beyhaki, el-Kübrâ, 111, 318.) Ne söz söylemesine karşı 
inkârda bulunulmuş, ne de sükütun vâcip olduğu söylenilmiş. Bunlardan sükütun mendup 
olduğuna Şâfüiler kâil olmuşlardır. Hanefiyye'ye göre ise, mâlüm olduğu üzere, insât vâcip 
ve tekellüm haram olmak ictihadları İmam Şâfii'den mervi olan diğer kavle muvâfıktır 
(481. hadise müracaat). 

Mâlikiler'le Hanbeliler de onlarla beraber olup Şâfiiyye'nin temessük ettikleri hadis- 
lerin neye delâlet ettiğini teslim etmezler. Zira hürmet-i kelâm, imamın hutbe haline 
maksur olup mescide giren kimselerin imam ile muhâtaba ve muhâvereleri hutbeyi kat 
ettiğinden bu sözler hutbe esnasında söylenmemiş demektir, derler. 

Bu ahkâmın kâffesi, hutbeyi işitene göredir. Kulakları sağır, yahut imamdan uzak 
olduğu için hutbeyi işitemeyen kimsenin ise, Şâfiiyye'ye göre, tilâvet-i Kur'ân veya zikret- 
mesi evlâdır. Mâlikiyye'ye göre, onun hakkında yine insât vâciptir. Hanefiyye'ce ise süküt 
etmek ihtiyata daha muvâfıktır. 


> e we © e 
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TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Resülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem (bir gün) cumadan bahis buyuruyordu (da), “Onda bir saat var- 
dır ki hiçbir abd-i müslim, namazda bulunup" ve o saate rastgetirip Allah 
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Teâlâ'dan bir şey dilemez ki, Allah azze ve celle ona (dileğini) bahşetmesin” 
buyurdu.” (O saatin) kısa olduğunu anlatmak için (mübarek) eli ile (ve baş 
parmağını orta ve adsız parmaklarının iç tarafına basarak) işaret buyurdu." 
(B935 Buhâri, Cum'a, 37.) 
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RİVAYETLER 

Şârih Ayni'nin elindeki nüshada çile 4.4 4. diye yazılı ise de diğer nüshalarda et» 
lafzı yoktur. 

Birtakım tariklerden gelen rivayetlerde ,56 lafzının hazfiyle yalnız a; . 

Üz yerine -yine o mânaya olmak üzere Wa» rivayeti de vardır. 
107 Hadisin ibaresinden münfehim olduğu üzere, dua edenin namazda kâim olması 
şart değildir. Vakt-i icâbetin hulülü musallinin kıyam zamanına müsâdif olması, yahut 
vakit namaza intizarda iken hulül etmiş olsa da yine böyledir. Zira namaza muntazır olan 
namazda gibidir (297. hadise müracaat), 
108 (Bir müslüman için dilemek, yaraşan bir şey demektir. Nitekim Buhâri'nin diğer bir 
rivayeti ile Müslim'de, |,» 4 JLU İbn Mâce'de bl > JL, gs Ahmed b. Hanbel'in Sa'd b. Ubâde 
radıyallahu anh hadisinde, «>, ân e pg 6 “Meğer ki, günah olan veya katı rahm 
gibi bir şey dilese” denilmiştir. Kat'-ı rahm da ism olduğu için Sa'd b. Ubâde rivayetindeki 
atıf, atfül-hâs ale'l-âm nevindendir. 
109 Lugaten saat, -uzun olsun, kısa olsun- mutlaka bir mikdâr-ı zaman demektir. 
Bundan dolayıdır ki, leyl ü nehâr mecmüunun yirmi dörtte birine saat denildiği gibi 
müneccimlerin gündüz ile gecenin on ikişer cüze taksim ile itibar ettikleri zaman imti- 
datlarına da saat ıtlak olunmuştur. Evvelkilere mütesâvi oldukları için “sâat-i müstakime”, 
sonrakilere— arz-ı beldeye ve mevsime göre tülleri tehallüf ettiği ve gündüz ile gece saat- 
leri uzunluk ve kısalıkça yekdiğerinin ma'küsu olduğu için “sâat-i mü vecce” derler. Lâkin 
Sünen-i Ebü Dâvüd'daki Câbir b. Abdullah radıyallahu anhümânın rivayetinde, ix! ox 
is ö,âs Wi “Cuma günü on iki saattir”, kezâ İbn Mâce'deki Abdullah İbn Selâm radıyal- 
lahu anh rivayetinde, iL. ax si “Yahut bir saatlik bir parçası” denilmiş olduğuna göre 
kasıt buyurulan saat, imtidâd-ı muayyeni olan bir saattir. Bu saat leyle-i Kadir ve ism-i 
âzam gibi mübhem bırakılmış bir sâat-i şerifedir. İbhamındaki hikmet de zâhirdir. Sâat-i 
icâbeti kollayan kimse, günün hangi cüzünde olduğunu bilmeyince saatine rastgelir diye 
bütün gün kalbini huzur içinde tutup zikre, duaya, vesâvis-i dünyeviyyeden hâli tutmaya 
çalışır. Hâkim'in Müstedrek'i ile İbn Huzeyme'nin Sahih'inde rivayet edildiğine göre, Ebü 
Hüreyre radıyallahu anh, “Bu saatin hangi saat olduğunu Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellemden sorduk. yasli ij) & si 3 şaş Di gele 5 çi! “Yani bu saati ben biliyordum. 
Lâkin sonradan leyle-i Kadir bana unutturulduğu gibi, bu da bana unutturuldu”, buyurdu” 
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(İbn Huzeyme, Sahih, 11, 122, no: 1741.) demiştir. Muhammed b. Kâ'b el-Kurazi'nin nakline göre 
Mescid-i Şerif-i Nebevi'den bir defa bir kelp geçmiş. Sahâbeden bir zat, “İlâhi! Şunu gebert!” 
demesiyle köpek ölmüş. Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem de, 15 il âELJi a göl il 
5! #2 “Bu kimse dua edince isticâbet vâki olan saate rast getirdi” buyurmuşlardır. (Temel 
hadis eserlerinde tespit edilememiştir. Ayni, Umde, VI, 242.) 

Seleften bazıları bu sâat-i icâbetin ahd-i celil-i nebeviye has olup sonra refolduğunu 
iddia etmişlerse de vârit olan mütevâtir haberler buna külliyen münâfidir. Nitekim 
Muâviye'nin mevlâsı Abdullah b. Yuhannesi, meseleyi Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan 
sual etmiş ve müşârün ileyh, “Bunu kim söylemişse yalan söylemiştir” diyerek şiddetle 
inkârda bulunmuştur. 

Merfü olmadığı sabit olduğuna göre de, acaba sâat-i icâbet senenin yalnız bir cuma- 
sına mı hastır? Yoksa her cumada böyle bir saat var mıdır? Kâ'b el-Ahbâr Tevrat'tan hatı- 
rında kalmış olmasına itimat ederek, bunun senenin yalnız bir cumasına muhassas oldu- 
gunu zannetmişse de Sünen-i Tirmizi ve Sünen-i Nesâi'de mervi olduğuna göre Cebelitür'da 
Ebü Hüreyre ile buluştukları bir günde vâki olan müzakere esnasında bu fikrini Ebü 
Hüreyre Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden vâki olmuş semâıa istinaden tashih 
etmiş. O da Tevrat nüshasına tekrar müracaat ettiğinde Ebü Hüreyre'nin sıdkını bir daha 
tasdik eylemiştir. 

Nesâi'deki nakle göre de Ebü Hüreyre, Kâ'b'ın Tevrat'a istinaden söylediği sözü 
Abdullah b. Selâm radıyallahu anha naklettiği vakit hemen, -S is “Kâ'b yanlış söy- 
lemiş!” deyivermiş. Ebü Hüreyre'nin Kâ'ba rivayet ettiği hadis, ...«* «b ey ,* hadisidir 
ki, yukarıda geçmişti. i 

Cumadaki sâat-i icâbet müphem kalmış olmakla beraber bu babda vârit olan ahbâra 
istinaden ulemâ bir dereceye kadar tayinine de çalışmışlarsa da ihtilâfât-ı azimeye düş- 
müşlerdir. Buhâri şârihi Ayni ile İbn Hacer el-Askalâni, bu babda kırk bir kavil naklet- 
mişlerdir ki, birçoğu mütedâhildir. Biz, burada yalnız ilm-i rivâyetçe en kuvvetli olan 
kavilleri zikredelim. Müslim ile Ebü Dâvüd'un rivayetlerine nazaran Abdullah b. Ömer 
radıyallahu anhümâ Ebü Müsâ el-Eş'ari radıyallahu anhın oğlu Ebü Bürde'ye, “Cuma saati 
hakkında baban, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden rivayeten sana bir şey söyledi 
mi?” diye sormuş. O da pederinin, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden işitmiş oldu- 
guna göre, imamın iki hutbe arasında oturmasından itibaren namaz bitinceye kadar olan 
saat olduğunu haber vermiş. Bu cevabı İbn Ömer radıyallahu annhümâ pek beğenmiş ve 
Ebü Bürde'nin başını okşayıp bereket duasında bulunmuştur. İbn Mâce'nin Amr b. Avf 
el-Müzeni radıyallahu anh rivayetine nazaran bu saatin hangi saat olduğu Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve selleme sorulmuş ve e | aYi Ji ö3Lall olö > “Cuma namazı ikame 
olunmasından itibaren namazdan çıkıncaya kadar” (iM1138 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 99.) 
buyurulmuş. 
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Bir de Ebü Hüreyre radıyallahu anhın Kâ'b el-Ahbâr ile Cebelitür'da bir gün vakit 
geçirdikten sonra beyinlerinde geçen macerayı Abdullah b. Selâm radıyallahu anha naklet- 
tiğine dair olan rivayet vardır ki, bunu İmam Mâlik, Ebü Dâvüd ve Nesâi rivayet ediyorlar. 
Nesâi'deki rivayete nazaran, Abdullah b. Selâm radıyallahu anh, Kâ'b'ın Tevrat'a istinaden 
sâat-i icâbetin senede yalnız bir cumaya münhasır olduğuna dair sözünü, ibtidâ ç-9 Şj39 
diyerek inkâr edip Tevrat'a bir daha baktıktan sonra Ebü Hüreyre'ye muvâfakat ederek her 
cumada olduğunu söylemesini de âeLji &W ey il 5 di “Kâ'b doğru söylemiş. Hem 
de ben o saati biliyorum” diyerek tastik etmiş. Bundan sonra Ebü Hüreyre radıyallahu 
anhın, “Kardeşim, hangi saat olduğunu bana söyle” demesi üzerine, “Cumanın gün bat- 
madan evvelki son saatidir” cevabını vermiş. Yine Ebü Hüreyre'nin, “Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemin, ö9Leli $ şaş yağı (gözle; V buyurduklarını işitmedin mi? Senin dediğin 
saat ise namaz saati değildir yani vakt-i kerâhettir” demesi üzerine, “Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemin, 48596 3! öleli ai > Bod öali Baş pile e e yani Her 
kim namazı kıldıktan sonra diğer namaza muntazır olarak oturursa kavuşacak öteki namazın 
vaktine kadar hep namazdadır buyurduklarını sen de işitmedin mi? İşte böyledir” cevabını 
vermiştir. (Kaynakta “39. F İz pi” ifadesi yerine “ö9Le çi 3” yer almaktadır. N1431 Nesâi, Cum'a, 
45.) İbn Mâce'de Abdullah b. Selâm radıyallahu anhın aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz 
hazretleriyle bir mükâlemesi vardır ki, yine bu saatin, sâat-i icâbet olduğunu teyit eder 
(297 ve 355. hadislere müracaat). 

Esânid itibariyle en sağlam olan bâlâdaki Ebü Müsâ el-Eş'ari ile işte bu Abdullah 
b. Selâm radıyallahu anhümâ hadisleri olup ikincisi, evvelkisinden daha meşhur olmakla 
beraber Müslim evvelkisini tercih edip Sahih'ine derceylemiştir. Maahâzâ kendi pederi 
tarikiyle Ebü Bürde'den hadisi rivayet eden Mahreme b. Bükeyr'in pederinden simâı olup 
olmadığı beyne'l-muhaddisin münâzaun fih olduğundan Müslim hadisinde bir inkıtâ 
şâibesi de vardır. 

Hâsılı, vakt-i icâbet maktüun bih değildir. Gizli kalması da o vakte rasgelir ümidiyle 
cumanın ekser evkâtını zikr ü ibadetle, dua ve inâbetle imrâra bâis olduğu için ümmet 
hakkında ayn-ı rahmettir. 

110 Bu işâret-i seniyye sâat-i icâbet müddetinin pek kısa olduğuna sarâhaten delâlet 
ederse de bazıları —aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretlerinin mübarek baş parmak- 
larını elinin ortasına tesadüf eden diğer iki parmağına bastıklarına bakarak- Ebü Müsâ 
el-Eş'ari radıyallahu anh hadisinin maksüd-ı âli-i Nebevi olduğuna delâlet ettiğine hükmet- 
mişlerdir. Lâkin o saat müphem olduğu için işareti bu kadar tevsi etmek belki hata olur." 


a Şârih Kastallâni, bu müphem saatin bir esim rüzgârdan ibaret olduğunu ifade eden şu, «5 > eli Sad 
Gi İpi Yİ ves “Sizin şu yaşadığınız yılınızın günleri içinde hemen esip geçiveren latif rüzgârları vardır. 
Hayat bahşolan bu nesimi, teneffüs edebilmek için daima onu kollayınız” (MK16621 Taberâni, el-Kebir, 
XIX, 233.) haberini zikrediyor. Taberâni'nin Muhammed b. Mesleme'den rivayet ettiği bu haberi ehl-i 
hadis, taz '1f ettiğinden, esasen şârih de &ş, “6; sigasıyla buna işaret etmekte bulunduğundan mütercim 
merhum nakletmemiş olmalıdır (K.M.). 
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TERCÜMESİ 
Câbir b. Abdullah radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: (Bir defa) biz 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte (cuma) namazı kılarken" 
(Şam tarafından) yiyecek yüklü bir kârbân (kervan) geldi." (Cemaat birer 
birer) kafileye doğru yönelip on iki kişi kalıncaya kadar” hep dağıldılar. Şu, 
6 3555 e Vİ 35 “ âyet-i kerimesi” işte bunun üzerine nâzil 
oldu.” (B936 Buhâri, Cum'a, 38.) 
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RİVAYETLER 

Bir nüshaya göre Leş yerinde &, dır. 

Buhâri'nin diğer rivayetinde âxe>ll e» , diğerinde de e! -» ziyadeleri vardır. Bu iki 
kayıt, Müslim'in bir rivayetinde müctemian zikredilmiştir. 

Müslim'in rivayetinde 4! s4! kök denilmiştir ki, “Oraya doğru döndüler” demektir. 
Buhâri bir rivayette »W! ,& “Cemaat kalkıp yürüdüler”, diğer rivayette, pl! 256 “Cemaat 
dağıldı” lafızları ile rivayet etmiştir ki, nazm-ı Kur'ân'a muvâfık olan bu lafızdır. 
nı  Lafzın zâhirine göre, hadis-i şerifte mevzubahis olan dağılma keyfiyeti, namaz içinde 
vâki olmuş gibi görünüyor. Hatta Buhâri -burada açtığı babın unvanına ve aleyhi's-salâtü 
ve's-selâm efendimizin o günkü cuma namazını dört rek'ata itmâm ile öğlen namazı kılmış 
oldukları hakkında hiçbir rivayet bulunmadığına nazaran- huzurlarıyla cuma mün'akid 
olacak cemaat adedinin namazın sonuna kadar istimrârı, cumanın sıhhati için şart olma- 
dığına bu hadisi delil olarak irat etmişe benziyor. Lâkin hadisenin namaz içinde değil, 
hutbe esnasında vâki olduğu Müslim'in kâh «e, ,kâh 56 ve Ebü Avâne'nin g sa 'i ile 
Tirmizi ve Dârekutni'de -ks «56 lafızlarıyla rivayet edilmiş olması delâletleriyle akla daha 
mülâyim gelir. Bu takdirde râvi Câbir radıyallahu anhın “Biz hutbeyi istimâ' ediyorken” 
diyecek yerde “Biz cuma namazı kılarken” demesi bir şeyi kendisine yakın bir şey ile tes- 
miye kabilinden olmuş olur. Zaten hutbeyi istimâ' edenler cuma namazını kılmaya mun- 


a el-Cum'a, 62/11. 
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tazır olacakları ve 297. hadis mücibince namaz içinde sayılacakları için namaz kılıyorduk 
demek sahih olur. Hele âyet-i kerimedeki Wö 3 S54 nazme-ı celili, hadisenin hutbe esna- 
sında vukuuna şüphe bırakmıyor. 
112 Bu kârbân Dihye b. Halife yahut Abdurrahman b. Avf radıyallahu anhümâya ya da 
müşâreket suretiyle her ikisine ait olup Şam diyarından hayli erzak getirmişti. Medine 
ahalisi, o sırada pek ziyade ihtiyaç ve müzâyaka içinde kıvrandıklarından vürüdu ilân edilir 
edilmez sahâbeden birtakımları, erzak satılıp tükenmeden tedarik edebilmek telâşı ile oraya 
koşuşmuşlar ve -burada görüldüğü üzere- itâb-ı ilâhiye uğramışlardır. 
113 Müslim'in bir rivayetinde «5 vs “Kalanların içinde ben de vardım”, diğerinde e? 
J54 SX si denilmiştir. Mev'iza-i nebeviyyeyi terketmeyip sebat eden on ikiler meyanında 
râvi Câbir ile Ebü Bekir ve Ömer radıyallahu anhümün bulunduğu rivâyet-i sahiha ile sabit 
olup diğer rivâyâtta Ebü Huzeyfe'nin mevlâsı Sâlim, İbn Mes'üd, Hulefâ-yi Erbaa'nın baki- 
yesi, Bilâl, Ammâr radıyallahu anhümün isimleri başka başka tariklerle zikredilmektedir. 
Bunlara ilâveten bir, iki hatta yedi hatunun da sebat ettikleri bazı rivâyâtta mezkür ise de 
bu kuwvette değildir. Kırk zatın, mescid-i şerifi terketmedikleri hakkında Dârekutni'nin 
yine Câbir radıyallahu anhtan olan rivayeti varsa da zayıftır. 
114 o Âyet-i kerimenin tamamı, Gi dig EA GET) gel in a di we U gö dir. Meâl-i 
âlisi: “Onlar bir ticaret yahut bir eğlence buldular mı hemen oraya koşup dağılıyor ve seni 
ayakta hutbe irat ederken bırakıp savuşuyorlar. Onlara de ki: Namaz ve niyazları mukabili 
olarak nezd-i ilâhide saklı duran ecr ü sevap eğlenceden de ticaretten de hayırlıdır. (el-Cum'a, 
62/11) Râzık-ı hakiki Allah olduğu için râzıkların en hayırlısıdır. İlh.” elsi Miş. 

Hadis-i şerifte mevzubahis olan ticaret kervanı olduğu halde âyet-i kerimede bir de 
54 den yani eğlenceden bahis buyuruluyor. Çünkü o zamanlarda bir kârbânın Şam'dan 
gelmesi gayet mühim bir hadise telakki edilip kârbânı vüsülünü müteakip Medine'nin 
pazar yeri olan ve «41 ;Ex>İ denilen mevkie konar, halka i'lân-ı keyfiyyet için davullar, 
zumnalar çalınırdı ve bunu haber alanlar mallar satılmadan alışveriş edebilmek için oraya 
koşuşurlardı. O derecede ki, Medine'de oraya gitmedik hiçbir kimse kalmazdı. Dihye'nin 
hadiseye bâis olan kârbânı, kendisi dâire-i imân ve İslâm'a gelmeden evvel bir cuma günü 
aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretleri hutbede iken, Medine'ye varmış ve mütat 
olduğu üzere davullar, zurnalar çaldırarak ilân-ı muvâsalat eylemişti. Âyetteki 4 harf-i 
terdidinden de anlaşılacağı üzere mescid-i şerifi terkedenlerin kimi alışveriş etmek, kimi 
de panayır yerini görüp gönül eğlendirmek kastıyla gitmişlerdi de âtideki itâb ve tevbih-i 
ilâhi ayrı ayrı her iki taifeye râci olmuş oluyor. 

Bu hadis-i şerifte zikrolunduğu üzere, cemaatin dağılma hadisesi, bu âyet-i 
kerimenin nüzülünden evvel vâki olmuştur. Ondan sonra ise sahâbe-i kirâm, bu tevbih-i 
ilâhiden büyük bir hisse-i istifâde kaparak süre-i Nür'daki, pi) wi SEE Yi ös eyl Yi y 
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“Öyle ricâl ki, onları ne bir ticaret, ne de alım satım zikrullahtan alıkoyamaz” sitâyiş-i 
rabbânisine liyakat kesbetmişlerdir. 

115 oOİmam Mâlik'in cuma on iki kişi ile mün'akid olur demesi, işte bu hadis-i şerife bina- 
endir. Askalâni adet hakkında on dört kavil daha nakleder. Bu akvâlin birkaçı 487. hadisin 
hâşiyesinde zikrolunmuştu. Her müctehidin bu husustaki delili başkadır. Huzurlarıyla 
cuma mün akid olan ekall-i adedin gerek hutbe esnasında, gerek sonra eksilmesi üzerine 
namaz iki rek'at mı kılınır? Yoksa öğlen namazı olmak üzere dört rek'at mı eda olunur? 
Meselesi de beyne'l-müctehidin muhtelefün-fihtir. 
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TERCÜMESİ 
(Abdullah) b. Ömer radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellem öğlen namazından evvel iki ve ondan sonra (yine) iki, 
akşam (namazın)dan sonra da hâne-i saâdetinde iki rek'at namaz kılardı. Yat- 
sı (hamazın)dan sonra (kezâlik) hâne-i saâdetinde iki rek'at kılardı.“ Cuma 
(namazın)dan sonra ise (mescid-i şeriften hâne-i saâdete) teşrif etmeden (na- 
maz) kılmazdı. (Lâkin sonra) iki rek'at kılardı." (B937 Buhâri, Cum'a, 39. 
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116 OBuhârinin Nâfi' tarikinden rivayet ettiği bu hadis-i şerifte farz olan namazlara 
mukarin olarak kılınan “sünen-i revâtib”in miktarları beyan ediliyor. Tetkikinden mâlüm 
olacağı üzere, öğlenden evvelki sünnet-i müekkede yalnız iki rek'at gibi görünüyor. Yine 
sahâbi-i müşârün ileyhten oğlu Sâlim b. Abdullah tarikinden Buhâri'nin rivayet ettiği diğer 
bir hadiste de, peş ale al La all İşe, as wee diyerek bu sünen-i revâtibi aleyhi's-salâtü 
ve's-selâm efendimiz hazretleri ile birlikte yine buradaki miktarlarda kıldığı zikredilmiştir. 
Bu meyanda salât-ı fecre tekaddüm eden râtibeden bahis yoktur. Çünkü müşârün ileyh 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerinin ümmü'l-mü'minin Hafsa 
dolayısıyla kaynı olup ancak ferâizden evvel ve sonra hâne-i saâdete girip beraberce kıldığı 


revâtibi haber veriyor. 


a © en-Nür, 24/37. 
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Salât-ı fecrin râtibesine gelince ona da muvâzabet buyurulduğunu hemşiresi 
ümmü '-mü'minin hazretlerinden öğrenmiştir. Nitekim yine Nâfi' tarikinden mervi olup 
Tecrid'e girmeyen diğer iki hadiste, 54 çö oley ale al lp ll e İY de iş 
ye) a ill ale ööENN ö3İ 15) OS wİ kağ “Sabah namazından evvelki saat Resül-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellemin huzur-ı âlilerine girilemeyecek bir zaman idi. Hafsa bana dedi 
ki, müezzin ezan okuyup fecir tulü ettiğinde de iki rek'at kılarlardı” (B1180 B1181 Buhâri, 
Teheccüd, 34.) demiştir. Hatta ümmü'İ-mü'minin hazretlerinden rivayeten, yimm- La 0S 
il alla; a A yetdsi (B1173 Buhâri, Teheccüd, 29.) diyerek râtibe-i fecrin iki rek'atı hafife oldu- 
gunu haber veriyor. Yine bu son iki hadiste akşam ile yatsı sünnetlerini hep hâne-i saâdette 
kıldıkları da ayrıca tasrih edilmiştir. 

Demek ki, İbn Ömer radıyallahu anhümânın nakline göre, müekked olan sünen-i 
revâtib on rekattır. Nitekim kendisi de dediğimiz rivayetlerin birinde, (e çil e &ki> 
DS Çi lez ale all “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemden on rek'at namaz bel- 
ledim...” (B1180 B1181 Buhâri, Teheccüd, 34.) diyor. Lâkin ümmü'l-mü'minin Ümmü Habibe 
radıyallahu anhânın Müslim'deki hadisine göre, revâtib olarak on iki rek'at tavsiye buyu- 
rulduğu da sabittir. Bu on ikinin dördü öğlenden evvelki dört rek'at sünnettir. Müşârün 
ileyhâ hazretleri, 4 4 Aly o Gö İS ör il e e İğ ley öle e A İzan 
Eli b e ye “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden işittim: “Her kim bir gün, bir gece 
içinde on iki rek'at kılarsa cennette kendisi için bir hâne bina olunur'buyuruyordu” dedikten 
sonra, Bunu Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden işittikten sonra bunları hiç terket- 
medim” diyor. (M1694 Müslim, Müsâfirin, 101.) 

Müslim'de ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu anhâdan da bir rivayet vardır. 
Müşârün ileyhâ, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimizin tatavvu namazlarını 
sual eden Abdullah b. Şakik'a, “Benim hânemde öğlenden evvel dört rek'at kılar, ondan 
sonra çıkar, farzı kıldırır, sonra yine gelir iki rek'at kılardı. Akşam namazını da kıldırdıktan 
sonra gelir iki rek'at kılardı. Yatsıyı kıldırdıktan sonra yine gelir iki rek'at kılardı. Bir de gece 
içinde vitir olmak üzere dokuz rek'at daha kılardı. Bir de geceleyin uzun uzun ya kâimen, 
ya kâiden namaz kılardı. Ayakta kıraat ederse ayakta iken, oturduğu yerde kıraat ederse 
oturduğu yerden rükü ve secdeye varırdı. Fecir tulü edince de iki rekat kılardı” (M1699 
Müslim, Müsâfirin, 105.) cevabını veriyor. 

Öğlenden evvel dört rek'at sünnet-i râtibe hakkında Müslim'in bu iki hadisinden 
başka Tirmizi'de Ali, Âişe ve Abdullah b. Sâib radıyallahu anhümden mervi dört hadis daha 
vardır. Hazret-i Ali kerremallahu vechehü öğleden evvel dört ve sonra iki rek'at kılmak 
aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretlerinin mu'tâd-ı şerifleri olduğunu haber verdiği 
gibi ümmü'l-mü'minin hazretleri de öğlenden evvel dört rek'at kılmadıkları günlerde bunu 
farzdan sonra kılmak âdet-i seniyyeleri olduğunu söylüyor. Abdullah b. Sâib radıyallahu 
anh, zevalden sonra ve öğlen farzından evvel dört kılmaya muvâzabet buyurulduğunu 
nakletmekle beraber bu münasebetle aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin, şsö &L. gi 
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gile bsi gi ima öl Ç>İş sl öleli gs “Bu sema kapılarının açıldığı saattir. Bu saatte 
işlediğim bir amel-i sâlihin dergâh-ı izzete suüd etmiş olmasını severim” (Kaynakta “ g” yerine 
“.g” harfi ceri yer almaktadır. T478 Tirmizi, Vitir, 16.) buyurduklarını rivayet ediyor. 

Bir de, ümmü'l-mü'minin Ümmü Habibe radıyallahu anhâdan sünen-i erbaada 
mervi hadis-i merfü vardır ki, bunda, ül Je all e > la; ji aş İİ gg J3 de ww “Herkim 
öğlen farzından evvel dört, ondan sonra da dört rek'at kılarsa Allah Teâlâ o kimseyi cehennem 
ateşine haram eder” (T427 Tirmizi, Salât, 200.) buyuruluyor. Diğer rivayette bu hadis-i şerif, -» 
EN Ba )İ e Bs lafzıyla vârit olmuştur ki buna nazaran, ateşe haram olmak fazileti bu 
sekiz rek'ata muvâzabete vâbeste olduğu anlaşılır. 

İki rek'atlı sünen-i müekkedenin sabah namazından evvelkisi hakkında sıhah ile 
sünende evâmir-i ekide mevcut olup tatavvu namazları içinde aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimizin onlar kadar muvâzıb oldukları hiçbir namaz yoktur. Hattâ Sünen-i Ebü 
Dâvüd'da Ebü Hüreyre'den mervi hadis-i merfü'da, (#1 .S> b gy kaşe Y “Bu ikirek'atı sizi 
düşman süvarileri kovalasa bile bırakmayınız” (01258 Ebü Dâvüd, Tatavvu, 3.) buyurulmuştur. 
Akşam namazından sonraki iki rek'atta da tekit buna yakındır. Tirmizi'nin rivayet ettiğine 
göre, İbn Mes'üd radıyallahu anh, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem akşamdan sonra 
ve sabah namazından ewvelki iki rek'atın birinde, ö Ya) Giy dö Kel-Kâfirün, 109/1) diğerinde 

del iN za NE fel-ihlâs, 112/1.) sürelerini okuduğunu o kadar çok işittim ki, sayısını bilemem” 
(7431 Tirmizi, Salât, 202.) diyor ki, bu hadis-i şerif, hem muvâzabete hem de derece ve ehem- 
miyetçe iki namazın mütekârib olduğuna delâlet eder. Hatta tâbiinden Said b. Cübeyr, 
“Akşamdan sonraki iki rekatı terkedecek olursam korkarım ki mağfiret-i ilâhiyyeye nâil 
olamam” dediği gibi Hasan-ı Basri de şâz olarak bu iki rek'atın vücübuna kâil olmuştur. 

“Akşam namazından sonra hiç söz söylemeksizin iki —ve diğer rivayete nazaran dört- 
rek'at kılan kimsenin namazı âlâ-yı illiyyine ref'olunur” diye İmam Mâlik'in Mekhül'den bir 
rivayeti vardır: Akşam namazından evvel sahâbenin ahd-i celil-i nebevide iki rek'at namaz 
kıldıkları ve bundan nehiy vârit olmadığı da 370. Abdullah b. Mugaffel el-Müzeni radıyal- 
lahu anh hadisi münasebetiyle zikredilmiştir. 

Yatsıdan sonraki sünnet-i müekkede gerek Abdullah b. Ömer radıyallahu 
anhümânın hadisi ve gerek diğer birçok hadisle iki rek'at olduğu mâlüm ise de Sünen-i 
Ebü Dâvüd'da Âişe radıyallahu anhânın Şüreyh b. Hânf'ye aleyhi's-salâtü ve's-selâm efen- 
dimizin her gece dört veya altı rek'at kıldığını haber vermiş olduğu rivayet edilmiştir. 
Müşârün ileyhâ hazretleri, şöyle diyor: “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem yatsıyı kıl- 
dırıp yanıma teşrif ettiği hiçbir gece yoktu ki ya dört veya altı rek'at kılmasın. Hatta bir 
gece yağmur yağmıştı da meşinden bir yaygı yaymıştım. Hâlâ gözümün önündedir. Yay- 
gının bir deliğinden su fışkırıyordu. Böyle iken mübarek vücudunu elbiseleri ile ıslak top- 
raktan korumuyordu.” (D1303 Ebü Dâvüd, Tatavvu', 16.) 

İkindiden evvelki sünnet, ötekiler kadar müekked değilse de, bu babda İbn Ömer 
ve Ali radıyallahu anhümden rivayetler vardır. İbn Ömer radıyallahu anhümânın Sünen-i 
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Ebü Dâvüd'da, Gİ pa (5 > İl al! «>, “İkindi farzından evvel dört rek'at kılan kimseye 
Allah Teâlâ rahmet eylesin” (D1271 Ebü Dâvüd, Tatavu', 8.) hadisi olduğu gibi, Ali kerremallahu 
vecheh hazretlerinin de Tirmizi'deki rivayetinde, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin 
ikindi namazından evvel dört rek'at namaz kılmak mu'tâd-ı şerifleri idi ki, bu dört rek'atın 
arasını melâike-i mukarrabin ile onlara tâbi müslimin ve mü'minine selâm vermekle fasıl 
buyururdu” (T429 Tirmizi, Salât, 201.) denilmiştir. Maahâzâ, “Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efen- 
dimizin ikindiden evvel iki rek'at kılmak mu'tâd-ı şerifleri idi” (01272 Ebü Dâvüd, Tatavvu', 8.) 
diye müşârün ileyhten Sünen-i Ebü Dâvüd'da diğer bir rivayet de vardır. İkindiden sonra 
tatavvu namazı menhi olduğu hakkında 346, 348, 349. Ebü Hüreyre ile Muâviye radıyal- 
lahu anhümâ hadisleri geçmiştir. 

(Bu rivâyât, beynindeki teâruz için 350. hadisin hâşiyesine müracaat). 

Hassaten yatsı farzından evvel kılınacak tatavvu namazından bahsedildiğine Kütüb-i 

Sitte'de hiçbir kayda müsâdif olamadım. Yatsının ilk sünneti 370. Abdullah b. Mugaffel 
radıyallahu anh hadisinin ifade ettiği umuma istinaden kılınıyor demektir. 
117 oCumadan evvelki râtibeden bahsedilmemesi, cuma namazı öğlen namazından bedel 
olduğu için sünnet-i müekkedesinin öğle gibi olduğunu ifhâm içindir. Yoksa cumanın gerek 
ilk gerek son sünneti hakkındaki rivâyât, salât-ı zuhrun sünnetleri hakkında olduğu gibi 
müteaddittir. Ezcümle Sahih-i İbn Hibbân'ın Abdullah b. Zübeyr radıyallahu anhümâdan 
mervi hadis-i merfüunda, 0S, ea yag Yl ia öl va b “Farzedilmiş hiçbir namaz yoktur 
ki, kendisinden evvel iki rek'at kılınmasın” (ibn Balabân, el-İhsân, VI, 208, no: 2455.) buyurulmuş 
olduğuna göre, cuma farzından evvel de lâakal iki rek'at kılmak sünnet olduğunda şüphe 
yoktur. (370. hadis ile hâşiyesine de müracaat). Ancak, buradaki rivayette câlib-i dikkat 
olan cihet, aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretlerinin burada mevzubahis iki rek'atı 
daima hâne-i saâdette eda buyurmuş olmalarıdır. İki rek'atlı olan cuma namazı, dört rekatlı 
olan öğlen namazından bedel olduğu cihetle böyle yapmaları, cuma farzının dörde iblâğ 
edilebileceği vâhimesine meydan vermemek için idi. Sahihayn ile Ebü Dâvüd, Tirmizi ve 
Nesâi'de rivayet edildiği üzere, İbn Ömer radıyallahu anhümâ, bir kere cumadan sonra 
bir kimsenin olduğu yerde ayağa kalkıp iki rek'at sünnete durduğunu görünce, onu itip, 
“Cumayı dört rek'at mı kılmak istiyorsun?” diye tevbih etmiştir. Cumanın son sünnetini 
evinde kılmayıp mescidde eda etmek isteyen kimse, farzdan sonra ya konuşmalı veya hiç 
değilse yerini değiştirerek kılmalıdır. Müslim'in nakline göre, a! &sİ -4l demekle mâruf 
Sâib b. Yezid radıyallahu anhümâ, Muâviye radıyallahu anhın maksuresinde, cuma nama- 
zını kılıp imam selâm verir vermez hemen ayağa kalkarak sünnete şurü etmesi üzerine 
Muâviye, “Bir daha böyle yapmayasın. Cumayı kıldıktan sonra konuşmadıkça yahut başka 
tarafa gitmedikçe ona başka bir namaz ulama. Zira Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
konuşmadan veya yer değiştirmeden hiçbir namazı diğerine ulamamak için bize emret- 
miştir” (M2042 Müslim, Cum'a, 73.) demiş. Lâkin iki namazı kelâm ile fasletmektense, intikal 
ile fasletmek evlâdır. 
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Cumadan sonraki sünnetin aded-i rek'atına gelince, buradaki İbn Ömer radıyal- 
lahu anhümâ hadisine göre, iki ise de dört, hatta altı olduğuna dair de rivayetler vardır. 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhın Müslim, Ebü Dâvüd ve Tirmizi'deki hadis-i merfüunda 
EŞİ İka nazli daş gk Bİ “Cumadan sonra namaz kıldığınızda dört rek'at kılınız” (M2037 
Müslim, Cum'a, 68.) buyurulmuştur. İbn Ömer radıyallahu anhümâ bile iki rek'at hadisinin 
râvisi iken, Tirmizi'nin nakline göre, mescidde iki rek'at kıldıktan sonra ayrıca dört rek'at 
daha kılmıştır. Ebü Dâvüd'un nakline göre bunu Mekke'de iken yapar, Medine'ye, evine 
döndüğü vakit kendi hânesinde iki rekat namaz kılmakla iktifa edermiş. Bu babda vâki 
olan suale karşı bunun, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin fiili olduğunu söy- 
lemiş. Said b. Mansür da, Sünen kitabında zikrettiğine göre, tâbiinden Ebü Abdurrahman 
es-Sülemi şöyle demiş: “İbn Mes'üd radıyallahu anh, cumadan sonra dört rek'at kılmayı 
bize öğretti idi. Sonra Ali radıyallahu anh bizim tarafa gelince altı rek'at kılmayı bize 
öğretti” ilh.. 

Halvette tatavvu, riyâya mahal bırakmadığı için, nevâfilin evde kılınması, mescidde 
kılınmasından efdaldir. Selef-i sâlihinin sünnete tebaan tetâbu' eden bu amelleri, tembel 
güruhundan birtakım ceheleyi cuma farzından sonra sünnet kılınmaz vehmine düşürmüş 
olup, ekseriya gördüğümüz gibi, imam selâm verir vermez cemaatin yarısı pabuçlarını 
kapıp mescidden dışarıya uğruyorlar. Fakat hânelerine avdet, nevâfil-i vakti eda etmek için 
değil, vazife-i ubüdiyyetimiz hitam buldu diyerek mahbesten kaçar gibi hevâ-yi âcillerini 
istifaya koşuyorlar ve hak edilecek uhrevi bir ecir elde etmek için henüz yapacak işleri 
olduğunu hatıra getirmiyorlar. 

Cumadan sonraki nevâfil hakkında fukaha üç taifeye ayrılmışlardır: Birinci taifeye 
göre, cumadan selâm verince iki rek'at sünneti kılmak için eve dönmelidir. Ömer, İmrân 
b. Husayn radıyallahu anhümâ ile İmam Nehai'nin mezhebi budur. İmam Mâlik, evine 
dönmek vazifesini yalnız imama tahmil eder; cemaat mescidde sünneti kılabilirler der. 
Bunların hücceti Buhâri'nin bu hadisidir. 

Diğer taifeye göre, cuma farzından sonra ibtidâ iki, sonra dört rek'at kılınmalıdır. 
Bu, Ali b. Ebü Tâlib, İbn Ömer ve Ebü Müsâ el-Eş'ari radıyallahu anhümden mervi olup 
müctehidinden Atâ, Sevri ve Ebü Yüsuf'un da kavli budur. Ancak Ebü Yüsuf, dört rek'atın 
evvel kılınmasını müstehap görür. Bunların hücceti de -bu hâşiyede biraz evvel geçen- İbn 
Ömer radıyalahu anhümânın Mekke'deki fiilidir. İmam Ebü Yüsuf'un, dört rek'atı takdim 
etmesi de Ömer radıyallahu anhın, bir namazdan sonra yine o kadar rek'atlı bir namaz 
kılınmasını mekruh gördüğüne dair olan rivayetten dolayıdır. İmam Şâfii ise, cumadan 
sonra tatavvu namazı ne kadar çok kılınırsa o kadar hoşuma gider demiş. 

Üçüncü taifeye gelince; onlar, arada selâm verilmeksizin dört rek'at kılınır diyorlar. 
Bu -biraz evvel geçtiği üzere- İbn Mes'üd radıyallahu anhtan mervi olup eimmeden 
Alkame ve Nehai de buna kâillerdir. Ebü Hanife ile İshak b. Râhüye de bu mezheptedirler. 
Biraz evvel geçen Ebü Hüreyre radıyallahu anh hadisi de bunlara hüccettir. 
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TERCÜMESİ 

Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümüâdan:' Şöyle demiştir: Resülullah sallal- 
lahu aleyhi ve sellem ile birlikte Necid tarafına” müteveccihen gazâya gitmiş- 
tim. Düşmanın hizasına geldik. Onlara karşı saflarımızı düzdük. (Namaz vakti 
gelince) Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz bize, kıldırmak üzere 
namaza durdu. Bir kısım (ashap) da onunla beraber (namaza) durdular? diğer 
kısım (ise) yönünü düşmana çevirdi. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
kendisiyle birlikte olanlarla beraber rüküa vardı ve iki (defa) secde etti? der- 
ken (beraber namaz kılanlar henüz) kılmamış olan taifenin yerlerine gittiler. 
Ötekiler de gelip Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin arkasında durdu- 
lar.” Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem onlarla beraber (de) rüküa varıp iki 
secde etti. Sonra selâm verdi. (Ondan sonra) o iki taifenin her biri (nöbetleşe 
namaza) durup kendi hesaplarına birer kerre rüküa varıp ikişer secde ettiler.” 
(B942 Buhâri, Salâtü'l-havf, 1.) 
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RİVAYETLER 
Bu hadis-i şerif hakkında şu rivayetler de vardır: Bir nüshaya göre, ade Ml Le çal e 
ps, bazı nüshalarda çakâLa , bazı nüshalarda «5 5. 


e 99 Ye 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


— b Nİ 
2 RL 


Bu hadis-i şerifi İbn Ömer'den, kölesi Nâfi ile oğlu Sâlim rivayet etmişlerdir. Bura- 
daki rivayet, Sâlim'indir. 

1 Burada mevzü-i bahsedilecek olan namaz, “salât-ı havf”tır. Cenâb-ı Hak azze ve 
celle hazretleri, g5 4 1485 2d li; ll JE İz “Farz olan namazlara, bâhusus 
salât-ı vustâya, fürüz ve erkânını istifa ve hududunu ifa etmek suretiyle muvâzabet ediniz. 
Başka kelâmdan feragat ederek huşü ve hudü ile huzür-ı ilâhide durunuz” âyet-i kerimesiyle 
salavât-ı mefrüzayı evkât-ı mahsüsalarında edaya muvâzabeti ferman buyurduğu gibi, 
bu farzın hiçbir veçhile sâkıt olamayacağını ilâm için de 649) j Ye p mis v6 “Heyet-i 
ma'lümesiyle namazı eda edinceye kadar bir düşman zararına uğramaktan korkarsanız yine 
vakit namazını terketmeyip hatta yürüyerek, yahut hayvanlarınıza binmiş olarak namazı 
kılınız”” buyurmuştur. Bu takdirde, imâ ile olsun, yine namaz kılınacak demektir. Nitekim, 
İbn Ömer radıyallahu anhümüânın -merfü olduğunda şüphe edilmeyen- hadisinde cema- 
atle salât-ı havf tarif edildikten sonra, ÜS)» çgelasi Je Ül Ye is sie gis ok 
Yalin öy ila köre “Korku bundan da ziyade olursa ister yaya olarak ve ayak üstü durarak, 
yani rükü ve sücüdu terkederek; ister hayvan üzerinde olarak; kıbleye ister yüzleyerek ister yüz- 
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lemeyerek imâ ile kılarlar” (Kaynakta atıf harfi olarak “4” yerine “ 2 harfi geçmektedir. B4535 Buhâri, 
Tefsir (Bakara), 44.) denilmiştir. 

İmâd-i din yani dinin direği olan namaz farzı, şehâdeteyn gibi hemen hemen hiçbir 
sebep ile sâkıt olamayacak bir vecibe olduğu için ne hâl-i sıhhatte; ne hâl-i marazda, ne 
hazarda, ne seferde, ne kudret halinde, ne aciz halinde, ne hâl-i havfta, ne hâl-i emniyette 
mükelleften sâkıt olmaz; farziyeti hiçbir zaman muhtel olmaz. 

Şurası da muhakkaktır ki, ehl-i İslâm'ın mânevi terakki ve teâlisi gibi dünyevi emn 
ü selâmeti de namazın taraf-ı risâletten tahdit ve tâlim buyurulan surette hüsnümuhafa- 
zasıyla pek ziyade alâkadardır. a Lİ EE > e ol “âyet-i kerimesi, salâta âdâb 
ve erkânıyla devam eden cemâat-i müslimin efradından her birinin ferden ferdâ fahşâ 
ve münkere düşmekten tenzih ettiği gibi, efradı bu vasıf ile mütehalli olan cemaatin de 
dünyevi ve uhrevi selâmette olacağını iş'âr eder. Ebü Umâme radıyallahu anhın Sahih-i 
İbn Hibbân ile Hâkim'in Müstedrek'inde ve ricâl-i sahihin rivayetleriyle Müsned-i Ahmed'de 
tahric edilen ,Sovl Ürü ye)jiy gli Ab ll Eki öğe lil LİSE öy öğe Yİ b iy 
öYLall va Ts “İslâm'ın yapışacak kulpları elbette birer birer kopacaktır. Her biri çözüldükçe 
halk, geriye kalanlara yapışıp tutunacaklardır. Bunların en evvel kopanı hükümde adalet, 
en sonu da namaz olacaktır” (AM22513 İbn Hanbel, V, 251.) hadis-i şerifi, namazın nefse'l- 
emirde olduğu gibi, vakt-i ma'lüma kadar, müslümanlar nazarında da mevkii diğer ferâize 
mukaddem olacağını gösterdiği gibi, sadr-ı İslâm'dan beri, vekâyiin seyr-i târihisine tevâfuk 
itibariyle “ihbâr ani'l-gayb” nevinden ayrıca da bir mu'cize-i seniyyedir. 


a el-Bakara, 2/238. 
b el-Bakara, 2/239. 
c el-Ankebüt, 29/45. 
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409. hadiste de efrâd-ı ümmet arasında muhabbet ve meveddetin ve şikâk ve 
nizâdan mübâadetin salavât-ı mefrüzayı hüsnüedâ ile alâkadar olduğu muhbir-i sâdık 
tarafından bize bildirilmiştir. 

Herhalde namaz şehâdeteynden sonra en mühim rükn-i din olup nasıl imkân bulu- 
nabilirse kılınmak lâzımdır. Hiçbir halde sâkıt olmaz. Hatta adem-i kudret zamanlarında 
yalnız bir baş, o da olmadığı takdirde bir göz işâretiyle eda edilmelidir. Gayri makbul özür- 
lere Türkçe'de, “binamaz özrü” denildiğinin sebebi budur. 

Mevzubahsimiz olan salât-ı havfın cemaatle keyfiyet-i edâsı, Kitâbullah ile sabit 
olduğu gibi sünnet ile de sabittir. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimizin 
salât-ı havfı defaat ile ve süver-i muhtelifede kıldırdıkları rivâyât-ı sahiha ile mâlâmdur. 
Kitâbullah'tan olan delili, süre-i Bakara'daki 619” 3 Ye p alis ol “âyet-i kerimesiyle süre-i 
Nisâ'dan, Buhâri'nin de bu vesile ile ilk ikisini bu babın başına geçirdiği şu âyât-ı kerimedir: 
Gİ İN 1 ei Sek 3 şike Ol LİAM ge İyiki Dİ ZE ESİR gl şü 
ze Bü çal yili bis çal, kal zl BG El aş Sİ e SE 
eli - ya a 53 mel; YALE yili; GEZ il ii 3 eri ib vE in. ur sl 
Lal öp ES NE BER le eee Ya Süeiş ila e Je ayın Sl sazla Sİ 2 öl) 28 
YE leş Siz İN 136 AZN alk İĞ e VE ASİ Se di öl ae ii 

işa ES alel E 23 EZ o) öSAZ LA LE 13 


“Yeryüzünde sefer ettiğinizde, kâfirlerin sizi fitne ve mihnete giriftar edeceklerinden kor- 
kacak olursanız, namazı kasretmekle size hiç günah terettüp eylemez. Kâfirler, şüphesiz size 
açıktan açığa düşmandırlar. Böyle korku halinde sen, onların arasında bulunup onlara namaz 
kıldıracağın vakit onların yalnız birtakımı seninle namaza dursunlar; silâhlarını da üzerle- 
rinde bulundursunlar. Secde ettiler mi hemen sizin arka tarafınıza geçsinler ve daha namaz 
kılmamış olan diğer takım gelip seninle namazlarını kılsınlar. Bunlar da hem müteyakkız 
davransınlar; hem silâhlarını elden bırakmasınlar. Çünkü kâfirler, silâhlarınızla emtianızdan 
gafil kalmanızdan bilistifade üzerinize yeniden hücum etmeyi arzu ederler. Yağmur yüzünden 
size eziyet verirse, yahut siz hasta bulunursanız namazda iken silâhlarınızı üzerinizde taşıma- 
makla da size hiçbir günah yoktur. Lâkin bu takdirde yine kuşkulu olunuz. Şüphesiz, Allah 
kâfirlere bir azâb-ı mühin hazırlamıştır. Namazı kıldığınızda Allah Teâlâ'yı ayakta iken, otu- 
rurken, yanınız üzere yatarken hep zikrediniz. Korku çağını geçirip de mutmain olduğunuzda 
namazı, yine size öteden beri tâlim edildiği gibi ikâme ediniz. Zira namaz, müminler üzerine 
mevküt olarak farzedilmiş bir şeydir.” isi 40! 


a el-Bakara, 2/239. 
b — en-Nisâ,4/101-103. 
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Bilfiil kıtal olmaksızın yalnız hücüm-ı a'dâdan korkulan zamanlarda, cemaatle salât-ı 
havfın sureti edasını mücmelen bildiren bu nazmr-ı celile göre, imam cemaati ikiye böler. 
Birtakımı, ilk rek'atı imam ile beraber kıldıktan sonra düşmanı bekleyip gözetmek hiz- 
metlerinden dolayı namaza iştirak etmemiş olan diğer takım o rek'atı kılanların yerlerine 
geçip kendi yerlerini onlara terkederler ve ikinci rek'atı onlar imam ile beraber kılarlar. 
Cemaatten her ferdin imam arkasında eda ettiği miktar, Kitâbullah'ın zâhirine göre, işte 
böyle bir rek'at olup diğer rek'at veya rekatların nasıl itmâm olunacağı da sünnet ile ve 
müteaddit rivâyât ile sabittir. 

Bu âyât-ı kerime, 91 8 oy BE diye başladıkları için salât-ı seferin de delili bu 
mudur? Yoksa salât-ı sefer başkaca sünnetten bir delil ile mi meşrü kılınmıştır? mese- 
lesi, müctehidin arasında muhtelefün-fihtir. Bazıları, 228. Âişe radıyallahu anhâ hadi- 
sine (oraya müracaat) ve Ömer radıyallahu anhın Nesâi ile İbn Mâce Sünen'leri ve Sahih-i 
İbn Hibbân'da tahric edilen âxa2i! Loş OlS, ,eall öYLoş OS, el öMLoş Ol) İl EYLE 
gg öle a a damn Si ül JE pak £ eli OS, “Peygamberiniz Muhammed sallal- 
lahu aleyhi ve sellem lisanından söylüyorum: Sefer namazı iki rek'attır, duhâ namazı iki 
rek'attır, bayram namazı iki rek'attır, cuma namazı iki rek'attır. Bu ikişer rekat, kasırsız 
olarak tamamdır” (HM257 İbn Hanbel, 1, 37.) rivayetine temessük ederler. Dört rek'atlı namaz- 
ların sefer esnasında ikişer kılınmasını kasır addetmeyip tam bir namaz addederler ve 
buradaki ais öl şartının delâletiyle bu âyette ibâha buyurulan kasrın seferde vâki salât-ı 
havfa ait olduğuna hükmediyorlar. Onlarca burada mevzubahis olan kasır, aded-i rek'atın 
kasrı demek olmayıp salât-ı havfın tarifinden münfehim olan kasr-ı hudüd ve tağyir-i 
hey'et mânasınadır. Zira gidip gelmek, silâh taşımak, cemaatten bir kısmı kıbleye müte- 
veccih olamamak gibi harekât ve a'mâl vardır ki, başka namazlarda müfsid-i salât iken 
burada namazın sıhhatine mani değildir. Ekmme-i Irâk'ın mezhebi budur. Bu kavle göre 
âyet-i kerimedeki 2 SE gb Ken-Nisâ, 4/101.) ruhsatı gis öl şartına nazaran salât-ı havfa 
mahsus olup emniyet halindeki seferde sünnet ile sabit olduğu üzere kasr-ı aded-i rek'at 
farzdır. 

Diğer eimme ise âyetteki kasr-ı salâttan murat, aded-i rek'atın kasrıdır demişlerdir. 
Bunlar salât-ı havfın tarifi zımnında salât-ı seferin de tarif buyurulduğunu söyler ve dört 
rekatlı salât-ı hazarın seferde iki rek'at kılınacağına yine bu âyet-i kerimeyi delil ittihaz 
ederler. Bunlarca, salât-ı seferde ikişer rek'at kılmaya bu âyet-i kerime ile ruhsat verilmiş 
olup dörde itmam hilâf-ı sünnet olmakla beraber câizdir. Diğer bazıları da, seferdeki iki 
rek'atın kasırsız tam bir namaz olduğuna kâil olmakla beraber bu âyet-i kerimeden salât-ı 
seferdeki iki rekatın salât-ı havfta cemaat için yalnız bir rek'ata indiğini istinbât etmek 
istemişler ve İbn Abbas radıyallahu anhümânın, “Allah Teâlâ, Nebi-i Kerim'inin lisanıyla 
namazı, hazarda dört, seferde iki, havfta da bir rek'at olmak üzere farz buyurmuştur” 
(HM2177 İbn Hanbel, 1, 243.) hadisi ile istişhâd eylemişlerdir. Fukahâ-i Hanbeliyye'den İbn 
Kudâme'nin dediğine göre, bir rek'at ile iktifâya kâil olanlar, şiddet-i kıtâl esnasındaki 
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namazı kasteylemişlerdir. Nitekim, Zeyd b. Sâbit ile Ebü Hüreyre ve Câbir radıyallahu 
anhümden de buna benzer rivayet vardır. Câbir radıyallahu anh, “Kıtâl esnasında kasır, 
bir rek'attır” demiş. İshak b. Râhüye de, “Şiddet zamanında sana bir rekat yeter ki, bunu 
imâ ile kılarsın; ona kadir olamazsan bir tek secde ile iktifa edersin; onu da yapamazsan 
bir tekbir alırsın” demiştir. 

Birtakımları da, mis öl şartına bakarak, seferde kasr-ı salâtın havf ile meşrüt oldu- 
ğunu iddia etmişlerse de Ömer ile İbn Ömer radıyallahu anhümânın sözleri bunlara karşı 
kâfi cevaptır. Fetihten sonra imana gelen Ya'lâ b. Ümeyye radıyallahu anh -ki, büyük 
vâlidesine izâfetle Ya'lâ b. Müneyye demekle mâruftur- Ömer el-Fârük radıyallahu anha, 
“Hak Teâlâ çiâs O) 55 Za bağla ol a EE o “ buyuruyor; Biz artık emn ü âsâyiş 
içinde bulunuyoruz. (Seferde neden kasrediyoruz?)” diye sormuş ve “Senin taaccüb ettiğin 
şeye ben de taaccüb etmiş Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme sormuştum. dis #4» 
433 his Se be «Wi yani “Bu, Allah Teâlâ'nın size bahşettiği bir sadakadır; sadakasını 
kabul ediniz” buyurdu (M1573 Müslim, Müsâfirin, 4.) cevabını almış. Ümeyye b. Abdullah b. 
Esid de Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâya, “Biz Kur'an'da yalnız salât-ı hazar ile 
salât-ı havfı buluyoruz da, salât-ı seferi görmüyoruz” diye sual etmiş. O da, “Biz hiçbir şey 
bilmezken Hak Teâlâ Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemi bize gönderdi. Onu nasıl 
yapıyor gördükse biz de öyle yaparız. O ise namazı seferde kasretmiştir. Bu, Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemin bize bıraktığı sünnettir” (BS5489 Beyhaki, el-Kübrâ, 11, 202.) diyerek 
bunun amel-i resül ile teşri" buyurulmuş olduğunu söylemiştir. Filhakika, aleyhi's-salâtü 
ve's-selâm efendimiz hazretlerinin bütün seferlerde kasr-ı salât buyurdukları mâlâm olup 
farz namazı dörde iblâğ buyurduklarına dair hiçbir rivayet yoktur. Hârise b. Vehb el-Huzâi 
radıyallahu anh, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem Mina'da -ki haccetü'l-Vedâ esna- 
sında olacak- halk en emin oldukları, hatta emn ü emân medlülünden yüksek bir hâl-i 
huzur içinde bulundukları zaman bize iki rek'at kıldırmıştır” (B1656 Buhâri, Hac, 84.) diye 
haber veriyor (563. hadise de müracaat). 

Şâfiiyye'den Müzeni, salât-ı havfın mensuh olduğuna kâil olmuştur. Bazı fukaha 
da e di BE kaydından salât-ı havfın, asr-ı celil-i nübüvvete muhtas bir namaz olup 
sonrası için meşrü olmadığı mânasını çıkarmışlarsa da bu kavilleri fil-i sahâbe ile mec- 
ruhtur, İmam Ebü Yüsuf -bir rivayete göre- buna zâhib olmuş imiş. Cessâs'ın beyanına 
göre, İmam Ebü Yüsuf'tan menkul rivayete nazaran, havf zamanında artık ayrı iki imam 
ile namaz kılınmak iktiza edecek; halbuki imâm-ı müşârün ileyhten buna muhalif iki 
rivayet daha vardır. 

Gelelim salât-ı havfın cemaatle keyfiyet-i edâsına: Rivâyât-ı sahiha ile sabit olan 
süver-i edâ müteaddit ve muhtelif olup eimmeden her biri bir rivayete temessük etmekle 
diğer suretlerle kılınmış olmasına muarız değillerdir. Herhalde, Resülullah sallallahu aleyhi 


a en-Nisâ, 4/101. 
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ve sellemin salât-ı havfı müteaddit defalar kıldıkları ve düşmanın her vaziyetine göre başka 
başka şekillerin muvâfık geleceği anlaşılıyor. Sünen-i Ebü Dâvüd'da salât-ı havfın sekiz 
sureti rivayet edildiği, Sahih-i İbn Hibbân'da dokuz, Kâdi İyâz'ın İkmâl'inde on üç vecih 
tâdât edilmiştir. Süfyân es-Sevri, bu vücühun on altı, Ebü Bekir İbnü'l-Arabi de Ahkâmü'l- 
Kur'ân'da yirmi dört olduğunu söyler. Lâkin İbnü'l-Arabi, altısı sahih olarak, ikisi o kuvvette 
olmayarak yalnız sekiz vechin tarifi ile iktifa etmiştir. 

BiRİNCİ SURET. İmam Ebü Hanife ile ashabının iltizam ettikleri surettir ki, İbn Ömer 
radıyallahu anhümanın bu kitaptaki tarifine mutâbıktır. Huseyf tarikiyle İbn Mes'üd radı- 
yallahu anhtan gelen rivayet de buna muvâfıktır. Buna nazaran emir, imam her taifeye bir 
rek'at kıldırdıktan sonra selâm veriyor ve her sınıf, imamdan sonra namaza devam edip 
kendi kendine birer rekat kılıyor. Bezzâr'ın Ali kerremallahu vecheden tahric ettiği rivayet 
de buna mutâbıktır. Bu namazda müctehedün-fih yalnız bir cihet kalıyor. İlk saf, ilk rek'atı 
imam ile beraber ikinci secdeye kadar tamam kılar. Düşmana karşı ibtidâ bekçi duran diğer 
saf ise imama, rüküdan itibaren uyar. Çünkü, saflar tebdil-i mevki edinceye kadar imam 
kıraatini bitirmiş bulunur. İmam selâm verdikten sonra da evvelki saf namazını kıraatsiz, 
sonraki ise kıraatle itmâm eder. Bu tarife göre, ibtidâ düşmanı bekleyen saf, iftitah tek- 
birini ikinci rek'atta alır. İmam Evzâi ile emme-i Mâlikiyye'den Eşheb de bu kavli ihtiyar 
etmişlerdir. İmam Şâfii'ye göre de bu namaz câizdir. Süfyân es-Sevri'nin de bu namazı 
tecvizine dair rivayet olduğunu Hassâf zikrediyor. İmam Ebü Yüsuf da salât-ı havfin bu 
türlüsüne kâildir. İbn Abbas radıyallahu anhümâdan da böyle bir rivayet olduğu gibi Ebü 
Müsâ el-Eş'ari radıyallahu anhın böyle kıldırdığı da mervidir. 

İKİNCİ SURET. İbn Mes'üd radıyallahu anhın tasvir ettiği salât-ı havftır ki, buna yine 
Ebü Hanife ile Ebü Yüsuf'tan başka, ashabı kâildirler. Bunda da imam, her taifeye birer 
rek'at kıldırır ve her biri sonra diğer rekatı yalnızca itmâm eder ve ikinci rek'ata iştirak 
edenler, imam selâm verdikten sonra, hemen kalkıp namazlarını itmâm ederek ilk rek'atı 
kılanların yerine geçer. Onların da itmâm-ı salât için avdet etmelerine meydan verirler ki, 
bu tasvire göre, ikinci saf için namaz içinde tebdil-i mevki etmek yalnız bir kere vâki oluyor 
demektir. Ancak Ebü Dâvüd'un Huseyf tarikinden olan rivayetindeki beyanına göre, her 
iki taife Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte iftitah tekbirini almışlardır ki, 
düşman müvâcehesinde ibtidâ duranlar, imamın iftitah tekbirinden itibaren namaza dahil 
olmuş oluyorlar. Bu namazı Abdurrahman b. Semüre radıyallahu anh da Kâbil seferinde 
askerine kıldırmıştır. Ancak Ebü Dâvüd'un rivayetine nazaran, imam selâm verirken arka- 
sında oturanlar itmâm etmekle kalmayıp ötekilerle yerlerini mübâdele etmişler, onlar 
itmâm ettikten sonra bir daha mübâdele-i mevki ederek itmâm etmişlerdir ki, birinci 
surete muvâfık düşer. Hassâf, İbn Ömer radıyallahu anhümâ rivayetine muvâfik olanın 
sahih olduğunu söyler. Çünkü birinci taife, namazın başlangıcına yetişmiş olduklarından 
ikinci taifenin onlardan evvel namazdan çıkmaları câiz değildir. Bir de ilk taifenin iki 
rek'atı iki makamda kılmaları iktiza edince ef'al-i salât her iki taife beyninde müsâvat 
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üzere inkısâm etmek lâzım geldiğine binaen, ikincinin de iki rek'atı iki makamda kılması 
iktiza eder. İmam Ebü Yüsuf'un İbn Mes'üd rivayetine muvâfakat etmemesi de bundan 
ileri gelmiş olsa gerektir. 

ÜÇÜNCÜ SURET. Sünen-i Ebü Dâvüd ile Sünen-i Nesât'de tahric edilen Ebü Ayyâş 
ez-Züraki radıyallahu anh rivayetine muvâfık olanıdır. Müşârün ileyhin nakline göre, 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte Usfân'da bulunmuş -ki, bu vak'a 
Vâkıdi'nin Hâlid b. Velid radıyallahu anhtan rivayetine nazaran, Hudeybiye umresinde 
cereyan etmiş. O zaman Hâlid hazretleri henüz iman ile müşerref bulunmuyordu kar- 
şılarına çıkan müşriklerin emiri Hâlid b. Velid imiş. Öğlen namazını kılmışlar. Müşrikler, 
“Çok yazık oldu. Çok gaflet ettik. Onlar namazda iken üzerlerine hamle edeydik ne güzel 
olurdu” demişler. Hâlid b. Velid onlara, “Merak etmeyin, bu namazdan sonra gün bat- 
madan evvel onların kılacağı bir namaz daha vardır ki, nazarlarında mallarından, evlât 
ve ayâllerinden daha sevgilidir. O zaman yine işimizi görürüz” demiş. İşte o gün, öğle ile 
ikindi arasında mevzubahsimiz olan “kasr” âyeti nâzil olmuş. İkindi olunca, Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz namaza kalkıp kıbleye karşı durmuşlar. Müşrikler 
de kıble cihetinde imişler. Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem rüküa varınca hep 
rüküa varmışlar. Sücüda varınca yalnız kendi arkalarındaki saf beraber sücüda varıp geri- 
deki saf onları beklemek için ayağa kalkmışlar. İlk saf iki secde eda edip ayağa kalkınca 
ikinci saftakiler secdeye varmışlar. Sonra ön saf geri saftakilerin, geri saf da ilk safta- 
kilerin yerlerine geçmişler. Sonra Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ikinci rek'atın 
rüküuna varınca yine hepsi beraber rüküa varmışlar. Secdeye varınca da yalnız ilerlemiş 
olan saflar beraberce secde edip gerilemiş olanlar, ayakta kalmışlar ve Resülullah sallal- 
lahu aleyhi ve sellem secdelerden sonra öndekilerle beraber oturunca onlar da secde- 
lerini ifa edip ön saf ile birlikte kadeye oturmuşlar; sonra hep beraber selâm vermişler. 
(D1236 Ebü Dâvüd, Sefer, 12.) 

Salât-ı havf âyetinin sebeb-i nüzülü, bu kıssa olduğu için ilk kılınan salât-ı havf, işte 
bu “Usfân salât-ı havfı"dır. Ebü Hüreyre radıyallahu anhın mürselen rivayetine nazaran 
-çünkü müşârün ileyh daha sonra Hayber'de iman etmiştir- vak'a-i Usfân ile Dacnân 
arasında olmuştur. Bir kerre de bu keyfiyet üzere Necid taraflarında Beni Süleym harre- 
sinde (kara taşlığı) kılınmıştır ki, E£bü Hüreyre, radıyallahu anh, onda bulunduğunu haber 
veriyor. Câbir, İbn Abbas, Ebü Müsâ el-Eş'ari, Zübeyr b. Avvâm radıyallahu anhümden de 
bu mânada rivayetler vardır. İbn Abbas radıyallahu anhümâ da bu namazı gerek esbâb-ı 
mücibesi, gerek sıfat ve keyfiyeti ile aynen Ebü Ayyâş ez-Züraki radıyallahu anh gibi rivayet 
etmiş. Sonunda da, “Müşrikler, birtakımları secde ederken diğer takımın ayakta kaldık- 
larını görünce bizim niyetimizden haberdar oldular dediler” ziyadesi vardır. İbn Abbas'ın 
rivayeti, “mürsel-i sahâbi”dir. Zira, o gün henüz dâr-ı İslâm'a intikal etmemiş bir sabi idi. 
Herhalde Ebü Ayyaş'tan duymuş olacak. Maahâzâ kendisinin hazır olduğu bir namazı daha 
bu sıfata muvâfık olarak merfüan rivayet ediyor. 
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DÖRDÜNCÜ SURET. Câbir b. Abdullah radıyallahu anhümâdan Ebü Ayyâş radıyallahu 
anhın rivayetine muvâfık bir rivayet olduğu gibi nerede kılındığını beyan etmeksizin kıble 
cihetindeki bir düşmana karşı başka türlü bir namazda daha bulunduğunu rivayet ediyor 
ki, bu, dördüncü bir suret sayılabilir. Bu namazda birinci saf, Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemin arkasında durup, ikinci saf daha arkada tahiyyata oturur gibi yüzleri zahr-ı 
saâdete müteveccih olarak oturmuşlar. Her iki taife, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
iftitah tekbiri aldıktan sonra birinci saf, birinci rek'atı ikmal edinceye kadar geridekiler, o 
kuüd heyetini bozmaksızın oturup beklemişler. Birinci saf, kıyama kalkınca gerisin geriye 
arkaya gidip oturmuşlar, arkadakiler, ileri geçip bir rek'atı cemaatle kılmışlar. Aleyhi's- 
salâtü ve's-selâm efendimiz, selâm verir vermez her iki taife ayağa kalkıp kendi kendilerine 
rükü ile, secdeleriyle birer rek'at kılmışlar. 

Süfyân es-Sevri'nin kavlince, salât-ı havfın sıfatı, Ebü Ayyâş radıyallahu anhın tarif 
ettiğidir. Düşman, kıble cihetinde olunca, İmam İbn Ebü Leylâ ile İmam Şâfii'ce salât-ı 
havf sureti de budur. Düşman kıbleye muhalif cihette bulunursa, İbn Ebü Leylâ'ya göre, 
âtideki beşinci suret üzere namaz kılınır. Süfyân es-Sevri'nin bu babda İbn Ebü Leylâ'ya 
muvâfakat rivayetini Hassâf zikretmiştir. 

BEŞİNCİ SURET. Ebü Hüreyre radıyallahu anhın rivayetine müstenit olan salât-ı 
havftır ki, İbn Ömer radıyallahu anhın rivayet ettiği namaz gibi Necid gazâsında vâki 
olmuştur. Müşârün ileyhe, bir gün Mervân b. Hakem, “Sen hiç Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem ile birlikte salât-ı havf kıldın mı?” diye sormuş. O da, “Evet, Necid gazâsında” 
cevabını verdikten sonra o namazı şöyle tarif etmiş, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
ikindi namazına durdu. Askerin bir taifesi beraber durdu. Öteki taifesi ise arkaları kıbleye 
dönük olarak düşmana karşı durdu. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem iftitah tekbirini 
alınca hepsi birden tekbir aldılar. Sonra birinci rüküa indi. Arkasındaki taife de beraber 
rükü etti. Sonra secdeye vardı. Yine arkasındaki o taife beraberce secdeye vardılar. Diğer- 
leri ise o sırada ayakta düşmana karşı duruyorlardı. Sonra Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem, kıyama doğrulunca arkasındakiler de kıyama varıp oradan hemen düşmana karşı 
gittiler ve yerlerine diğer taife gelip, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem henüz kıyamda 
iken, rükü ve sücüda vardıktan sonra onlar da kıyama durdular. Derken Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellem, ikinci rüküa vardı. Onlar da beraber rüküa, sonra sücüda var- 
dılar. Sonra düşman karşısında kalan taife, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile bera- 
berindekiler ka'dede iken, rükü ve sücüdu eda ettiler. Sonra sıra selâma geldi, sallallahu 
aleyhi ve sellem selâm verince hepsi birden selâm verdiler. Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem, iki, taifenin her biri ise birer rek'at kılmış oldular” (01240 Ebü Dâvüd, Sefer, 15.) ilh.. 
Lâkin, bu tarife nazaran, aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz de, cemaatten her biri de 
iki rek'at kılmış oluyor. Ebü Hüreyre radıyallahu anhın maksadı, cematle imâmü'-enbiyâ 
salevâtullahi aleyh efendimizin her iki rek'atı, diğerlerinin ise yalnız birer rek'atı kıldıkla- 
rını söylemek olduğu anlaşılıyor. 
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Düşman kıble cihetinde olmadığına göre, bu tarz-ı salât, İbn Ebü Leylâ'nın, bir riva- 
yette Süfyân'ın, ihtiyar ettiği namaz olduğu biraz evvel söylenildi. 510. hadis hakkında 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhın Sünen-i Ebü Dâvüd'daki diğer tarikten olan rivayetinde 
bu Necid seferinde Nahl denilen yerde Zâtürrikâ' mevkiine gelince karşılarına Gatafân 
kabâilinden bir cemiyet çıktığı zikredilmekle beraber birinci rek'atı itmâm eden saff-ı 
evvelin diğer arkadaşılarının bekledikleri saflara gerisin geriye gittikleri zikrediliyor ve 
kıbleye arka verildiğinden hiç bahsedilmiyor. 

Rivayetlerde Zâtürrikâ' Gazâsı'na Necid Gazâsı da denildiği gibi “muhârib hasafe”, 
“muhârib ve Sa'lebe” yalnız “Sa'lebe” ve “Gatafân” namları da veriliyor. Bu gazâya beyne'l- 
ashab “gazvetü'l-eâcib” denildiğini de Muhammed b. Talha haber veriyor. Bu, esnâ-yı 
seferde kıtal vâki olan gazevât-ı celile-i nebeviyyenin yedincisi olduğunu Buhâri, Câbir 
radıyallahu anhtan naklettiği için Bedir, Uhud, Hendek, Kurayza, Müreysi' ve Hayber'den 
sonra vâki olmuştur. Zamân-ı vuküu hakkında megâzi kitaplarındaki ihtilâfâtı, gerek bu 
rivâyet-i sahiha, gerek Ebü Hüreyre ile Ebü Müsâ el-Eş'ari'nin bu seferde hazır bulunmuş 
olmaları kökünden halleder. 

ALTINCI SURET. Zâtürrikâ namazı diye meşhur olan namaz, işte bâlâdaki namazdır. 
Lâkin, Âişe es-Sıddika radıyallahu anhâ, bu namazı başka türlü tarif ediyor ki, altıncı suret 
olmuş olur. O, diyor ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem iftitah tekbirini aldı. Hemen 
arkasında saf bağlayan cemaat de tekbir aldı. Sonra rüküa vardı, onlar da rüküa vardılar. 
Sonra secde etti, onlar da secde ettiler. İlk secdeden kalkınca onlar da kalktılar. Sonra 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem, ikinci secdeye varmadan, oturduğu yerde bekledi; 
onlar ise kendi kendilerine ikinci secdeyi ettiler. Sonra kalkıp tâ ötekilerin yanlarına varın- 
caya kadar gerisin geriye yürüdüler. Bunun üzerine ikinci taife gelip namaza durdular. 
İftitah tekbirini alıp sonra kendi kendilerine rüküa vardılar. Sonra Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem ikinci secdeyi edip onlar da beraber secde ettiler. Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem ikinci rek'ata kalkınca, onlar kendi kendilerine öteki secdeyi ettiler. Sonra 
her iki taife birlikte kalkıp Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile beraber namaza devam 
ettiler. O, rüküa vardı, onlar da hep beraber vardılar. O, secde etti. Onlar da hep beraber 
ettiler. Lâkin bu efâlin hepsi son derecede süratle vâki oldu. Fevkalâde acelede kimse 
kusur etmiyordu. Sonra Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem selâm verdi. Onlar da hep 
birlikte selâm verdiler. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem herkes namazın hepsinde 
kendisine müşârik olduğu halde ayağa kalktı. (D1242 Ebü Dâvüd, Sefer, 15.) 

YEDİNCİ VE SEKİZİNCİ SURETLER. Sâlih b. Havvât'ın Sehl b. Ebü Hasme radıyallahu 
anhümâdan rivayet ettiği surettir ki, eemmeden Mâlik, Şâfii, Ahmed b. Hanbel ve Ebü 
Sevr'in muhtarı olan salât-ı havf budur. Müşârün ileyhin Yezid b. Rümân tarikinden gelen 
rivayetine nazaran, sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz, Zâtürrikâ' gününde salât-ı havf 
kıldırıp ashâb-ı kirâmın bir miktarı arkalarında saf, diğerleri de düşmana karşı diğer saf 
olmuşlar. Nezd-i âlilerindeki saffa bir rekat kıldırdıktan sonra yine o saf, ikinci rekatı 
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kendi kendilerine itmâm edip namazdan çıkıncaya kadar kâimen beklemişler. Bu saf, 
namazdan çıktıktan sonra düşmana karşı durup diğerleri iktidâ etmişler. Kalan rekatı 
berikilere kıldırdıktan sonra onlar da idrak etmedikleri rek'atı kalkıp kendi kendilerine 
itmâm edinceye kadar câlisen beklemişler. Sonra saf ile beraber selâm vermişler. (B4129 
Buhâri, Megâzi, 32.) Şâfiiyye'nin fıkıh kitaplarındaki, düşman kıbleye muhalif cihette oldu- 
guna göre kılınan Zâtürrikâ' namazı işte budur. Bu takdirce bu suretle namaz câiz olduğu 
gibi âtide gelecek onuncu surette de kılmak câizdir. 

İbn Abbas radıyallahu anhümâ da, Batn-ı Nahle namazı olmak üzere Sehl b. Ebü 
Hasme radıyallahu anhın tarif ettiği namaz gibi bir namaz tasvir ediyor. Bu rivayete 
nazaran imam, birinci taifeye birinci rek'atı kıldırdıktan sonra yerlerine gelen ikinci taife, 
birinci rek'atı kılıncaya kadar oturur ve ikinci taifeye bir rek'at daha kıldırdıktan sonra 
selâm verir. Ondan sonra da her iki taife kendi kendilerine birer rek'at kılıp selâm verirler. 
Buna da yedinci suret diyebiliriz. 

NAHL yahut Batn-ı Nahl yahut Batn-ı Nahle gibi muhtelif namlarla hadis ve fıkıh 
kitaplarında görülen namazlar, hep Necid seferinde Zâtürrikâ' denilen mevkide kılınan 
namazlardır. 

Bu tarikten gelen rivayette Buhâri, rivayet eden sahâbinin ismini tasrih etmeyip 
Sâlih b. Havvât b. Cübeyr'in Zâtürrikâ'da hazır olmuş bir zattan rivayet etmiş olduğunu 
söyler ki, bu zatın Sehl b. Ebü Hasme olduğu umumiyetle zannedilmektedir. Halbuki, 
yine Yezid b. Rümân tarikinden gelen diğer rivayette pederi Havvât b. Cübeyr'den olmak 
üzere rivayet ediliyor. Yine Buhâri, Kâsım b. Muhammed b. Ebü Bekir tarikinden Sâlih 
b. Havvât'ın Sehl radıyallahu anhın ismini tasrih eden aynı hadisi de rivayet ediyor. 
Lâkin bu ikinci rivayet, evvelki gibi merfü olmayıp Sâlih'in kendi üzerine mevkuftur. 
Sehl b. Ebü Hasme radıyallahu anhümâ, vefât-ı nebevi esnasında sekiz yaşında olduğu 
da ehl-i hadisçe sabit olduğuna nazaran, beş yaşında Zâtürrikâ' Gazâsı'na gidemeyece- 
ginden Yezid b. Rümân tarikinden gelen senede nazaran merfü olarak pederinden de 
rivayet etmiş, diğer tarikten olan senede nazaran ise Sehl'den işittiğine bina olunmuş 
kendi sözünü söylemiş oluyor. Bu tembihin faydası şudur ki, Yezid b. Rümân'ın riva- 
yetinde, e «4 w “Sonra Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem onlarla beraber selâm 
verdi” denilmişken diğer rivayette yalnız, «4» « “Sonra selâm verdi” denilmesidir. Birinci 
rivayete nazaran, imam ka'dede ikinci taife, idrak etmediği rek'atı itmâm ettikten sonra 
kendi kendilerine selâm verirler. İkinci rivayete nazaran ise, teşehhüdü bitirdikten sonra 
selâm verir; onlar da ikinci rek'atı itmâm ettikten sonra kendi kendilerine selâm verirler. 
Kütüb-i fıkhiyyede Salâtürrikâ' unvanıyla tarif edilen namaz, işte Sehl b. Hasme'ye isnad 
edilip hakikatte Havvât b. Cübeyr'in hadisi olması kuvvetle maznün olan Yezid b. Rümân 
rivayetidir. İmam Mâlik, Yezid b. Rümân rivayetini tercih ettiğini söylemiş olmakla 
beraber, diğer rivayete bilâhare rücü ettiği de naklolunuyor. Lâkin Mâlikiler'ce selâmın 
her iki sureti de câizdir. 
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DOKUZUNCU SURET. Huzeyfe b. Yemân radıyallahu anhümânın kıldırdığı namaz 
suretidir ki, İshak b. Râhüye ile Süfyân es-Sevri bu namazı da tecviz etmiştir. Said b. Âs, 
Taberistan'da iken bir gün yanındakilere, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin arka- 
sında salât-ı havf kılmış hanginizdir?” diye sormuş. Huzeyfe radıyallahu anh da onlara 
bir namaz kıldırmış. Müşârün ileyh her taifeye yalnız birer rek'at kıldırmış. Her bir taife 
yalnız bir rek'atla kalıp diğer rek'atı kazâ yani itmâm etmemişler. (D1246 Ebü Dâvüd, Sefer, 18.) 
Bu tasvire göre imam iki, cemaat ise birer rek'at kılmış oluyorlar. İbn Abbas radıyallahu 
anhümânın Buhâri'deki hadisi de bunu teyit eder gibi görünüyor. Ancak, düşman kıble 
cihetinde olduğuna göre tasavvur edilecek olan bu tarife nazaran, cemaatin hepsi birden 
aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimize iktidâen iftitah tekbirini almışlar. İlk rek'atın rükü ve 
sücüduna yalnız birtakımları uyduktan sonra ikinci rekatta rükü ve sücüdda öteki takım 
uyup her birtakım efâl-i salâttaki arkadaşlarını beklemişler. Sonunda da müşârün ileyh, 
Lan ea yp e b pe$ Wi “Bu esnada cemaatin hepsi namaz içinde olup yekdi- 
gere bekçilik ediyorlardı” demiş. Müslim, Ebü Dâvüd ve Nesâf'nin rivayetlerine nazaran 
da müşârün ileyh, âS, İl $$) il Ğİ yazl Si OL e ala > “Allah 
Teâlâ, peygamberinizin lisanı ile namazı hazarda dört, seferde iki, havfta ise bir rekat 
olarak farz buyurmuştur” (M1575 Müslim, Müsâfirin, 5.) demiş. 

Yine müşârün ileyh, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin >8 45 mevkiinde bu 
tasvire göre namaz kıldırdıklarını yani her taifeye birer rek'at kıldırıp hiçbir taifenin kazâ 
etmediklerini rivayet eder ki, Zeyd b. Sâbit radıyallahu anhın Zükared namazı hakkındaki 
rivayetine muvâfıktır. Zeyd radıyallahu anh, “© namaz cemaat için birer rekat, Resül-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem için iki rek'at oldu” (D1246 Ebü Dâvüd, Sefer, 18.) diye de 
tasrih ediyor. Ebü Hüreyre ve Ebü Müsâ el-Eş'ari radıyallahu anhümâ ile tâbiinden bazı 
zevat, salât-ı havfın her taife için birer rek'at olduğuna kâillerdir. Yezid el-Fakir ile Ebü 
Müsâ, Uley b. Rebâh'ın Câbir radıyallahu anhtan rivayetleri de böyledir. Yezid el-Fakir 
müşârün ileyhe, “Seferdeki iki rek'at kasır mıdır?” diye soruyor. O da diyor ki: “Seferdeki 
iki rek'at tamamdır. Kasır ise kıtal sırasında da tek rek'attır. Biz bir defa Resülullah sallal- 
lahu aleyhi ve sellem ile birlikte kıtalde iken namaz için ikâmet edildi. Resülullah sallal- 
lahu aleyhi ve sellem namaza durdu. Bir taife arkasında durup diğer taife yönünü düşmana 
döndü. Rükü ve sücüdlarıyla beraber bir rekat kıldırdı. Derken o rek'atı kılanlar, beriki- 
lerin yerine, onlar da Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin arkasına durdular. Onlara 
rükü ve sücüdlarıyla bir rek'at kıldırdıktan sonra kadeye oturup selâm verdi ve arkasında- 
kiler de, düşmana karşı duranlar da selâm verdiler. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
iki, cemaat ise bir rekat kılmış oldu.” Câbir radıyallahu anh, bunu rivayet ettikten sonra 
ön 2  i aş) ES İl; * âyetini de okumuş. (TM1898 Tayâlisi, el-Müsned, 11, 369.) Lâkin, 
Ebü Dâvüd'un beyanına göre başka tarikten gelen Yezid el-Fakir rivayetinde “Cemaat birer 
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rek'at kazâ ettiler” ziyadesi de varmış ki, sekizinci sureti beyan ederken naklettiğimiz Ebü 
Hüreyre radıyallahu anhın sözü gibi “Birer rek'at kıldılar” sözü “Cemaatle birer rek'at kıl- 
dılar” demek olduğu gibi, İbn Abbas radıyallahu anhümânın biraz evvelki, “Hiçbir taife 
kazâ etmedi” sözü “Vakt-i eminde namazı iade etmediler” diye te'vil olunmuştur. 

ONUNCU SURET. Ebü Bekre radıyallahu anhın rivayet ettiği surettir ki, buna nazaran 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem öğle namazında ashâb-ı kirâmı iki safa ayırıp birini 
düşman müvâcehesinde tuttuktan sonra arkalarındaki safa iki rek'at kıldırıp selâm ver- 
mişler. Sonra saflar yekdiğerin makamına geçip kılmamış olanlar için ikinci defa olarak iki 
rek'at kıldırıp selâm vermişler. Bu takdirde aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz iki selâm 
ile iki defa ikişer rek'at, cemaatin her biri de yalnız ikişer rek'at kılmış oluyorlar. (D1248 
Ebü Dâvüd, Sefer, 19.) 

Yine müşârün ileyhin akşam namazı hakkında böyle bir rivayeti vardır: Üçerden 
altı rekat kılmışlardır. 

Câbir radıyallahu anhın da buna muvâfık bir salât-ı havf rivayeti vardır. Bu riva- 
yette, “Nebiyyullah sallallahu aleyhi ve sellem (s5 de Beni Muhârib'i muhasara ediyordu. 
Derken namaza nidâ edildi. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ashabı ikiye böldü. Biri 
düşmana yönünü dönüp konuşuyordu. Diğer taifeye iki rek'at kıldırıp selâm verdi” (DK1755 
Dârekutni, es-Sünen, LI, 59.) diyerek mâba'dını Ebü Bekre radıyallahu anhın rivayetine tamamen 
muvâfık olarak serdediyor. İmam Mâlik “Salât-ı havf hakkında duyduğum en güzel rivayet 
budur” diyor. Lâkin, Süleyman el-Yeşküri ile Ebü'z-Zübeyr tariklerinden gelen rivayetle- 
rinde salât-ı havf hakkındaki âyât-ı kerimenin (s5 çk; de nâzil olduğunu söylüyor ki, bu, 
Usfân namazı hakkındaki rivâyâta muhaliftir. Nihayet salât-ı Usfân tarzında bir namaz 
kılınmış demektir. 

Şafiiyye kitaplarında Batn-ı Nahl namazı namıyla mâruf olup düşman kıble cihe- 
tine muhalif olduğunda -bir veche göre- kılınan namaz budur. Lâkin bu takdirde onlarca 
Zâtürrikâ namazı, Batn-ı Nahl namazından efdaldir. Hasan-ı Basri ise, Ebü Bekre radıyal- 
lahu anhın da rivayeti böyle olduğu için, bu sureti diğer suretlerin hepsine tercih etmiş 
ve bu yolda fetva vermiştir. Zira Ebü Bekre radıyallahu anh Huneyn Gazâsı'ndan sonra 
Tâif'in muhasarası esnasında İslâm ile müşerref olmuş ve hazır bulunduğu bu namaz, 
diğer namazların hepsinden sonra kılınmıştır. Hatta bundan sonra salât-ı havf kılınmamış 
dense de câizdir. Zira aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz ondan sonra Tebük Gazâsı'na 
de teşrif buyurmuşlarsa da düşman ile karşılaşmamışlardır. 

Ba'de't-taharri bulabildiğim salât-ı havf suretleri işte bunlardan ibaret olup 
Mâlikiyye'den İbn Kassâr'ın “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz salât-ı 
havfı on kere kılmışlardır” dediğine hiç olmazsa adeden muvâfıktır. Maahâzâ bu sözünü 
Ayni'den naklettiğim için bu suretleri mi kastetmiş, yoksa muttali olmadığım başka suret- 
lerle mi bu adedi bulmuş bilemiyorum. 
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Havf zamanındaki akşam namazına gelince: O, seferde de, hazarda da, asayiş 
zamanda da, havf zamanında da hep üç rek'attır, İbn Ebü Şeybe'nin tahriç eylediği bir 
hadise nazaran Ali radıyallahu anh, “Salât-ı havfı Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
ile birlikte akşam namazından mâadasında hep ikişer rek'at kıldım. Akşam namazını ise 
üç rek'at kıldırdı” (MŞ8285 İbn Ebü Şeybe, e/-Musannef, Salavât, 747.) diyor. 

Keyfiyyet-i edâsına gelince: Eimme-i müctehidinden Ebü Hanife, Ebü Yüsuf, 
Muhammed, Züfer, Mâlik, Hasan b. Sâlih, Evzâi ve Şâfii'ye göre, imam birinci taifeye iki, 
ikinci taifeye de birer rek'at kıldırır. Ancak, Mâlik ile Şâfii'nin kavillerince, imam birinci 
taife, son rek'atlarını itmâm edinceye kadar ayakta durur. Sonra ikinci taifeye üçüncü 
rek'atı kıldırıp selâm verir. İkinci taife de fevtettikleri iki rek'atı kazâ yani itmâm ederler. 
Şafii, ikinci rek'attan sonra imamın kâimen bekleyeceğine câlisen beklemesi ve selâmı 
ikinci taife namazını bitirinceye kadar tehir etmesi de câizdir der. Bundan mâada Ali kerre- 
mallahu vechenin ,,4! âJ de kıldırdığı akşam namazında olduğu gibi İmam Şâfii'ce birinci 
taifeye bir, ikinci taifeye iki rek'at kıldırması da câiz ise de öteki türlüsü efdaldir. Zira bu 
takdirde ikinci taifeye bir teşehhüd daha tahmil edilmiş olur. Nitekim Süfyân es-Sevri'ye 
göre, arkasındaki birinci taifeye bir rek'at kıldırdıktan sonra bunlar diğer arkadaşlarının 
yerine düşmanı karşılamaya giderler. İkinci saf da gelip imam ile beraber bir rek'at kılarlar 
ve onunla beraber teşehhüde otururlar. İmam üçüncü rekata kalkınca yine iki saf yer 
değiştirip ilk taife gelir ve ikinci rek'atlarını kılıp teşehhüdden sonra hep ayakta duran 
imama iltihak ederler. Onunla beraber namazı bitirdikten sonra arkadaşlarının saflarına 
giderler. Onlar da gelip eksik kalan iki rek'atlarını kılarlar. 

Salât-ı havf hakkındaki âsârın günâgün suretlerle vârit olması, Nebi-i Ekrem sallal- 
lahu aleyhi ve sellemin her birini birer vakitte li; ayi iz iş “ âyet-i kerimesi man- 
tukunca düşman taarruzundan hazere ve şerrinden taharrüze en elverişli vaziyeti ihtiyaten 
ihtiyat buyurmuş olduklarına delâlet eder. Bundan dolayı süver-i salâtta ihtilâfât-ı azime 
olmakla beraber fukaha ihtiyar ve tercih ettikleri suretlerden dolayı, yekdiğerini tahtıe 
etmemişlerdir. Nitekim Ahmed b. Hanbel Sıhah'ta naklolunan bu namazların her hangisi 
kılınsa câiz olacağına kâildir. Bu rivâyâtın bir veya ikisini diğerlerine tercih eden fukahanın 
kimi hadiselerin tekaddüm ve taahhurunu arayıp mukaddem oldukları mâlüm olanların 
mensuh olduğuna kâil olmuşlar ve tarihleri meçhul olanlar için kendilerince ercah olan- 
larına başka deliller ikâme etmişler, İmam Mâlik ve İmam Şâfii gibi kimi bu haberlerden 
hangisinin râvileri daha çok ve daha âdil ise ona temessük eylemişler, emme-i Hanefiyye 
gibi birtakımları da zâhiri Kitâbullah'ın tarifine en muvâfık olan hadis, hangisi ise onu 
kabul etmekle beraber yine muhaliflerini tahtıeden müctenib davranmışlardır. İmam 
Ebü Hanife ile etbâı olan müctehidler, Kitâbullah mütevâtir ve maktüun bih olup ahbâr-ı 
âhâd ise -sahih olsalar da- zan ifade ettiklerinden kitabın zâhirine muvâfık olan haberler 
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doğrudur derler. Diğer eimme de salât-ı havf, hem düşmandan taharrüz, hem de ibâdet-i 
mefrüzayı ikâme için teşri" edilmiş olmakla beraber Kur'an'daki vasıf ve tarif de efâl-i 
salâtı hasren tayin için olmayıp mümkün olan hali hikâye için vârit olmuş olduğundan 
bu iki maksat, süver-i merviyyenin herhangisi ile elde edilmek mümkün olursa yapılabilir 
diyorlar. Fukahâ-i Hanefiyye'den Ebü Bekir el-Cessâs, Hanefiyye'nin şu arzedilen dava- 
sını iltizam ettikten sonra, “Bunların içinden hükmü sabit olan bir suret câiz ve mâadası 
mensuh olmak mümkün olduğu gibi -ümmete tevsia olsun ve herhangi birine zâhib olan 
fakih, harece düşmesin için- hepsinin de sabit ve gayri mensuh olması câizdir. Binaena- 
leyh, bu suretlerden birine zâhib olan kimse ihtiyarından dolayı ta'nife sezâvâr olmaz” 
diyor. Muhtasar-ı Kerhi'nin şârihi Kudüri ile Muhtasar-ı Kudüri şârihi Ebü Nasr el-Bağdâdi 
de “Bu suretlerin hepsi câiz, ihtilâf yalnız hangisinin evlâ olduğundadır” diyor. 
Hanefiyye'nin usulüne göre, en aykırı düşen Câbir ile Ebü Bekre radıyallahu 
anhümünın tasvir ettikleri her taifeye ikişer rek'at kıldırış- sureti olup en son salât-ı havf 
da o tarife göre kıldırılmış olduğundan bunu ya aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazret- 
leri mukim yani kasr câiz olacak kadar bir müddet süren uzun bir seferi niyet buyurmamış 
olmak ihtimali vardır; ya da bu iki sahâbe, “İki rek'atın başında selâm verdi” demekle 
teşehhüd içindeki selâmı kastetmişlerdir diye te'vil ederler. Zira usullerince müfterizin 
müteneffile iktidâsı sahih olmadığı gibi verdikleri haberin zâhiri de İs ç& isk sb 

OR e le Sİ ye 3 Lİ AZİİŞ “ nassının zâhirine de münâfidir. 

2  Bahriahmer sahiline yakın Hicaz ve Yemen kıtalarına Tihâme namı verildiği gibi 
Hicaz'dan Irak'a doğru denizden yükselen arazinin kâffesine de Necid denir. Necid Gazâsı 
Zâtürrikâ' Gazâsı'dır. Bunda Gatafân kabâilinden muharip Hasefe ile Beni Sa'lebe'ye karşı 
gidilmişti. Bu sefer esnasında aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz tarafından -İbn İshak'ın 
kavline göre- Ebü Zer radıyallahu anh, diğer rivayete göre de Osman b. Affân radıyallahu 
anh, Medine üzerine âmil nasb buyurulmuştu. Bu gazânın zamân-ı vuküu hakkında ehl-i 
siyer arasında çok ihtilâf vardır. Kimi Bedir'den altı ay sonra, kimi Uhud'dan evvel, kimi 
hicretin 4, kimi 5, kimi 6, kimi de 7. senesinde vâki olmuştur, derler. Buhâri'nin işaretine 
göre ve İbn Hacer el-Askalâni'nin ba'de't-tahkik tasrihine nazaran doğru olan son rivayettir. 
Ebü Hüreyre ile Ebü Müsâ el-Eş'ari'nin bu gazâda bizzat hazır bulunduklarını söylemeleri ve 
Câbir radıyallahu anhın bunun yedinci gazâ-yı nebevi olduğunu beyan etmesi buna şüphe 
bırakmıyor. Zira Ebü Müsâ ile Ebü Hüreyre radıyallahu anhümâ, aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimiz Hayber'de iken biri Yemen'den, diğeri Devs diyarından gelip kavuşmuşlardır. 
Hayber Vak'ası'nın ise yedinci senede vâki olduğu mâlâmdur. Câbir radıyallahu anhın riva- 
yeti de yedinci sene mânasına gelebildiği gibi içinde kıtal olan gazevâtın yedincisi mânasına 
da gelebilir ve ba'de't-tahkik mâna müstakim olmak için ikinci vechi kabul etmek iktiza 
eder. Binaenaleyh, mesâlih-i kıtâl yüzünden ikindi namazı kazâya bırakılıp (353. hadise 
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müracaat) salât-ı havf kılınmayan Hendek'ten evveldir diyenler yanıldıkları gibi ilk salât-ı 
havf Zâtürrikâ'da kılınmıştır diyenler de hata etmişlerdir. Salât-ı havf hakkındaki, âyât-ı 
kerime Hudeybiye senesinde Usfân'da nâzil olmuş ve ilk salât-ı havf orada kılınmıştır. 

3 Builk kısmın Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte ve arkasında durmaları 
namaz için olduğu bazı nüshalardaki ça an âölb &elö denilmesiyle de sabittir. Aleyhi's- 
salâtü ve's-selâm efendimizin arkasındaki saf, düşman okları yetişmeyecek bir yerde idi. 

4 (o Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz bu ilk secdeleri ettikten sonra ayağa kalktılar. 
Birinci rekatı beraber kılmış olanlar da namazda ayağa kalkınca düşmana karşı duranların 
yerlerini tutmak için onların tarafına gittiler. 

5 Oo İkinci taife gelip arkasına duruncaya kadar aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz 
kıyamda kıraatle meşgul olarak onlara muntazır bulunuyorlardı. 

6 Oo Eimme-i Hanefiyye'nin muhtarı olan salât-ı havfın bu olduğu yukarıda söylenmişti 
(Birinci Suret). İmam Mâlik ve İmam Şâfii'ce de salât-ı havfın bir sureti budur. Hatta 
Mâlikiyyü'l-mezheb olan İbn Abdülber, İbn Ömer radıyallahu anhümânın bu hadisini 
isnadı kavi ve me'müm imamdan evvel selâm vermemek gibi usule muvâfakati dolayısıyla 
diğer suretlere tercih bile etmiştir. Ancak, imamın ikinci taife ile beraber selâm vermek 
üzere beklemesi İmam Şâfii'nin muhtarıdır. Müşârün ileyh, bunun için Sehl b. Ebü Hasme 
radıyallahu anh rivayetindeki pe «4» « kaydına binâ-yı ictihâd ediyor (Sekizinci Suret). 
Yezid b. Rümân tarikinden gelen bu rivayet için “Salât-ı havf hakkında işittiğim en güzel 
rivayet budur” diyor. 

Gerek âyet-i kerimede, gerek salât-ı havf hakkındaki hadislerde hep bu namazı 
cemaatle kılacakların iki taifeye ayrılacağı beyan edilip her taifenin diğerine nisbet-i ade- 
diyesi zikredilmemiş olduğundan namaza ibtidâ eden taife ile ibtidâen harâset için ayrılan 
taifenin miktarları yekdiğere nisbetle az veya çok olmasında beis yoktur. Yalnız üçten ekal 
olmaması iktiza eder. Biri imam olur, biri ona iktidâ eder, öteki de onları bekler. Lâkin 
İmam Şâfii, âyet-i kerimede her iki taifeden bahis buyurulurken il denilerek cemi 
sigası istimal edilmiş olduğundan her iki taifenin lâakal üçerden ekal olmasını mekruh 
görmüştür. 

Salât-ı havf, seferde olduğu gibi hazarda da kılınabilir. Lâkin Hanefiyye'ye göre, 
mukimlerin salât-1 havfı da müsafir olanların salât-ı havfı gibi iki rek'at olur. İmam Şâfii 
ile İmam Ahmed'in ve kavl-i meşhüruna göre İmam Mâlik'in de dedikleri budur. 

Salât-ı havf âyetleriyle ehâdis-i nebeviyyesi fazla olarak cemaatle namaz kılmanın 
ehemmiyetini pek açık gösteriyor. Namazın cemaatle eda edilebilmesi için başka hiçbir 
namazda câiz olamayacak başka namazı bilicmâ ifsat edecek birçok harekâtın yapılma- 
sına müsaade buyurulmuştur ki, münferiden namaz kılındığı takdirde bunların hiçbirine 
hâcet kalmaz. Bir derecede ki cemaatle edâ-yı salâtı vâcip görenlerin elinde bunlar epey 


kuvvetli serrişteler oluyor. 
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Bu hadis-i havf, şedid olmadığına göre, kılınacak namaz hakkındadır. Şiddet-i havf 
namazı ise, âtideki hadiste gösterilmiştir. 


ÜS ALE İlik İNİ b İİ Öl İl a İle, eş 

TERCÜMESİ 

Yine Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâ, başka bir rivayette, Nebi-i Ekrem 

sallallahu aleyhi ve sellemden naklen: “Düşman daha çok (olup da korku daha 

ziyade) olursa' yaya ve süvari olarak (ayakta ve hayvan üstünde) namaz kılsın- 
lar” demiştir. (B943 Buhâri, Salâtü'1-havf, 2.) 


00000009 


7 Birnüshada,!ş(S ol; yerinde!ş8 51, dır. 

Bu hadis, Zühri tarikinden Sâlim b. Abdullah b. Ömer rivayetiyle olan bundan 
evvelki hadisin Nâfi' rivayetinde olan ziyadesidir ki, ötekinde yok idi. Müslim'deki Zühri 
rivayetinde ise İbn Ömer radıyallahu anhümâ, sx (46 4 (91, beli 3 e Sİ ös 0S 
eLsl “Korku bundan da ziyade olduğunda ise hayvan üstünde, yahut yaya olarak ve yalnız 
imâ ile iktifa ederek kılsın”(M1944 Müslim, Müsâfirin, 306.) diyor. İşte bu ziyadeyi, Buhâri 
pe gl ee il e hr el geye ge el isnadıyla, (eks İyizlesi 13) dale İğ öp İs “İbn 
Ömer, Mücâhid'in müslümanlar ile düşmanlar biribirine karıştıklarında namazı ayakta 
kılarlar” sözüne benzer bir söz söylediğini haber verdikten sonra, Je 5! * ge Gel 3lig 
Sİ ol gey ale all diyerek bu ikinci rivayetin bundan evvelki Sâlim riva- 
yetinde olmayan metindeki elfâzı da muhtevi bir ziyadesi olduğunu göstermiştir. Buhâri, 
Mücâhid'in sözüne yalnız işaret edip asıl rivayetin ne olduğunu ne burada, ne de kita- 
bının başka yerinde zikretmiş olduğundan Mücâhid'in İbn Ömer radıyallahu anhümânın 
sözü ile müşterekü'l-ma'nâ ibaresi nedir anlaşılamıyor. Ancak İsmâil Müstahrec'inde 
Mücâhid'den, »İJk ö,LEYI şa Ls İsls! 13 “Müslümanlar ile düşmanları birbirine karıştı- 
ğında artık yalnız baş işareti ile namaz kılınır” diye rivayet ettikten sonra Buhâri'nin yine 
aynı isnad ile İbn Ömer'in de Mücâhid gibi, ...L5W |,kk1 15l dediğini ve ondan, sonra 
ziyade olarak merfüan, eğalasi çe Üs İĞ, kai 0329 o “Düşman daha ziyade olurlarsa 
müslümanlar hayvanları üstünde ve yaya olarak ayakta namaz kılsınlar” (BM1847 Beyhaki, 
Ma'rifetü”s-sünen, 11, 19.) dediğini rivayet eder. Gerek Mücâhid gerek İbn Ömer radıyallahu 
anhümâdan vâki olan diğer rivayetlerde, pi) ö,LâYI, SW şa Lil “Artık yapılacak şey yalnız 
zikir ve baş ile işarettir” suretinde de menkuldür ki “zikir"'den murat, malüm olan efâl-i 
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salâtı olmayan ve imâ ile kılınan namaz olmuş olur. İmam Mâlik, İbn Ömer radıyallahu 
anhümâdan rivayetinde de, (iza ÜLS, gi çgelasi le Ül3 Ye, le ila 0S öl 
Kalöme 58 sl ala “Bundan da ziyade bir korku olursa yaya olarak ayak üstü, yahut hayvan 
üstünde kıbleye müteveccih olarak, yahut olmaksızın namaz kılarlar” (B4535 Buhâri, Tefsir 
(Bakara), 44.) denildiği gibi Müslim'de de aynı hadis, 8Lel ça (S1, si VW La lafzı ile yine 
mevküfen rivayet edilmiştir. Bu izah ile Mücâhid'in İbn Ömer radıyallahu anhın sözüne 
benzeyen rivâyet-i mevküfesi mâlüm olmuş olur. Her ikisinden müştereken vârit olan 
rivayette, İbn Ömer radıyallahu anhın ziyadesi de anlaşılmış olur. Kaldı ki metindeki 
ziyade hakikatte merfü mu, yoksa mevkuf mu olduğu bazılarınca bâis-i tereddüt oldu- 
gundan Buhâri, «keş e Wi le ll e demekle merfü olduğunu söylemiştir. Nitekim, 
İmam Mâlik'in de -biraz evvel zikrettiğimiz- rivayetinde hadis, mevkuf imiş gibi sevke- 
dildikten sonra, pls-4 ge M0 Lo al İşe, e Yİ ES S8 a al İY ii İG “İbn Ömerbu 
sözü herhalde Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin kelâmı olmak üzere söyledi zanne- 
derim dedi” ziyadesi vardır. Demek ki metindeki ziyadenin merfü olması Buhâri'ce ercah 
görülmüştür. 

S3 e Sİ İşlS öly nin mânası düşman daha çok olup da müslümanlar bir yerde 
durup namaz kılmak, saf dizmek mümkün olmayacak derecede havf iştidâd ederse 
demektir. 

8 O(OBuna,âşlle Le yani kılıç kılıca iken kılınan namaz denilmiştir. Salât-ı müsâyefenin 
de -ekser fukahanın re'yince- teşri! buyurulmuş olduğuna göre namazın hiçbir özür ile 
sâkıt olamayacağı bir kat daha tebeyyün eder. Bir müslüman için zikrullah borcu, dâr-i 
dünyânın hiçbir zaman ve mekânında sâkıt olmaz. Bu ve bu mânadaki bunca ehâdis- i 
şerifenin ve onlara müstenid ictihâdâtın mebnâsı süre-i Bakara'daki, Ğ(S”, 7 Yu p gis 06 

Ola el G SE ES 3lü EN 136 “Eğer can ve malınızı tehlikede görecek derecede 
korkunuz olur da salavât-i mefrüzayı cemaatle edaya fırsat bulamaz olursanız artık ayak 
üstü ve hayvan üstünde namazı kılınız. Emn ü râhate dahil olduğunuzda da evvelce bilme- 
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diklerinizi Allah size nasıl tâlim etmişse öylece Allah'ı zikrediniz yani namazları kılınız” âyet-i 
kerimesidir. 

İmam Mâlik, Şâfii ve Ahmed b. Hanbel'e göre âyet-i kerime mukâtele halinde de 
namazın vâcip olduğuna delildir. Ekmme-i Hanefiyye'ye göre ise, âyet-i kerimede kıtal 
tasrih buyurulmayıp yalnız havf hali zikredilmiş olduğuna bakarak havf halinde evvelki 
hadiste zikredilen suretlerle, İbn Ömer radıyallahu anhümânın dediği, yahut rivayet ettiği 
gibi şiddet-i havf, yani düşman tarafından mahsur olmak, her an vukü-ı kıtâle muntazır 
olmak gibi ziyade korku zamanlarında 65) i Ye A âyet-i kerimesinin hükmünü icraya 
sıra gelir. Bunda musalli, kıbleye teveccüh ile mükellef değildir. Yoksa müsâyefe ve kıtal 
esnasında namaz kılınmayıp sonradan eda veya kazâ edilir. Zira yürüyerek, kılıç sallayarak 
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düşmana karşı kendini müdafaa etmek yahut düşmanı öldürmek için amel-i kesiri müs- 
telzim efâl ile namaz sahih olamaz. 

Râkibin, nevâfili hayvan üzerinde kılabileceğine diyecek yoksa da, farz kılabile- 
ceğinde ihtilâf edilmiştir. Eimmeden İbn Ebü Leylâ ile Hakem b. Uteybe ve Hasan b. 
Hay, “Râkib, nüzüle kadir olamayacak halde olsa bile hayvan üzerinde farz kılamaz” deyip 
Huzeyfe radıyallahu anhtan mervi olduğu üzere hendek günü aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimizin, YU e4i3x3 VU çiy DU gazi all Ya hani öğe eeşil öğe ve Ulas “Kâfirler bizi 
meşgul edip, ikindi namazını kılmamıza mani oldular. Allah kabirlerini, kalplerini, evlerini 
ateş ile doldursun” (Bu rivayet Taberâni'de mevcut olup burada “ 2 | ö9Lo” ifadesi yer almamaktadır. 
Ayrıca bkz. Taberâni, el-Evsat, 11, 27, no: 1118.) buyurmalarıyla ihticâc ederdi (353. Câbir radıyal- 
lahu anh hadisine de müracaat). Halbuki yevm-i Hendek'te salât-ı havf kılınmayıp namaz- 
ların kazâ buyurulması ise ÜS? 2 Yu p mis ol âyet-i kerimesi henüz nüzül etmediğinden 
ileri gelmişti. 

Sevri, Ebü Hanife, Ebü Yüsuf, Muhammed ve Züfer ise “Râkib, harp ve mukâtele 
ile meşgul ise namaz kılmaz. Sonradan eda veya kazâ eder; kıtal ile meşgul olmamakla 
beraber yere inmek imkânını da bulamazsa hayvan üstünde kılar” demişlerdir. Şâfif'ye göre 
ise, namazda iken kıtal ile meşgul olabilir ve müsâyefe esnasında mâşiyen de, râkiben de 
namaz kılabilir. Ancak namazda iken ta'n ve darbı mütetâbian havale ederse namazı fâsit 
olur. Hâsılı şiddet zamanında namazı nasıl kılmak mümkün olursa öylece kılar. Riayet 
edilemeyen erkânın da bu takdirde terki câiz olur. Rükü ve sücüda çare bulunmazsa imâ 
edilir. Cumhurun kavli işte budur. Mâlikiler ise “Vaktin fevt olması korkusu olmadıkça 
bunları terketmek câiz değildir” derler. 

Câbir b. Abdullah radıyallahu anhın, “Kılıç kılıca gelindiğinde yüzü ne tarafa olursa 
olsun başı ile imâ ederek namaz kılsın”; Katâde, “Korku zamanında hayvana binerek de, 
yürüyerek de namaz kılmayı Cenâb-ı Hak sana helâl etmiştir. Yüzün ne tarafa olursa 
olsun imâ ile namaz kılarsın”; İbrâhim en-Nehaj de (1$) $İ Yu p âyetinin tefsirinde, 55 Us» 
esnasında yani düşman seni yahut sen düşmanı takip ederken namaz vakti gelirse yüzün 
ne tarafa olursa olsun imâ ile kılar, sücüd işaretini rükü işaretinden daha aşağı yaparsın” 
demişlerdir. Mâlik ile Sevri'nin de mezhepleri budur. 

Bu münasebetle sâbikin-i evvelinden Abdullah b. Üneys el-Cüheni yahut Ensâri 
radıyallahu anhın havf olmaksızın imâ ile kıldığı namazdan bahsetmek isterim. Müşârün 
ileyhin Sünen-i Ebü Dâvüd'daki hadisi şudur: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem Urene 
ve Arafat cihetlerinde oturan Hâlid b. Süfyân el-Hüzeli'yi katletmeye beni gönderdi “Git, 
öldür” buyurdu. Onu uzaktan gördüm, o esnada da ikindi vakti girdi. Belki aramızda 
ikindi namazını tehire bâis olacak bir şey zuhur eder diye düşündüm ve namaz kılarak 
ona doğru yürüdüm, namazı imâ ile kıldım. Ona yaklaştığımda “Sen kimsin?” diye sordu. 
Ben de, “Arap'tan bir kimseyim. Haber aldım ki sen bu adama (yani sallallahu aleyhi ve sel- 
leme) hücum için adam toplamak tertibatıyla meşgulmüşsün. İşte ben de bunun için sana 
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geldim” dedim. “Evet hakikaten bununla meşgulüm!” cevabını verdi. Bir müddet beraber 
yürüdüm. Sonra elime fırsat geçince üzerine kılıç havale edip öldürdüm, ilh... (01249 Ebü 
Dâvüd, Sefer, 20.) Şiddet-i havf zamanında kılınan namaz iki rek'attır. Lâkin salât-ı havf bir 
rek'attır diyen İbn Abbas, Ebü Hüreyre, Ebü Müsâ el-Eş'ari radıyallahu anhüm ile onlara 
peyrev tâbüinin şiddet-i havf zamanında yalnız bir rek'ata kâil olmaları tabiidir. İbn Ömer 
radıyallahu anhümânın da merfü olarak, Js Ob .4 öy İl OS 4g İS, Lİ öLe 
sia e) &ll5 “Müsâyefe namazı bir rek'attır. İnsanın yüzü hangi cihette olursa olsun bu rek'at 
ona kifayet eder. Bunu yaparsa artık o namazı iade etmez” (Bezzâr, el-Müsned, XII, 31, no: 5406.) 
dediği de rivayet olunmaktadır. Katâde'nin de ictihadı bu merkezdedir. İbn Cerir et-Taberi, 
“İki rek'attan az kılınmasını hoş görmem. Lâkin yalnız bir rek'at da kılarsa kâfidir zannedi- 
yorum” diyor. Süfyân es-Sevri'nin ve Hasan b. Sâlih'in kavline göre, kıtalden dolayı rüküa 
kadir olamazsa her rek'ata bedel bir tekbir ile iktifa edebilir. İshak b. Râhüye' de, “Müsâyefe 
esnasında imâ ile birer rek'at kılar. Birer rek'at kılamazsa bir secde eder. Bunu da edemezse 
bir tekbir kifayet eder” demiş. Atâ ile Said b. Cübeyr Ebü'l-Bahteri de, “Böyle sırada ob... 
gi iy al Yi Ya aliş al demek kâfidir, namazı iade lâzım gelmez” demişlerdir ki, 
Mücâhid ile Hakem b. Uteybe de mutârede ve müsâyefe esnâsında bir tekbir ile iktifa 
hususunda bunlara muvâfıktırlar. İmam Evzâi ile Mekhül'ün ve zann-ı gâlibe göre Enes 
radıyallahu anhın mezhepleri Buhâri'de ta'likan beyan edilmiştir. Evzâi demiş ki, eğer 
fetih zamanı yaklaşıp namaz kılmaya kadir olmazlarsa imâ ile münferiden herkes ayrı ayrı 
namaz kılar. İmâya da kadir olamazlarsa kıtale nihayet verilinciye kadar yahut emniyet 
hâsıl oluncaya kadar namazı tehir edip sonradan iki rek'at kılarlar. Buna da kadir olamaz- 
larsa bir rüküile iki sücüddan ibaret bir namaz kılarlar. Buna da kadir olamazlarsa tekbir 
kifayet etmez. Namazı emin olacakları zamana kadar tehir ederler. İlh... Buhâri, Mekhül'ün 
buna kâil olduğunu söyledikten sonra Enes radıyallahu anhın âtideki sözünü yine ta'likan 
kitabına dercetmiştir. Enes radıyallahu anh demiş ki, Tüster Kalesi muhasara edilirken tan 
yeri ağardığı vakitte hazır bulunuyordum. Kıtal şiddetlendi de sabah namazını kılamadılar. 
Gün yükselmeden namazı kılamadık. Ebü Müsâ el-Eş'ari ile beraber namaz kıldık. Kalenin 
fethi de bize müyesser oldu. O namaza mukabil dünya ve mâfihâya mâlik olmak zev- 
kime gitmez. İlh... Enes radıyallahu anhın Mekhül ile Evzâi re'yinde bulunduğunu “zann-ı 
gâlibe göre” kaydıyla takyid edişimize sebep, müşârün ileyhin bu son cümlesini tefsirdeki 
ihtilâftır. Enes radıyallahu anhın, “O namaza bedel” diyerek kastettiği namaz, kazâ olarak 
kılınan mevzubahis namaz mı, yoksa imâ ile kılınmayıp kazâya bırakılan namaz mı oldu- 


a sal, “hâ'nın ve “vâv”ın fethiyledir. Zamm-ı hâ ve sükünu vâv ve feth-i yâ ile de melfuz olur. Lâkin bu 
kalildir. «s lafzıyla hitâm bulan isimlerde bu iki vech lugattır. 4s gibi. Muhaddisin, “bâ'nın zammı ve 
meddi ve “yâ'nın fethi ve “hâ"nın vakfıyla tekellüm ederler (Kâmus Tercümesi) Mevzuumuz itibariyle biz 
de ba'demâ bu ismi böyle zaptedeceğiz. Tehzib'de deniliyor ki: Emir Abdullah b. Tâhir sâhib-i tercemeye, 
niçin «sal, çe! denildiğini, bu ismi hoşlanıp hoşlanmadığını sormuş. Cevaben demiş ki: Benim babam 
Mekke yolunda doğmuş. Bu veçhile «sal, denilmiş. Babam buna kızardı (K.M.). 
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gunda şârihler ihtilâflıdır. Fakat herhalde Enes radıyallahu anh şayet bu mezhepte değil 
ise, onun kumandanı Ebü Müsâ el-Eş'ari'nin o mezhepte olduğu anlaşılıyor." 
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TERCÜMESİ 

Yine Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Ahzâb'dan 
dönünce Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, “Hiçbir kimse(niz) ikindiyi? 
Beni Kurayza'ya varmadıkça kılmasın” buyurdu. “ (Oraya gidenlerin) bazıları 
yolda iken ikindi vakti girdi.” (Vakit çıkmaya yaklaşınca içlerinden) bazıları, 
“Oraya varmadıkça (namazı) kılmayız” (diğer) bazıları (da), “Hayır, biz kılarız. 
Bizden talep olunan bu (dediğiniz) değildir” dediler.” Sonra bu (işi) Nebi-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem'e arzettiler. İçlerinden hiçbirine darılmadı.” 
(B946 Buhâri, Salâtü'l-havf, 5.) 
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RİVAYETLER 

Buhâri'nin bütün nüshalarında böylece pax! diye yazılı olup, Müslim'in bütün nüs- 
halarında da onun yerine ,44)! yazılmıştır. Halbuki Buhâri'nin de, Müslim'in de bu hadiste 
şeyhleri bir olduğu gibi isnadları da birdir. Bazı nüshalarda J6, yerinde Jö dir. 

Mâlüm sigasıyla >; de, meçhul sigasıyla >; de okunmuştur. Birinci takdirde 
“Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz bizim böyle yapmamızı murat buyurmadı”, ikinci 
takdirde ise “Bizden böyle bir şey istenmemiştir” mânasınadır. 

Diğer rivayette ww lis yerinde pg !â>-, dir. 

9 Gazve-i Ahzâb'ın bir adı da Gazve-i Hendek'tir. Bu vâkıa, Bedir ile Uhud'dan sonra, 
cumhura göre, 5. ve Müsâ b. Ukbe'nin Zühri'den nakline göre, 4. sene-i hicriyyenin Şevvali 
içinde olmuştur. Bu vaka-i mühimmenin sebebi, tâife-i yehüddan Beni Nadir'in Medine 
civarından -süre-i Haşr'da mevzubahis olan- iclâsından sonra Hayber yahudilerinin mâlen 


a Harp ve kıtaldeki bu salât-ı havfın hükmü, mühlik ve yırtıcı hayvanlardan veya sel, yangın gibi bir âfetten 
nefse, mala, menfaate zarar gelmesi maslâm olan hususların kâffesine şâmil olduğunu şârih Kastallâni 
kaydetmektedir (K.M.). 
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ve bedenen birçok fevâid ve menâfi' vaadleriyle kabâil-i Arab arasında yaptıkları teşvikat 
olup Kureyş ile Gatafân'ın iştirakiyle Beni Süleym, Beni Esed, Beni Mürre, Beni Eşca' 
gibi birçok kabâil hizib hizib yani bölük bölük toplanarak Medine karşısında tecemmu' 
etmişlerdir. Bunların adetleri 10.000'e varıp o tarihte onlara karşı koyabilecek müslü- 
manların adedi takriben 3000'den ibaret olduğundan, bir taraftan da Medine'deki müna- 
fıklar türlü türlü erâcif neşri ve işâa ettiklerinden büyük korkular geçirilmişti. Henüz yeni 
müslüman olmuş olan Selmân-ı Fârisi radıyallahu anhın re'yi ile düşman toplanıp gelin- 
ceye kadar Medine'nin Şam cihetinde bir hendek kazıldı ki, bunda bütün sahâbe, hatta 
aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz, bizzat bedenen çalışmışlardır. Araplar o vakte kadar 
hep açıkta, manisiz yerlerde tecavüzi harbe alışık olduklarından bütün şedâide rağmen 
hendeğin arkasından müdafaaya imkân bulunabilmişti. İşte bundan dolayı bu mühim 
vak'aya “vak'a-i Ahzâb” denildiği gibi “Hendek Vak'ası” da denilir. Şiddetli bir soğuk ve en 
sonunda da müşriklerin felâketlerine bâis olmuş büyük bir bora ve kasırga, muhasaranın 
refine ve düşmanın perişan olarak dağılmalarına bâdi olmuştur. Süre-i Ahzâb, bu vak'a 
hakkında nüzül etmiştir. 

10 Oo Kurayza yahudileri -Medine etrafındaki diğer yahudiler gibi— ibtidâ-i hicret-i seniy- 
yede mal ve canlarını ve her türlü hukuk ve hürriyetlerini muhafaza esası üzerine mün'akid 
bir muahede ile müslümanlara bağlı olup bu ahd iktizâsınca harp vukuunda müslüman- 
lara yardım etmek ve Kureyş lehinde hiçbir harekette bulunmamakla mükellef oldukları, 
yahudiler bilâhara nakz-ı ahdettikten sonra Beni Kurayza tecdid-i ahid de ettikleri halde 
en ileri gelen rüesâ ve ekâbiri Hayber'e geçip İslâm'ı imha için Kureyş ile Ahzâb'ı toplamak 
hususunda etmediklerini bırakmamışlardı. Mükerreren nakz-ı ahdeden bu taife, henüz 
inkişafa başlayan en büyük merkezi İslâm için belâ olup idâme-i bekâları İslâm'ın âtisi için 
hakiki bir tehlike olacağından Ahzâb musibetinin lutf-ı ilâhi ile hüsnüsuretle indifâından 
sonra onların da kökünü kazımak, İslâm'ın selâmeti için zaruri idi. 

Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretleri, Hendek'ten zilhicceye bir hafta kala 
Medine'ye avdet buyurup ashâb-ı kirâmlarıyla beraber silâhlarını astıktan sonra istirahat 
etmeksizin hemen Beni Kurayza üzerine âcilen yürümeleri için vahy-i ilâhi nâzil oldu. 

Buhâri'nin ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu anhâdan rivayetine nazaran, Nebi-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem Hendek'ten dönüp ve silâhlarını bırakıp iğtisâl buyurur- 
larken Cibril aleyhi's-selâm gelip, “Sen silâhlarını bıraktın mı? Biz ise silâhlarımızı daha 
elden bırakmış değiliz. Hiç durma, onlara karşı çık” demiş. “Nereye?” suali üzerine de 
Beni Kurayza cihetine işaret ederek, “Oraya” cevabını vermiş. (B4117 Buhâri, Megâzi, 31.) 
Ubeydullah b. Kâ'b'ın rivayetine nazaran Cibril aleyhi's-selâm, >, be -» 4 is “Bu türlü 
muharip olmak için ne özrün var?” demiş. Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz de bu hitap 
üzerine hemen yerlerinden fırlamışlar ve İbn İshak'ın rivayetine göre, hemen Bilâl radı- 
yallahu anha A8 $$ YI pas yaş Yi üçler Gele OS e “Her kim Allah'ın ve Resülullah'ın 
sözünü dinler ve itaat ederse ikindiyi Beni Kurayza yurduna varmadan kılmasın” (Ayni, Umde, 
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v1, 264.) diye nidâ ettirmişlerdir. Yine İbn İshak'ın Zühri rivayetine göre, Cibril aleyhi's- 
selâm, “Sen silâhını mı astın? Melâike ise silâhlarını hâlâ elden bırakmış değillerdir. Ben o 
herifleri yani münhezim olan Ahzâb'ı kovalamaktan şimdi dönüyorum. Yâ Muhammed, 
Allah Teâlâ sana Beni Kurayza üzerine yürümeni emrediyor. Ben de oraya onları sarsmaya 
gidiyorum” demiş. İbn Sa'd rivayetinde de, aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz ashâb-ı 
kirâmın yorgunluğundan bahis ile bu seferin birkaç gün tehirini niyaz buyurmuşlarsa da 
Cibril aleyhi's-selâm, “Hemen üzerlerine git. Vallahi ben onları yumurtayı kayaya çarpar 
gibi ezeceğim. Kalelerinin içine girip sarsacağım” dedikten sonra maiyetindeki meleklerle 
beraber yüzgeri edip Kurayza'ya gitmiştir. Buhâri'nin rivayetinde de Enes radıyallahu anh, 
“Beni Ganem caddesinde Cibril aleyhi's-selâmın mevkibinden yani maiyeti olan süvari- 
lerden tozların kalktığı hâlâ gözümün önündedir” diyor. 

ıı Oo Bütün ashâb-ı megâzi, Hendek'ten rücü ettikten sonra öğlen namazı kılınmış 
olup Cibril aleyhi's-selâmın tebliğ-i vahye memuriyeti öğlen ile ikindi arasında oldu- 
gunda müttefik olup Buhâri'nin salât-ı asırdan dolayı seyrüseferden geri kalınmaması 
hakkındaki bu emr-i nebeviye dair olan İbn Ömer rivayetine de uyar. Lâkin aynı hadisi, 
Buhâri ile Müslim'in aynı isnad ile muhtelif surette rivayet edip Müslim'de ikindiye bedel 
öğleden bahsedilmesi gariptir. Ebü Nuaym Müstahrec'inde aynı hadisi yine »-!! lafzıyla 
rivayet ettiği gibi Taberâni ile Delâil-i Beyhaki'de Kâ'b b. Mâlik radıyallahu anhtan, yine 
Beyhaki'nin Âişe radıyallahu anhâdan rivayetlerinde hep Buhâri'nin rivayetini teyit ettik- 
leri halde Ebü Ya'lâ, İbn Sa'd, İbn Hibbân gibi birçoğu da -Buhâri'nin senedinde dahil 
Cüveyriye bint Esmâ tarikinden— İbn Ömer hadisini hep Müslim'e muvafık olarak ,ş&)! 
lafzıyla rivayet etmişlerdir. 

İbn Ömer, Kâ'b b. Mâlik, Âişe radıyallahu anhümün rivayetlerindeki ihtilâf kolayca 
tevcih olunabilir. Denilebilir ki, bu emr-i âli-i nebevi, öğle vakti girdikten sonra sâdır 
olmuştur. Emir verilirken de sahâbenin kimi öğlen namazını kılmış kimi de henüz kıla- 
mamıştı. Kılmamış olanlara, “Öğleni Beni Kurayza'da kılın”, kılmış olanlara da, “İkindiyi 
Beni Kurayza'da kılın” denmiş olabilir. Yahut sahâbeden her kim hazırlanabilmiş ise hemen 
Beni Kurayza'ya ta'cil-i azimet ettiğinden ilk davranmış olanlara, ,4k)! | Las 9 , geç kalanlara 
da, ilö 3 Yİ yasli İka Y denmiş olması da mümkündür. Lâkin İbn Ömer radıyallahu 
anhümânın hadisi aynı isnad ile rivayet edildiği halde Sahihayn'da muhtelifü'l-lafz olması 
ayrıca tahkike muhtaçtır ki, İbn Hacer el-Askalâni bunu deruhte edip nihayet ya Buhâri 
ile Müslim'in şeyhi Abdullah b. Muhammed b. İshak'ın ibtidâ-i emirde Buhâri'ye pal! laf- 
zıyla rivayet etmişken bilâhare diğer kimselere ve ezcümle Müslim'e 4)! lafzıyla rivayet 
etmiş olduğuna, ya da Buhâri, hadisi hıfzına itimat ederek ezber yazmış olduğuna karar 
veriyor. Zira Buhâri'nin rivayet bilmâna hususunda mezhebi genişçe olup bunu hıfzından 
yazmış olabilir. Müslim ise, elfâzı muhafazaya pek ziyade riayetkârdır. Askalâni, Müslim'in 
lafzını Buhâri'ninkine tercih için de Müslim'e bu lafızda muvâfakat edenlerin ziyade olma- 
sını ayrıca sebep olarak gösteriyor. Serdettiği iki ihtimalin birincisini de diğerinden kavi 
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buluyor. Zira Ebü Nuaym'ın Müstahrec'indeki rivayet, onu teyit edip hata, Buhâri'nin şey- 
hinde vâki olduğunu zannettirebilir. 

12 Kâ'b b. Mâlik rivayetinde, “Güneş gurüb edinciye kadar Kurayza'ya yetişemediler. 
Gurüb-ı şems esnasında ihtilâfa düştüler. O zaman bir taife ikindiyi kıldı. Diğer bir taife 
de, biz, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin vâcip kıldığı bir işi yapmakla meşgulüz diye 
terk ve tehir ettiler” denilmiştir. Sahâbenin, ikindiyi vakti içinde kılıp kılmamak hakkın- 
daki ihtilâfları teâruz-ı edilleden neşet etmiştir. Zira namazı, vakti içinde kılmaya memur 
oldukları cümlesinin mâlümu olmakla beraber ... La; Y nehyinden mahall-i maksüda bir 
an evvel varmak için mütemâdiyen sürüp ilerlemek mânası da münfehim oluyor. Bundan 
dolayı birtakımları, vaktin fevt olacağını görünce bu nehiyden maksat, yalnız süratle gitmek 
olup yoksa binefsihi namazın tehiri matlüb olmadığına bakarak, namazı kıldılar. Diğer- 
leri ise zâhir lafza bağlanıp mahall-i maksüda daha çabuk varmak için tehiri evlâ buldular. 
Bâhusus henüz kurtulmuş oldukları Hendek Vak'ası'nda aleyhi's-salâtü ve's-selâm efen- 
dimiz hazretlerinin de öğle ve ikindi namazlarını gurüb-ı şemsten sonra kazâ buyurmuş 
olduklarını da görmüşlerdi. 

13 Bazıları aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretlerinin bu taifeden hiçbirine 
darılmamış olmalarından, her müctehidin musib olduğu mânasını çıkarmışlarsa da hadis-i 
şerifte buna hüccet olacak söz yoktur. Zira hiçbirine, “İsabet ettiniz” buyurmayıp gayeti 
darılmamışlardır. Bir kimsenin yaptığına darılmamak, tasvip demek değildir. Bâhusus 
her iki taife müctehiddirler. Kudretini sarfeden müctehid hata da etse muâhaze edilmez. 

Salât-ı havfa hiçbir münasebeti yokken Buhâri'nin bu hadisi o hadisler meyanında 
irat etmesi, bundan evvel ta'likan zikrettiği kıssa ile alâkadar olduğu içindir. Ta'lik edilen 
bu rivayete nazaran, Velid b. Müslim el-Kureşi, İmam Evzâf'ye Şürahbil b. Sımt el-Kindi ile 
ashabının hayvan üstünde namaz kılmış olduklarını söylemiş. O da, “Eğer vakt-i salâtın 
fevtolacağından korkulursa bizce de böyle yapılmalıdır” cevabını vermiş. Velid de bunu 
rivayet ederken, Evzâi'nin mezhebini teyiden, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin, 
ii e Yİ asli asi gla (B946 Buhari, Salâtü'l-havf, 5.) buyurmuş olmalarıyla ihticâc 
etmiştir ki, meşgul olduğumuz İbn Ömer radıyallahu anhümâ hadisidir. Evzâi'den olan 
diğer rivayetlere nazaran da Şürahbil, bir kaleyi fethe çalışırken kendi ashabına sabah 
namazını yere inmeden hayvan sırtında kılmalarını emretmişken maiyetinde olan Eşter 
en-Nehai, yere inip kılmış ve muhalefetinden dolayı Şürahbil'in ona pek ziyade canı 
sıkılmış. Şürahbil, kalenin fethinden ümitvar olduğu için imâ ile kılmış ve muahharen 
kaleyi fethetmiştir. Eşter de yaralanmıştır. 

Düşmanın elden kaçırılması, canın elden gitmesi yahut vaktin fevtolması korkusu 
olunca hayvan üstünde imâ ile namaz kılmak, diğer eimme gibi Evzâf'nin de mezhebidir. 
Bu babda tâlibin matlübdan farkı olmadığına işaret için Buhâri, evvelâ Evzâi'den ta likan 
naklettiği fıkrayı, ondan sonra İbn Ömer radıyallahu anhümânın mevsul olarak hadisini 
serdetmiştir. Matlübun yani düşman tarafından kovalanan kimsenin namazı yürüyerek 
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veya hayvan sırtında imâ ile kılması câiz olduğunda ittifak varsa da Atâ, Hasan-ı Basri, Ebü 
Hanife, Süfyân es-Sevri, Şâfii, Ahmed b. Hanbel ve Ebü Sevr'e göre tâlip imâ ile kılamaz. 
Şafii'den rivayet olunan bir kavle göre tâlip, matlâbu kaçırmaktan korkarsa imâ ile kıla- 
bilir ve illâ kılamaz. Şârih Ayni, Evzâi'yi de bu meyanda zikreder. Mâlik ile ashâbından 
birçoğuna göre ise tâlip ile matlâb arasında fark yoktur; her ikisi de hayvan sırtında imâ 
ile kılabilirler. Buhâri'nin rivâyet-i muallakası, Şürahbil'in tâlip ile matlüb arasında fark 
görmediğine delâlet ederse de -Ayni'nin nakline muhalif olmak üzere Evzâf'nin mez- 
hebi de bu olduğuna delâlet etmiyor." Belki Velid'in bu hadis ile ihticâc ettiğine nazaran 
yalnız vaktin fevti halinde imâyı tecviz ettiğini gösteriyor. Bu hadiste mevzubahis bir kısım 
sahâbenin imâ ile hayvan üstünde namaz kılmış olduklarına dair hiçbir nakil yoksa da 
arkadaşları gibi tâlip vaziyetinde olan diğer birtakım sahâbenin düşmanı elden kaçırmak 
korkusuyla namazı tehir etmeleri mezkürdur. Böyle bir sebeple namazı tehir etmek câiz 
olunca vaktin fevtolmasını beklemeyip nasıl mümkün olursa imâ ile kılmak evleviyetle 
câiz olur demek istenmiştir. 

Tâlibin imâ ile namaz kılması câiz olacağına kâil olanlara bundan evvelki hadiste 
mevzubahis olan Abdullah b. Üneys hadisi de delil olmaya sâlihtir. 

Buhâri, 241. hadisi de bahsin sonuna muhtasaran ilâve de etmiştir ki, bura ile müna- 
sebeti, Enes radıyallahu anhın o hadisin başındaki | plâ; öldall ö9L2 se Las “Hayber'in yanı 
başında sabah namazını daha karanlık iken kıldık” sözü olsa gerektir. Buhâri, bunu irat 
etmekle salât-ı havfın, şiddet-i havfta ve mukâtelenin kızıştığı esnalarda âhir-i vakte tehi- 
rini şart kılanların re'yini tasvip etmediğini göstermek istemiş gibi görünüyor. 


a Nasıl delâlet etmiyor? Delâlet ediyor. Hem de Ayni'nin, bu büyük şârihin bize anlattığı veçhile sarâhaten 
delâlet ediyor. Bakınız Buhâri'nin ta'likan rivayetine dair olan metni şudur: #Xe .s); MEL dü, 
Dpi ye 3 ke A İS İL la şb le eo; bl 5 de Ayni merhum, bu AY! WS ibaresini 
Yal Ol İ yasli li İLEN Eli öy de Sola OLEN gaz eli lal g5 e öleli esi esi diye tefsir etmiştir 
ki, aynen Şurahbil'in fiili ile tefsirdir ve tamamen metinden ve Buhâri'nin unvanından müstefâd olan 
Evzâi mezhebidir. Sonra şârih merhum, İmâm-ı Âzam Ebü Hanife hazerâtıyla sair elmme-i kirâmın bu 
babdaki mezheplerini izah ederken âi-— 1 İS el BİN eh m J6, diyerek Evzâi ile Şâfii'nin 
diğer bir kavlini naklediyor ve bu kavilde Ebü Hanife ile muvâfakat-i ictihâdiyyeleri olduğunu gösterir. 
İşte bu noktayı dikkatle mütalaa etmeyerek mütercim merhumun (Ayni'nin nakline muhalif olmak üze- 
re) diyerek bu yüksek şârihe ta'riza çalışması doğrusu şâyân-ı hayrettir (K.M.). 
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TERCÜMESİ 

Âişe radıyallahu anhâdan: Şöyle demiştir: (Bir defa Mina günlerinde yani 
kurban bayramının ilk üç gününden birinde) Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem yanıma girdi. Karşımda “Buâs” ezgilerini (def çalarak) okuyan iki kız 
vardı. * Yatağına uzanıp (mübarek) yüzünü çevirdi.” (Derken) Ebü Bekir radı- 
yallahu anh girdi.” “(Bu ne hal?) Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin ya- 
nında şeytan mizmarı* mı?” diyerek beni azarladı. (Bunun üzerine) Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem ona dönüp,” “Onlara ilişme” buyurdu." (Babamın 
zihni başka bir şeyle) meşgul olunca kızlara işaret ettim (onlar da) çıktılar." 
(B949 Buhâri, İdeyn, 2.) 


Yine bir bayram günü idi ki (o gün) siyahiler kalkan mızrak (oyunu) oynuyor- 
lardı.* (Bilmem) ya ben, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden (bakmaya) 
izin istedim (de muvâfakat buyurdu), yahut (kendiliğinden), “Bakmak istiyor 
musun?” di(ye sor)du.” “Evet” dedim. (Bunun üzerine) beni arkasında yana- 
ğım yanağına (değecek) vechile ayak üstü durdurup " (Habeşiler'e), “Haydin 
(devam edin) Erfide oğulları”! buyurdu. Nihayet (seyretmekten) usandığım- 
da, “Artık yeter mi?” diye sordu “Evet” dedim, “(Öyle ise) git!” buyurdu.” (B950 
Buhâri, İdeyn, 2.) 
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RİVAYETLER 

Bir nüshaya göre çay ale Ml Le Çil ie ; Buhârf'nin diğer bir rivayetinde burada, 
> eLi e Ziyadesi vardır. 

Buhâri'nin diğer bir rivayetinde, oL s5; ölü ; 

Buhâri'nin diğer rivayetinde, S sl sl, ; 

Buhâri'nin diğer rivayetinde, La ,şö6 “Onları azarladı” suretinde vârit olmuştur. 

Buhâri'nin diğer rivayetinde, Sah «le Ml Lo All İye, öğ Ol alya Si gil İl 
Müslim'deki rivayetlerin birinde, £ les ae bo Alli İye, öp Ol ya ze ; diğer birinde 
de, Selay ale MN o al ye, e Ollaçali Çaya Müsned-i Ahmed'de, MN J ye, e gözeli cal > 
Sale ale all ke “Amanın! Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin yanı başında mezmür 
mu?” 

Bir nüshaya göre, 4s> “Ona ilişme” müennes zamiri, Âişe radıyallahu anhâya râci 
olmuş olur. Metinde okunan 4s> “Onları bırak”taki tesniye zamiri ise o kızlara râcidir. 

Bazı nüshalara göre, “fâ”sız olarak yalnız &- # Tecrid'deki metnin tercümesi burada 
bitiyor. Bundan sonraki kıssa ise başka bir kıssa olup diğer tarikten mervi olarak 284 
rakamı ile ve başka elfâz ile evvelce geçmişti. Tecrid'in gerek buradaki metni, gerek bizim 
dercettiğimiz mâba'di, gerekse 284. hadis, hep Urve b. Zübeyr rivayeti olduğundan bazı 
nüshalarda bu metin ile müdrec olan mâba'di birleştirilmiştir. Elimizdeki Buhâri nüshaları 
da hep böyledir. Cevzaki'nin rivayet ettiği Buhâri nüshasında &— s3'dan sonra px 0S, <Jü, 
&s diye zabtedilmiş olması mâba dinin de, mâkablinin isnadı ile sabit bir rivayet olduğunu 
gösterir. Bâhusus, Müslim de sonraki kısmı ayrı hadis olarak rivayet ettiği gibi mâkabline 
ilâve eyleyerek muhtasaran rivayet etmiştir. Binaenaleyh biz de eldeki Buhari nüshalarına 
tebaan, onu buraya ilâve ve tercüme ettik. 

Bir nüshaya göre yalnız -k ; 

Bazı nüshalarda «kaş ale 4 e ele dir. 

ı O Ensardan nâbâliğ iki kızcağız imiş ki, Ümmü Seleme radıyallahu anhâ rivayetine 
nazaran biri Hassân b. Sâbit radıyallahu anhın câriyesi imiş. Bu iki kızdan birinin ismi 
Hamâme imiş. Diğerinin ismi hakkında hiçbir kayıt yoktur. Müslim'deki 5, ols “Bir def 
çalarak söylüyorlardı”, Nesâf'deki «sx “Ellerindeki defleri çalarak söylüyorlardı” gibi tas- 
rihlerden anlaşıldığı üzere, bu kızların elinde âlet-i tarab olarak yalnız birer yahut bir def 
yani bildiğimiz dairelerin pulsuzu varmış. Dairenin pullusuna Arabi'de a; denir ki ,ş#» 
dedikleri bunun muharrefidir. Buhâri'nin başka yerdeki rivayetinde, ,LaYI 4 <Jylö Le ölü 
bl ax “Buâs gününde ensarın yekdiğeri hakkında söyledikleri şiirleri teganni ediyorlardı”, 
başka bir rivayette de, ... «3515 U; “Hiciv olarak yekdiğeri aleyhinde...” denildiğine göre, 
kızların okudukları şiirler hep yevm-i Buâs'a müteallik imiş. 
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“Buâs” Arap'ın eyyâm-ı meşhüresinden yani ahlâfın hâfızasına nakşolunan mühim 
harp eyyâmından biridir ki, bir kavle göre, 120 sene imtidâd etmiştir. Ensâr-ı kirâmın Evs 
ile Hazrec namlarıyla mâruf Yemen'den Yesrib'e gelmiş kardeş oğulları iki taife oldukları 
mâlümdur. Bunlar, Yesrib'e -ki bilâhare “Medinetür-resül” tesmiye olunmuştur- geldik- 
leri zaman orada yahudileri mütevattın bulmuşlardı. Onlarla muhâlefeler akdetmek, ahid- 
lerle bağlanmak sâyesinde bir müddet orada barındıktan sonra halifleri ile araları açılmış 
ve -yine aslen Yemeni ve Kahtâni olan- Gassâniler'in meliki Ebü Cebele'nin yardımıyla 
yahudilerin kahrı altından kurtularak onlara galip gelmişlerdir. Lâkin günün birinde bu 
iki kardeş kabile de biribirine düşman kesilip mütemâdi harplerle birbirini zayıf düşür- 
müşlerdir. Beni Salebe'den Kâ'b isminde biri Mâlik b. Aclân el-Hazreci ile muhâlefe 
akdetmiş iken Evsiler'den Sümeyr isminde biri onu katletmiş. Kabileye and ile bağlı bir 
kimseye tecavüz, kabileye tecavüz demek olduğundan Evs ile Hazrec arasında ilk defa 
olarak “harb-i Sümeyr” dedikleri bir muharebe vukua gelmiş. Ondan sonra artık bu iki 
kardeş kabile arasındaki husumet ve harpler tevâli etmiş. En meşhur harp günleri: Yevmü 
Sirâre, Yevmü Fâri', Yevmü Ficâr-i Evvel, Yevmü Ficâr-i Sâni, Harb-i Husayn b. Eslet, Harb-i 
Hâtıb b. Kays, en sonra hicret-i nebeviyyeden üç sene evvel Yevmü Buâs olmuştur ki, bu 
son harbin ismi daha evvelki Evs ile Hazrec muharebâtının mecmuuna da alem olmaya 
başlamıştır. O harpte Evs'in reisi, Üseyd el-Ensâri radıyallahu anhın pederi Hudayr olup o 
gün yaralandı ve bir müddet sonra o yaradan öldü. Bu namdar reis 34! ,-2- denmekle 
mâruftur. Hazrec'in reisi de ola! :» ss olup yine o gün bir ok isabetiyle vefat ettiğinden 
Hazreciler artık dayanamayıp galip iken hezimete uğramışlardır. Artık tarafeynin şairleri 
gerek müfâhare, gerek hecâ yollu birçok şiir söylemişlerdir ki, Hazreciler'in en meşhur 
şairi Hassân b. Sâbit, Evsiler'in de en büyük şairi Kays olmuştu. Ümmü'l-mü'minin Âişe 
radıyallahu anhânın mevzubahis ettiği kızlar, işte bu Buâs vak'asıyla alâkadar hamâsi şiirler 
okuyorlarmış. Buâs vak'ası, hicret-i seniyyeden üç sene evvel vâki olmuştur. Hem bu riva- 
yetin kavi olduğunu göstermek, hem de târih-i âlemin en câlib-i ibret bir hadisesi hak- 
kında celbinazar etmek için kütüb-i siyerde münderic şu macerayı nakletmek faydalı olur: 

Hicretten iki sene evvel idi. Nebi-i beşir ve nezir aleyhi's-salâtü ve's-selâm efen- 
dimiz hazretleri, Kureyş'e olan tebşir ve inzârın hiçbir fayda vermediğini görüp risâleti 
tebliğ yüzünden Kureyş'in türlü türlü cefalarına, işkencelerine mâruz kalınca, artık 
Mekke haricindeki kabâile -belki söz duyar bir kulak, hakkı teslim eder bir kalp bulurum 
ümidiyle- müracaat tarikini iltizam buyurmuşlardı. Her sene hacca gelen kabâil içinde 
söz anlar ve sözü dinlenir kimse haber alırlarsa hemen ona arz-ı imân ve talim-i Kurân 
niyetiyle buluşup konuşuyor, fakat hiçbirinde rüy-ı kabül göremiyorlardı. Derken Evs ile 
Hazrec'den hacca gelmiş altı yahut sekiz kişilik bir kafile ile buluştular. Nebi olduklarını 
söyleyip nâzil olmuş süver-i Kur'âniyye'den bazılarını okumuşlar. Başta Es'ad b. Zürâre 
radıyallahu anh olmak üzere kafile halkına hidâyet-i hak erişip bilâtereddüt iman ettiler. 
Hatta kendilerine iman teklif buyurulurken içlerinden biri, “Arkadaşlar, görüyorsunuz 


> 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


e b Nİ 
2 RL 


ki bizdeki yahudilerin bize haber verip de bi'seti ile bizi tehdit ettikleri Nebi-i Kerim işte 
budur. Sakın olmaya ki onlar sizden evvel ona icâbet etmiş olsunlar” demişti. Meğer 
Ehl-i kitap ve musaddık-ı enbiyâ olan yahudilerle müşrik ve iman ve tevhidden bihaber 
olan Evs ve Hazrec arasında ihtilâf çıktıkça yahudiler ikide bir, “Göreceksiniz, yakında 
hem pek yakında bu topraklara bir peygamber gelecek. Ba'solunduğu vakit biz ona 
tâbi olacağız. Âd ile İrem kavimleri nasıl helâk oldularsa biz de sizi öyle ihlâk edeceğiz” 
diye mütefâhirâne tehditler savurur ve Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem efendi- 
mizin kütüb-i enbiyâdan mâlümları olan evsâf-ı celilelerinden bahsederlermiş. Hidâyet-i 
Hak'tan kimin nasibdar ve kimin mahrum olacağını evvelden kestirmeye imkân yok. 
Kütüb-i mukaddeselerindeki ihbârâta göre kendi evlâtlarından ziyade evsâfı mâlüm olan 
resül-i celil-i ilâhiye “Evlâd-ı İsmâil'dendir” diye en büyük adâveti gösteren o yahudiler, 
ona kuvv-i zahr olup din-i İslâm'ın neşrine sâdıkane hizmet edenler ise, o beğenmeyip 
bi'seti ile tehdit ettikleri o müşrikler olmuştur. 

Bu küçük kafile sıfât-ı celile-i nebeviyyeyi yeknazarda yahudilerden işittiklerine 
muvâfık bulup iman ettiler. İman ve İslâm ile müşerref olduktan sonra Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellem kendilerine, “Rabbimin bana tevdi ettiği risâleti tebliğ edebilmek 
için sizlerin yani kavminizin beni himaye etmesini talep ederim” buyurdu. Onlar da, “Yâ 
Resülellah! Buâs maktelesinin daha geçen sene vâki olduğunu bilirsin. Kavmimiz böyle 
perişan ve işleri güçleri hep tefrika ve udvân olduğu halde içimize teşrif buyurursan 
etrafına toplanıp müdafaa etmemize imkân yoktur. Lâkin bırak da aşiretimizin yanına 
dönelim. Belki Allah Teâlâ senin sâyende aramızı ıslah eder de bizi davet buyurduğun 
tarik-i hakka onları davetle kabul ettirmek müyesser olur. Ondan sonra etrafına topla- 
nabiliriz. Kavmimiz bir kerre senin istediğin veçhile söz birliği etti mi artık senden aziz, 
senden kuvvetli kimse yok demektir. Binaenaleyh, gelecek senenin hac mevsiminde bir 
daha buluşalım” dediler. O fie-i kalile vatanlarına döner dönmez hemen muvafakiyetle 
neşr-i dine başladılar. Ta'lim-i Kur'ân ve ahkâm-ı din ve iman için Medine'ye Musab b. 
Umeyr radıyallahu anh gönderildi. Evs ile Hazrecin hemen her ailesinden birkaçı müs- 
lüman oldu. 

Ertesi sene de Akabe-i Ülâ Biatı akdolundu ki bilânizâ târih-i beşerin en büyük 
inkılâb-ı mes'üdu sayılan İslâmiyet'in bünyâd-ı şân ü şerefi o zaman kuruldu; ilâ-yı keli- 
metullahın tohm-ı feyyâzı o biatta ekildi. O mübarek biatı akteden on iki kişilik zümre-i 
mü'minin on sene sonra bütün Arabistan'ın dâire-i tevhide girdiğini müşahede ettik- 
leri gibi kisrâlara, kayserlere ait saltanatların zirüzeber olduğuna içlerinde yetişenler 
bile oldu. Emin-i vahy-i Hüdâ olan Nebi-i Kerime meyil ve itaat etmek berekâtıyla Evs 
ve Hazrec arasında (ensar) namını alan bu iki kardeş kabile ile (muhâcirin) arasında, 
hâsıl-ı dâire-i İslâm olan bütün kabâil ve akvâm arasında adâvet ve asabiyyet-i cinsiyye 
yerine kan kardeşliğinden çok daha saf ve kavi olan uhuvvet-i İslâmiyye kâim oldu. Hak 
Teâlâ'nın bu ümmet-i merhüme üzerine olan minnet ve nimetini tezkir eden 12-215 
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AS ŞİŞ gz b e Ja 
gi İBB ÇÜ ga az GE ÇE “Allah'ın habl-i metin-i hidâyetine hep birden yapışın da dağıl- 
mayın. Bir de Allah'ın üzerinizdeki şu nimetini anın ki, siz vaktiyle birbirinize düşman iken 
kalplerinizi O barıştırdı da O'nun nimeti sayesinde kardeş oluverdiniz, Nâr-ı cahim çuku- 
runun tâ kenarına gelmiş iken sizi oradan O kurtardı”" âyet-i kerimesi işte bu ve bu gibi 
vakâyi -i azimeye işaret etmektedir. 

2 — Buhâr'nindiğerrivayetinde «sx 4x “İhramı ile örtündü”, Müslim rivayetinde de, 
Agi e gez ale a le ll İşey3 “O sırada Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ihramına 
bürünmüştü” denildiğine göre, aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz hazretleri câriyelerin 
söylediklerini dinlemiyorlarmış. 

3 Oo Ebü Bekir radıyallahu anhın bu gelişi, ya Askalâni'nin tahmin ettiği gibi aleyhis's- 
salâtü ve's-selâm efendimiz hâne-i saâdetlerini teşrif buyurduktan sonra kerime-i muhtere- 
meleri ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu anhâyı ziyarete yahut Ayni'nin zannettiği üzere 
câriyeleri yaptıkları işten men için idi. Bundan bir kadın, zevcinin yanında iken pederinin 
-âdet edinmişse- yanına girmeye mezun olduğu hükmü de çıkar. 

4 o “Mizmar” ve “'mezmur” nefes ile çalınan herhangi saza ıtlak olunduğu gibi “gınâ”ya 
yani ses ile okunan şeye de ıtlak olunur. öbs deki “tâ”, vahdet içindir. Câriyelerin yanında 
deften başka alet bulunmadığı için burada mizmar ve mezmurlar hep ses ile okunan şeylere 
mahmüldür. Hazret-i Sıddik'ın bu münasebetle kerime-i muhteremesini orada azarlaması 
bir pederin kızını zevcinin yanında da azarlamasına, ona ders-i edeb vermeye salâhiyet-i 
şer'iyyesi olduğunu gösterir. 

5 O Buhârimindiğerrivayetinde, «4x, 5 olsy öle Ml Lo çal S5 “Nebi-i Ekrem sallal- 
lahu aleyhi ve sellem mübarek yüzünü açıp” diğer rivayetinde, «.İ, «S5 “Mübarek başını 
büründüğü ihramdan çıkardı” denilmiştir ki, hep bir yere varır. Rivayetlerdeki bu ufak 
tefek ihtilâfattan şu mâlüm oluyor ki, Ebü Bekir radıyallahu anh, aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimizi o heyette görünce mâlümatları olmaksızın kızların ezgi okuduklarına zâhib 
olmuş ve şarkı, çalgı gibi şeylerin menhi olduğunu bildiği cihetle aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimize niyâbeten nehr ü inkârda bulunmuş olup meseleyi bilâhare sallallahu aleyhi 
ve sellem efendimiz tavzih buyurmuşlardır. 

6 O Buhâri'nin diğer rivayetinde, bis Nia, lâ e JS 0) S Vİ U “Ebü Bekir, her kavmin 
bayramı vardır. Bu da bizim bayramımızdır.” (B952 Buhâri, deyi 3.) Diğer rivayetinde de, 44s> 
25 eli Lb m Lİ b “Ebü Bekir, onlara ilişme! Bugünler bayram günleridir” (B987 Buhâri, İdeyn, 
25) buyurulduğu zikredilmekle bunu tecviz buyurduklarının hikmeti anlaşılıyor. Demek 
ki düğünlerde olduğu gibi bayramlarda da izhâr-ı sürür etmek için nâlâyık umura tehyic-i 
nefs etmeyecek vech ile lehv ve teganniye cevâz-ı şer'i var imiş. Hatta bayramda izhâr-ı 
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sürür etmek şeâir-i dindendir. Bâhusus Buhâri'nin bir rivayetinde, yese &.)3 “Bu iki kız 


a Âl-i İmrân 3/103. 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


— b Nİ 
2 RL 


muganniye yani teganniyi sanat ve âdet edinmiş kızlar da değildiler” denilmiş olduğundan 
bu hadisede tehyic-i nüfüs mahzuru hiç yoktur. İbn Hibbân da isnâd-ı sahih ile Enes radı- 
yallahu anhtan şu hadisi rivayet eder, Jö .Lgsi Özenle Olayi eğiy İkİ alg öle all çel pa 
SV eziz BN ey ilan e eg li ll Sİ sö “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
Medine'yi teşrif buyurdukları zaman, Medineliler'in iki bayramı vardı. O günlerde oyunlar 
oynarlardı. Bunu müşahede buyurunca “Allah Teâlâ size iki bayrama bedel daha hayırlıla- 
rını, idü'-fitr ile idüT-adhâ günlerini tahsis etmiştir buyurdular.” (ibn Hibbân'ın eserlerinde tespit 
edilemeyen bu rivayet Nesâi'de yer almaktadır. N1557, Nesâi, İdeyn, 1.) 

7  İzn-inebeviolduğu halde ümmü'l-mü'minin hazretlerinin, câriyeleri dışarıya çıkar- 
ması pederine olan kemâl-i hürmetinden ileri gelmiştir. 

8 O Siyahilerin oynadıkları oyun (kılıç kalkan) dediğimiz oyuna benzer bir oyun olacak. 
Yalnız kılıç yerine harbe istimal ederlermiş. Harbe, Kâmus Tercümesi'nin beyanına göre 
“kısa mızrak”tır. İstanbul'da yangın kulesi köşklülerinin yangın ihbarı için dolaştıkları 
sırada ellerinde böyle bir harbe bulunurdu. Mevzubahis olan siyahiler de Habeşliler'dir. 
Buhâri'nin öteki rivayetinde, 45-1 5 özel 4£.>5)! “Habeşliler mescidde raksediyorlardı”, 
Müslim'in rivayetinde, «! > “Harbeleriyle oynuyorlardı” ziyadesi de vardır. Müslim'in 
diğer rivayetinde, ll $ Ozel > ele “Birtakım Habeşiler gelip mescidde oynadılar” 
denilmesinden bu Habeşiler'in hem mescid-i şerifte harp oyunu oynamış oldukları ve 
harbelerle hücum ederken veya onlardan korunurken sıçrayışlarının raksa benzer bir 
oyun olduğu, hem de bunu bayramlarda oynamak âdetleri olduğu anlaşılıyor. Lâkin, İbn 
Hibbân rivayetinde, “Habeşiler vefdi gelince Mescid-i şerifte oynamaya kalktılar” denilip 
bu beyana nazaran bunların yedinci sene-i hicriyyede Habeşistan'dan gelen heyet bulun- 
duğuna ve heyetin Medine'ye gelmesi bayrama müsâdif olduğuna hükmedilebilir. Enes 
radıyallahu anhın Sünen-i Ebü Dâvüd'daki rivayetine göre ise Habeşiler, Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem efendimizin Medine'yi ilk teşriflerinde izhâr-ı sürür ederek 
harbelerle oynamışlardır ki, o gün bayram günü olmamakla beraber bayramlardan daha 
büyük bir bayram olduğuna da şüphe yoktur. Bu rivayetlerin her ikisi de sübüt bulduğu 
taktirde Enes radıyallahu anhın bahsettiği Habeşiler, vefd Habeşiler'inden başka olacak 
demektir. Mescidde silâh taşımak (281. hadise müracaat) ve oyun oynamak câiz değilse de 
Habeşiler'in evvelâ oyunu hakikatte oyun değil, silâh istimalinde mümârese ve idmandan 
başka bir şey değildir. Sâniyen o gün silâh taşımaları kimseye zarar vermediği için orada 
bu tarzda izhâr-ı meserret eylemelerine ruhsat verilmiştir. 

9 Nesâi'deki, “Bir gürültü ve çoluk çocuk sesleri işittim. Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellem ayağa kalktı. Meğer Habeşli bir kadın oynuyor, çocuklar da etrafına toplanmış, 
Çi gl ile “(Âişe gel de bak!) buyurdu” (Nesâi, el-Kübrâ, VLLI, 182, no: 8908.) rivayetine 
bakılırsa temaşa teklifi ibtidâ aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz tarafından vâki olmuştur. 
Müslim'deki, sali çi ©2243 geli <Jö “Âişe radıyallahu anhâ oynayanlardan ötürü, ben 
onları görmek istiyorum, dedi” rivayetine nazaran da teklif, ibtidâ aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
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efendimiz tarafından vâki olup Âişe radıyallahu anhânın bu sözü suâl-i nebeviye cevaben 
söylemiş bulunması ihtimali çoktur. Nitekim Nesâi'nin isnâd-ı sahih ile rivayet ettiği hadi- 
sinde, “Habeşiler mescid-i şerife girip oyun oynadılar. Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellem bana, Sal! & kö Öİ 5 ela b yani 'Yâ Hümeyrâ! Onları seyretmek ister misin” diye 
sordu. Ben de 'evet' dedim” suretinde olması bu ihtimali teyit eder. 

saz Âişe es-Sıddika radıyallahu anhâya taraf-ı âli-i risâletpenâhiden tevcih buyu- 
rulmuş lakap olmak üzere meşhurdur. Ancak İbn Hacer el-Askalâni, “Bu hadisten başka 
sahih olan hadislerin hiçbirinde Hümeyrâ lafzının zikredildiğine rastgelmedim” diyor. 
Müsned-i Serrâc'da Enes radıyallahu anhtan mervi olduğuna göre Habeşiler Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellemin karşısında sıçrayıp kendi dillerince bazı sözleri tekrar eder- 
lermiş. “Bunlar ne söylüyor?” diye sual buyurulmuş. Meğer gile 4s > “Muhammed iyi 
bir kuldur” derlermiş. Buradaki Âişe radıyallahu anhâ hadisinin diğer bir tarikten vârit 
olmuş bir ziyadesine nazaran da &b 481! Vİ diyorlarmış. 
10 Ümmü'l-mü'minin hazretleri, Müslim'in rivayetine göre, 4S J# ei ws “Başımı 
mübarek omuzuna dayadım”, diğer bir rivayette, «Bl, 453İ -» pl “İki kulağı ile omuzu 
arasında seyrediyordum”; diğer bir rivayette daha sarih olarak, w.x.İ, «öle Je çi) pg 
sx İİ er “Çenemi mübarek omuzlarına koyup yüzümü mübarek yanağına dayadım”; 
mânen mütekârib olan bu rivâyâtın tetimmesi olarak da -284. hadiste geçtiği üzere- 
“lb, e “Kendi ridâsıyla beni setrediyordu” demiştir ki, bu son nakilden hadisenin hicab 
âyetinden sonra vukua gelip aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin Medine'yi ilk teşrifleri 
esnasında oyun oynadıklarından Enes radıyallahu anhın bahsettiği Habeşiler bunlar olma- 
yacak demek olduğu gibi aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin vücüd-ı mübâreki ümmü!- 
müminin hazretleri için rüyete mani perde iken bununla iktifa buyurulmayarak bir de 
ridâ-yı şeriflerini üzerine örtmüşlerdir. 
11 O öl sw Habeş kavminin lakabıdır. Bazıları büyük dedelerinin ismidir derler. Birta- 
kımlarına göre Habeşiler'in rakseden suyuna denirmiş. 
12 Oo Müslimin birrivayetinde, ö 5! | Gİ OŞİ > e w ps4 e “Sonrabenden dolayı 
ayakta dururlardı, tâ ibtidâ ben savuşuncaya kadar”, Buhâri'nin diğer bir rivayetinde ise 
el gül Vİ öşSİ > “Tâilk usanan ben oluncaya kadar” denildiği gibi Nesâi rivayetlerinin 
birinde, .-> 'ye bedel, vee iş» EYY İsi Sami 6 Sn Ul b Ul “Daha doy- 
madın mı, daha doymadın mı? buyurdu. Ben de onun yanındaki derecemi anlayayım diye 
“hayır!” demeye başladım” (Nesâi, e/-Kübrâ, VU, 182, no: 8908.) ; diğer birinde de, Jş-, «5 
el âile On İ İz el al gey EY Sile İyi. gel ee Yal 
dia ça z 2 lâ “Yâ Resülellah! Acele etme, dedim. Biraz daha benim için durdu. Sonra: 
Yetmez mi? buyurdu. Ben yine acele etme, dedim. Bunu derken de Habeşiler'i seyretmek 
arzusu bende artık kalmamıştı. Lâkin istedim ki, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin 
benim için ayakta duruşu diğer ümmehâtü'l-mü'mininin kulağına varsın da benim onun 
nezdindeki kadrükiymetimi bilsinler” (Nesâi, el-Kübrâ, VLL, 181, no: 8902.) demiştir. Müslim ile 
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Buhâri'de, ol özal iyi öleli as İyi e Vİ “O zaman ben henüz çocuktum. Oyunu 
seven hadisü's-sin bir çocuğun artık neler yapabileceğini varın kıyas edin!” diyor. 

Bazıları, kıssanın evvel-i İslâm'da vâki olduğunu iddia etmişlerse de aleyhi's-salâtü 
ve's-selâm efendimizin ümmü'l-mü'minini ridâ-yı şerifleriyle örtmeleri ve ümmü'- 
mü mininin ortaklarına karşı tefâhür kastetmiş olduğunu söylemesi, zamân-ı vuküu çok 
muahhar ve herhalde âyet-i hicâbın nüzülünden sonra olduğunu gösterir. İşte o zaman 
ümmü l-mü'minin hazretleri bu işleri çocukluk hevesine mağlüp olarak yapmış olduğunu 
haber veriyor. Bu Habeşiler'in İbn Hibbân rivayeti üzere Habeş vefdi olduğu kabul edi- 
lecek olursa bu kıssa yedinci senede vukua gelmiş ve Hazret-i Âişe radıyallahu anhâ o 
zaman kendisinin dediği gibi çocukluk devresini atlatamamış on beş yaşında bir hanım 
olmuş olur. 

Dervişlerin hill-i simâa delil ittihaz ettikleri hadis işte budur. Söz ile olsun, saz ile 
olsun müsiki hakkında ulemânın ihtilâfları çoktur. Kimi tahrimine icmâ kimi hilline icmâ 
olduğunu söylemiş. Birçoğu meseleyi tafsil etmiş. Bu bahis inşallah ileride gelecektir. Lâkin 
düğünlerde, bayramlarda def yani pulsuz dâire çalmanın mubah olmasından ud ve keman 
gibi diğer sazların da o menzilede olması lâzım gelmez. 


TERCÜMESİ 


Enes (b. Mâlik) radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Sallallahu aleyhi ve sellem 
(idü”1-)fitır günü birkaç (tane) hurma yemeden (bayram) namazı(n)a çıkmaz- 
dı.” Yine (Enes radıyallahu anh'den) diğer rivayette bunları tek (adetli) olarak 
yerdi * diyor.” (B953 Buhâri, İdeyn, 4.) 


000000009 


13 Müellif her nedense bu hadisi, bundan sonraki hadise takdim etmiştir. Halbuki 
Buhâri'de 515. hadis, bu 514. hadisten evvel zikredilmiştir. 

14 — Bu hadis, İbn Hibbânile Hâkim'de, j 5 p İG İSİ İİ 
5 İ “Üç mü, beş mi, yedi mi, daha az mı, daha ziyade mi herhalde tek olarak birkaç 
hurma tanesi yemedikçe çıkmazdı.” (NM1090 Hâkim, el-Müstedrek, 11, 425.) Müsned-i Ahmed'de 
de, Bişi 4S; “Bu hurma tanelerini tek olarak yerdi” lafızlarıyla vârit olmuştur. Enes radı- 
yallahu anhın hadisinin birçok şevâhidi vardır. Ezcümle Büreyde b. Husayb radıyallahu 
anhın Tirmizi ile İbn Mâce'deki rivayetinde, > ;2âl 2x ş3ğ XV gay ale a hp İğ, 0S 
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ea <2 ex St Ya İS “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem idü'l-fitr günü bir şey 
yemedikçe musallâya çıkmaz, idü'l-adhâ günü de namazdan dönmedikçe bir şey yemezdi” 
(İM1756 İbn Mâce, Sıyâm, 49.) denilmiş olup, Beyhaki rivayetinde, 4>>İ AS.» Jİs “Kurba- 
nının karaciğerinden yerdi”(Beyhaki, Fezâilü'l-evkât, s. 406.) tafsili vardır. İbn Ebü Şeybe'nin 
Musannef'inde de Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhın şu hadisi vardır: Je M e çal 0S 
gal da Ol 48 kal e İS u g3 “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin idü'l-fitr 
günü musallâya çıkmadan evvel bir şey yemek mu'tâd-ı şerifleri idi.” (MŞ5601 İbn Ebü Şeybe, 
el-Musannef, Salavât, 409.) Bezzâr'ın Müsned'inde, bu hadisin şöyle bir ziyadesi vardır: ; # !56 
Eli 3 aş YO yy iş b le ari pll Sk “Musallâya çıktığında halka 
iki rek'at kıldırır, dönünce de hâne-i saâdetinde iki rek'at kılardı. Bayram namazından 
evvel de hiçbir namaz kılmazdı.” (Rivayet Bezzâr'ın Müsned'inde tespit edilememiştir. İbn Huzeyme, 
Sahih, 11, 362, no: 1469.) 

Bayram namazına çıkmadan evvel bir şey yemek sünnet olduğu Ali ve İbn Abbas 

radıyallahu anhümden mervi olduğu gibi Said b. Müseyyeb de Asr-ı saâdet'te bunun nâsa 
emr ü tembih edildiğini söyler. Maahâzâ ekseriyete göre müstehap olduğu halde sahâbe 
ve tâbiinden birçok zevatın, o gün bir şey yemeden musallâya gittikleri de sabittir. İbn 
Mes'üd radıyallahu anh ile İbrâhim en-Nehai, musallinin evvelce bir şey yiyip yememekte 
muhayyer olduğunu söylerler. Namazdan ewvel bir şey yemekteki hikmet orucun bayram 
namazı kılınıncaya kadar devam etmesi gibi bir vehmi izâledir, Tecrid şârihi Şerkâvi'nin 
Buhâri şârihi Kastallâni'den naklen beyanına göre, bidâyet-i İslâm'da namazdan evvel oruç 
bozmak haram imiş de bilâhare bu hüküm nesholunmuş. Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efen- 
dimizin hurma yemeleri, işte bu neshi bilfiil göstermek için imiş. Halbuki şârih Askalâni 
de, şârih Ayni de böyle bir sebep göstermedikleri gibi Kastallâni de davasını teyit edecek 
bir hüccet iradından sâkittir. 
15 Oo Hurmayemek müstehap olduğu gibi, hurma bulunmadığı takdirde, meselâ bal gibi 
tatlı bir şey yemenin müstehap olduğuna bazı tâbiin kâil olmuşlardır. Tatlı da bulamazsa 
insan sünnete ittibâ değilse de şibih ittibâ olmak üzere başka bir şey ile, hatta su ile iftar 
etmelidir. 

Hurmaların tek olarak tenâvül buyurulması vahdâniyyet-i ilâhiyyeye işaret içindir. 
Nitekim aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz bu mânayı telmihen adetli olarak yaptıkları 
işlerin kâffesini tek olarak yapmak mu tâd-ı şerifleri idi. 
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TERCÜMESİ 
Berâ (b. Âzib) radıyallahu anhümüâdan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellemden (kurban bayramı) hutbe(sini) söylerken işittim: “Bugünü- 
müzde bizim için ilk yapılacak şey, namaz kılmaktır.“ Ondan sonra (evleri- 
mize) dönüp kurban kesmek olacaktır. Her kim (böyle) yaparsa sünnetimize 
muvâfık iş görmüş olur.” (951 Buhâri, İdeyn, 3.) 


......... 


16 Oo Buhâri'nin tertibine göre, bu hadis 514'ten evvel gelmeliydi.' Bu hadis, 516. hadisin 
başka tarikten muhtasaran rivayet olunmuşudur. 

17 Buhâri şârihi Kirmâni, bu sözlerin hutbe esnasında irat buyurulmuş olmasına 
bakarak, namazın hutbeden sonraya kalmak lâzım geleceği mânasını istihrâc etmek iste- 
mişse de, pek ziyade ta'riza uğramıştır. Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz o hutbelerini 
irat buyururken “ilk yapılacak şey” diye haber verdikleri namaz, yine ilk olarak yapılmış 
bulunuyordu. Binaenaleyh böyle bir mesele çıkarmaya mahal yoktur. Bâhusus bayram 
hutbesi namazların tevâbiindendir. İrat edilse henüz namaz devam ediyor gibi olur, terke- 
dilse de namaza halel gelmez. Maahâzâ Kirmâni'den evvel Nesâi de bu hataya düşmüş olup 
> sında ö9ell (3 All ap dll sernâmesi altında Berâ radıyallahu anhın bu hadisini irat 
etmiştir. Lâkin müteakıben de i-ksJ| (8 yisall öL> 4 sernâmesi altında İbn Ömer radıyal- 
lahu anhümüânın, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile Ebü Bekir ve Ömer radıyallahu 
anhümâ bayram namazını hutbeden evvel kıldırırlardı” (N1565 Nesâi, İdeyn, 9.) diye Buhâri'nin 
rivayet ettiği hadisi, o da rivayet ediyor. Halbuki her iki hadis beyninde mânaca fark yoktur. 
Maahâzâ Nesâi ile Kirmâni'nin yanılmış olduklarına en kestirme delil, yine Buhâri'de başka 
tarik ile Berâ b. Âzib radıyallahu anhümâdan rivayet edilen aynı hadistir. Öteki rivayette 
Berâ radıyallahu anh, 44>x Ge İİ çi ys) Al ai e eyi alay ale a a a İğ, 
JW “Bir idü'l-adhâ günü, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem namazgâha çıkıp bayram 
namazını kıldırdı. Sonra mübarek yüzünü bize döndürüp buyurdu ki” (Buhârde “ >->İ ex”dan 
sonra “asâj Ji” ifadesi bulunmaktadır. Ayrıca “A-all” sözcüğü yer almamaktadır. B976 Buhâri, İdeyn, 17.) 
mukaddimesiyle bu hadisi rivayet ediyor. 

Hadis-i şerif, sünnetin beyanı siyâkında olduğundan lx. pLol 4 lafzından gerek 
bayram namazının gerek kurban kesmenin sünnet olduğuna kâil olmak isteyenler olmuşsa 
da, buradaki sünnet ma'nâ-yı ıstılahice vücüb mukabili olan sünnet olmayıp tarikat 
mânasına olmak ihtimâl-i kavisi vardır. Bu takdirde hadisin mânası, “Bizim gittiğimiz 
yoldan gitmiş olur” demektir. Tarikat ise, vücüb ile nedbden eamdır. Bundan dolayı müc- 


a Zebidi merhum, tabii olan tertibe riayet etmek istemiştir. 514. hadisin, Resül-i Ekrem'in bayram nama- 
zına çıkmazdan evvel hâne-i saâdetteki âdet-i seniyyelerini bildirmekte olması, bayram hutbesine dair 
olan bu hadise takdimine sebep olsa gerek (K.M.). 
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tehidler, gerek bayram namazının gerek kurban kesmenin hükmü hakkında ihtilâfa düş- 
müşlerdir. 

Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin bayram namazlarını hiçbir defa terk buyur- 
madıklarına nazaran bu namazın cuma gibi farz-ı ayın olduğuna kâil olanlar varsa da, 43. 
Talha radıyallahu anh hadisinde ferâiz-i İslâm'ı soran bedeviye aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimizin namaz hakkında, Aliş sil ö Slo pas buyurmaları, sâilin, a,£ Je Ja sua- 
line de nefiy ile cevap vermeleri, kezâ Muâz b. Cebel radıyallahu anhı Yemen'e gönderdik- 
leri vakit kendisine, Adı ox $$ Sile pe eşle pl al öl ele “Allah Teâlâ'nın kendi- 
lerine her gün ve gecede beş vakit namaz farz buyurmuş olduğunu onlara bildir” (B1395 Buhâri, 
Zekât, 1.) buyurmaları ve bâhusus 227. mirac hadisindeki, dsl Jş Y oya ay pa A 
GA (B3342 Buhâri, Enbiyâ, 5.) hitâb-ı ilâhisi salavât-1ı mefrüzanın yalnız beş vakit namazlarına 
münhasır olduğunu gösterdiğinden, cumhura göre farz-ı ayın değildir. Nitekim İmam Şâfii 
ile -rivâyet-i sahihaya göre- İmam Mâlik, bayram namazının sünnet-i müekkede oldu- 
ğuna kâildir. İmam Ebü Hanife ile ashabınca, âyan üzerine vâciptir. İmam İbn Ebü Leylâ 
ile İmam Ahmed b. Hanbel ise -aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin bayram namazını 
hep cemaatle kıldırmış olup, cemaate gelmemiş olanlara bir şey buyurmamış olduklarına 
bakarak- farz-ı kifâyedir demişlerdir ki, Şâfiiyye'den İstahri de bu meselede onlara tâbidir. 
İbn Ömer radıyallahu anhümâdan da kurbanın vâcip olup olmadığı sual edilmiş. O da, 
öle) Özalemlia lez Ale al ke al İşe, > “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem de, ondan 
sonra müslümanlar da kurban kestiler” (iM3124 İbn Mâce, Edâhi, 2.) cevabını vermekle iktifa 
edip vücübundan bahsetmemiştir. Buhâri'nin ta'likan rivayet ettiğine göre de, İs; de 
“Sünnettir ve iyi bir şeydir” demiş. 

Bayram namazı kılmanın şerâiti, ekseriyete göre cuma şerâiti olup, her müctehid 
cumayı ikâme için neleri şart görmüşse bayram için de onları şart addetmiştir. Yalnız 
İmam Mâlik ile Şâfüi, erkek kadın- isteyen kimselerin münferiden de kılabilecekle- 
rini söylemiştir. Eimme, nahrın yani kurban kesmenin namazdan sonra olacağında bu 
hadis-i şerif mücibince müttefik olmakla beraber hükmünde kezâ ihtilâf etmişlerdir. 
Şâfiiyye'ye ve cumhura göre alelkifâye sünnet-i müekkededir. İmam Şâfii'den mervi 
bir veche göre de fürüz-ı kifâyedendir. İmam Ebü Hanife'ye göre, mukim-i müsir hak- 
kında vâciptir. Müsir, yesâr sahibi demektir. İmam Mâlik de, mukim kaydı olmaksızın 
müsir hakkında vücübuna kâil olup, Evzâi, Rebiatürre'y ve Leys'in de ona muvâfakatleri 
mervidir. Hanefiyye'den İmam Ebü Yüsuf, Mâlikiyye'den Eşheb, cumhura muvâfıktır. 
İmam Ahmed b. Hanbel'in vâcip dediği de, kudreti varken terki mekruhtur dediği de 
mervidir. İmam Muhammed, terkine ruhsat olmayan bir sünnettir demiştir ki, Tahavi 
de ona kâildir. Vücübuna temessük edenler, 516. hadisteki iade emriyle ihticâc ettik- 
leri gibi, Ebü Hüreyre radıyallahu anhın, La. ya dö eş el in“ 44 çe “Kudreti varken 
kurban kesmeyi niyet etmeyen kimse bizim şu musallâmıza yaklaşmasın” (HM8276 İbn 
Hanbel, 11, 322.) hadisine temessük ederler. Lâkin Ebü Hüreyre radıyallahu anhın hadisi, 


pm 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


> — Nİ 
i —- 54 


merfü mu, yoksa mevkuf mu olduğu hakkında ihtilâf olduğu gibi mevkuf olduğu hak- 
kında ihtilâf edildiği gibi, mevkuf olduğu savaba ziyade benzer dediklerinden ve merfü 
olsa da Tahavi'nin dediği gibi icapta sarih olmadığından, 516. hadisteki iade emrinden 
maksut olan da kurban kesmenin vücübu olmayıp yalnız meşrü olan kurbanın şartını 
beyan olduğundan cumhur vücüba kâil olmamışlardır. 
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TERCÜMESİ 

Yine Berâ (b. Âzib) radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sal- 
lallahu aleyhi ve sellem kurban bayramı günü bize hutbe irat buyurup, “Her 
kim bizim (bu) namazımızı kılıp (Ondan sonra) keseceğimiz kurbanı keser- 
se kurban (sünnetin)e muvâfık iş yapmış olur. * Her kim de namazdan evvel 
kurbanını keserse, namazdan evvel (kesilmiş olup kurban olmaya gayri sâlih) 
olmuş olur ve onun kurbandan ecri olmaz” buyurdu.” Bunun üzerine Berâ 
(b. Âzib'in) dayısı Ebü Bürde b. Niyâr (ayağa kalkıp) dedi ki:* Yâ Resülellah, 
ben davarımı namazdan evvel kurban etmiş bulundum. Bugünün yeme içme 
günü olduğunu bildim de” davarımın evimde boğazlanan ilk davar olmasını 
arzu ettim. (Bu maksatla) davarımı boğazlayıp namaza gelmeden evvel sabah 
taamımı ettim.” (Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem), “Senin (bu) davarın 
(kurban davarı değil) yalnız (yenecek) et davarıdır” buyurdu. Bunun üzerine 
(Ebü Bürde), “(Öyle ise) yâ Resülellah! Bizim henüz yaşına basmamış dişi bir 
çepişimiz vardır ki, bence iki davardan daha iyidir” (onu kesecek olursam) 
benim için bu (kadarı) yeter mi?” diye sorunca (sallallahu aleyhi ve sellem), 
“Evet, (lâkin) senden sonra hiçbir kimse için yetmeyecektir” buyurdu. “ (B955 
Buhâri, İdeyn, 5.) 
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RİVAYETLER 

Ayni'nin matbu nüshasında ,4s; Je Mi e al yerinde sey 4s all e al İşe, 
vardır. i 

Buhâri'nin rivayetlerinde vâv ile böylece 4 &.5 Y, suretinde ise de, Nesâf'de “vav”sız 
olarak, 4 «15 V ö5Leli (3 «b lafzı ile vârit olup şârih Askalâni, berikini daha müvecceh 
buluyor. Filhakika Nesâi'nin lafzına göre “Namazdan evvel kestiği kurbanın ecri yoktur” 
demek olur. Buhâri'nin rivayetine göre ise, bir de &;>x V takdirine ihtiyaç vardır ki, “Buna 
namazdan evvel kesmesi kifâyet etmez ve kesenin kurban ecri yoktur.” 

Bazı nüshalarda, » ekb Jsl suretinde olup öle lafzının tekrarından sâlimdir. 
Bazı nüshalar U sız olarak çe J si lafzıyladır ki Ji lafzı cümleye muzaf olmuş olur. 

MI İşe, b İlâ yerinde “fâ”sız olarak JW rivayeti de vardır. 

Bazı nüshalarda a zamiri ziyadesiyle |! İ A dir. 

18 O(OBuhâri'nin diğer rivayetinde, bw. #i, 48 &135 |(s 5 “Her kim böyle yaparsa bizim 
sünnetimize muvâfık iş görmüş olur.” (B976 Buhâri, İdeyn, 17.) 

Yine Buhâri'de Şa'bi'nin Berâ'dan olan rivayetlerinden birinde, ,5 ö9Lall iş 245 v4 

ol ire pol 4S “Her kim namazdan sonra boğazlarsa nüsüki, yani kurban zebhi iba- 
deti tamam olmuş ve müslümanların sünnetine muvâfakat etmiş olur” (B5545 Buhâri, Edâhi, 1.) 
denilmiştir. Enes radıyallahu anhtan sevkettiği bir rivayette de, «43 5 Lob öl (3 2x3 e 
yanlama di ela 4S çi AB öğLeli Ay zw3 ves “Her kim namazdan evvel zebhederse kendisi 
için zebhetmiş olur. Her kim namazdan sonra zebhederse kurbanı kesmiş ve müslümanların 
âdetine isabet etmiş olur...” (B5546 Buhâri, Edâhi, 1.) buyurulmuştur. Enes radıyallahu anhtan 
olan diğer rivayetinde de daha sarih olarak, sa.5 öl (5 5 vw “Her kim namazdan evvel 
kurbanını kesmişse iade etsin” (B5561 Buhâri, Edâhi, 12.) buyurulmuştur. 
19 OBuhâriyine Berâb. Âzib radıyallahu anhümâdan rivayeten, &l3 Lizel, We o e 
İnaz > çek MW “Her kim bizim kıldığımız namazı kılıyor, teveccüh ettiğimiz kıbleye dönü- 
yorsa, yani her kim din-i İslâm üzere ise namazı kılmadıkça kurban kesmesin” (B5563 Buhâri, 
Edâhi, 12.) buyurulduğunu nakleder. 

Yine Buhâri'nin Berâ radıyallahu anhtan olan diğer rivayetlerinde, #2 (5 45 4 
gi ökk Hs “Her kim kurbanını namazdan evvel keserse, o, eti yenmek için kesilmiş bir davar 
olmuş olur” (B983 Buhâri, İdeyn, 23.) e â $ İN ve piş alaY dad Çi ge lili öleli |E pi aş 
“Her kim namazdan evvel boğazlarsa bu, yalnız ehline takdim ettiği bir et demek olup kurban 
ibadeti ile hiçbir münasebeti yoktur” (B965 Buhâri, İdeyn, 8.), ox e çâ şa Lü 35 (3 5 yaş 
eşi İle JAY “Her kim ondan evvel boğazlarsa muaccelen ehline verdiği bir şey 
olmuş olur; kurban ibadetiyle hiçbir münasebeti olmaz” (B976 Buhâri, İdeyn, 17.) suretindedir ki, 
hepsinden de kurbanın namazdan sonra kesilmesi sünnet olduğu ve evvelkisinin iadeten 
kesmesi iktiza edeceği anlaşılıyor. 
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Buhâri'nin Cündeb b. Süfyân el-Beceli radıyallahu anh hadisi de bunu müeyyiddir. 
Cündeb radıyallahu anh, LplSs dali aş Sİ bö g3 e İl e ele ile le al bag 
all ee gerili edi el aş Sİ “Kurban bayramı günü Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sel- 
lemin huzurunda bulundum. “Her kim namaz kılmadan ewel kurban kestiyse onun yerine bir 
daha kessin. Her kim de kesmemişse Allah'ın ismiyle teberrük ederek kessin, buyurdu” (B5562 
Buhâri, Edâhi, 12.) diyor. 

20 Bu rivayetinde Berâ b. Âzib radıyallahu anhümânın “dayım Ebü Bürde b. Niyâr” 
demeyip de “Berâ'ın dayısı Ebü Bürde b. Niyâr” demesi rivayetinde şek ve şüphesi olma- 
dığını ifham için ifadeye daha ziyade kuvvet vermek maksadıyladır. Nitekim, Buhâri'nin 
diğer rivayetinde, Jl& ;5 ç» 854 gl el deyip Ebü Bürde'nin bu sözleri oturduğu yerden 
değil, ayağa kalkıp arzeylediğini anlatmıştır. 

21 Oo Ebü Bürde b. Niyâr radıyallahu anhın bu sözü, Nübeyşe radıyallahu anhın Sünen-i 
Ebü Dâvüd'daki, Şu 0 553 5,33 Şİ eli UY oda öl “Bu günler (kurban bayramı gün- 
leri) yeme, içme ve Allah Teâlâ'yı zikretme günleridir” (02813 Ebü Dâvüd, Dahâyâ, 9, 10.) hadis-i 
merfüundan haberdar olduğunu gösterir. Ancak, namaza çıkmadan bir şey yemek de 
müstehap olmaz. Lâkin yense de bir beis yoktur. Nitekim aleyhi's-salâtü ve's-selâm efen- 
dimiz, yediğinden dolayı değil, kurban kesmeyi tâcil ettiği için Ebü Bürde radıyallahu anhı 
muâhaze etmişlerse de fakir komşularını itam eylemek kastını öğrenince özrünü kabul 
buyurmuşlardır. 

22 O Buhârfnin diğer rivayetinde, şl,x; gel eabiş SSİş elsi “Artık acele ettim de 
kendim yedim ve ehlimle komşularıma yedirdim” demiş, aynı kıssayı nakleden Enes radı- 
yallahu anh da, «Wi 45 çeke öy ida “Bu, et yemek arzu olunan bir gündür” dediğini ve 
komşularının fakruihtiyacından da bahsettiğini haber veriyor. Diğer rivayetinde de, ol$$ 
is lay ale al le al “Bunun üzerine Nebi-i Ekrem kendisini mazur görür gibi oldu” 
(B5561 Buhâri, Edâhi, 12.) diyor. 

23 Oo Metindeki ölelafzıdişi oğlağa denir. âsi lafzı hakkında da Kâmus Tercümesi'ndeki 
ibareyi aynen naklediyorum: ç isi “cim”in ve zâl-i mu'cemenin fethiyle seniyy kertesinden 
evvel yani yaşı ol kerteden eksik olan hayvana denir. Müennesi âsi> dır ve bu hayvana 
zamân-ı mezkürda isimdir. Bitecek ve düşecek dişe mülâbis olmaya. Şârihin beyanına 
göre seniy, senniyye (ön) dişini bırakmış hayvana denir ki çatal tırnaklı ve bütün tırnaklı 
olanlar üçüncü yılda bırakır ve deve altıncı yılda bırakır. Pes ceza', seniyy haddine varmayan 
hayvana denir. Misbah'ın beyanı üzere kuzu ve oğlak ikinci seneye duhulünde ve sığır at 
dölleri üçüncüde ve deve beşincide ceza' olur ve İbnü'l-Arâbi dedi ki, ecza' vaktin ismidir. 
Yoksa bitecek ve düşecek dişe münasebeti yoktur. Oğlak kısmı bir yaşında ceza' olur ve 
bazan kuwvetli olmakla mukaddemce ceza' olur. Türki'de ona çepiş tabir olunur ve kuzu 
eğer anası babası genç ise yedi ayda ceza' olur ki ana toklu tabir olunur ve koca dölü ise 
sekiz yahut on ayda ceza' olur, ilh... Süs oğlak olduğuna göre ç i- a mukabil çepiş demek 
pek muvâfık oluyor demektir. 


> 


YAS 


ba aki 


gi, (iliği 
KİTÂBÜ'L-İDEYN 
S 5 ii 
EE, 


— 


—7 


LOJ 


Buhâri'nin diğer rivayetinde, e ç» * isi» sXe, “Bende yaşına girmiş keçiden 
daha iyi bir çepiş vardır” lafzıyladır. Çepişin kurbana salih olmadığı bu hadis-i şerifin sara- 
hatinden anlaşılıyor. Nitekim cumhurun kavlince dişi düşmemiş, yaşına basmamış bir 
keçinin kurban edilmesi câiz değildir. Yalnız Atâ ile Evzâi, çepişin de kurban olabileceğine 
kâil olmuşlarsa da kavillerini şâz itibar edilip bu sözlerini ihtimal ki yaşlısını bulamayanlar, 
hakkında câizdir mânasınca söylemişler diye te'vil etmişlerdir. Zira bu ictihadları buradaki 
nassa pek ziyade müsâdim olur. 

Tokluya gelince: öteden beri sahâbe ve tâbiinin ehl-i ilim olanları tarafından tecviz 
edildiğini Tirmizi Sünen'inde zikredip ancak İbn Ömer radıyallahu anhümâ ile Zühri'nin 
-çepiş olsun, toklu olsun- cezaı kurbana elvermediğine kâil oldukları naklediliyor. 
Lâkin bunların sözü de yaşlısını bulmamak kaydıyla mukayyet olmak ihtimali vardır. 
Nitekim Müslim ile Ebü Dâvüd ve Nesâi'nin rivayet ettikleri Câbir radıyallahu anh hadis-i 
merfüunda, öleli va isiz hedi Sie yas OY inn YI Ve V “Davarın yalnız yaşına bas- 
mışını kurban ediniz. Meğer ki böylesini bulmak size güç ola. Bu takdirde kuzunun toklusunu 
zebhedebilirsiniz” (M5082 Müslim, Edâhi, 13.) buyurulmuştur. Cumhura göre, Câbir hadisin- 
deki nehiy, efdali bırakıp mefdule gitmeye mahmül olup kelâm-ı âli-i nebevi öl Çİ çe 
İnme YI İpi V “Yalnız yaşına basmış davarı kurban etmeniz müstehaptır” takdirindedir. 
Cumhurun ictihadını müeyyid diğer hadisler de vardır. Ezcümle İbn Mâce, Hilâl b. Ebü 
Hilâl el-Eslemi radıyallahu anhın â>->İ öleli .» gis! işx “Koyunun toklusu kurban olmak 
câizdir” (İM3139 İbn Mâce, Edâhi, 7.) hadis-i merfüunu rivayet ettiği gibi Mücâşi'in ç il ö| 
ile bal öy “Toklu, dişi düşmüşün yerini tutabilir” (02799 Ebü Dâvüd, Dahâyâ, 4, 5.) hadis-i 
merfüunu yine İbn Mâce ve Ebü Dâvüd rivayet ederler. Bu hadisi Nesâi de sahâbinin 
ismini zikretmeyerek rivayet etmiştir. Ukbe b. Âmir radıyallahu anhın, Ml J,.., ge Ls> 
ola e gile eley öle WI le “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte kuzuların 
toklularını kurban ettik” (Nesâi, el-Kübrâ, IX, 453, no: 19066.) hadisini de yine bir sened-i kavi ile 
Nesâi rivayet eder. Ebü Hüreyre radıyallahu anhın da merfü olarak öleli -» İŞE) vasi 
“Kuzunun toklusu ne iyi kurbandır” (Kaynakta Gi ee sözcüğünden sonra “£ İz!” kelimesi yer 
almaktadır. T1499 Tirmizi, Edâhi, 7.) dediğini Tirmizi rivayet ederse de senedi zayıftır. Sinni 
itibariyle koyunun kurban olmaya salâhiyetinde re'yleri bervech-i âti muhteliftir: 1. Bir 
seneyi ikmal edip ikinciye dahil olmalıdır. Bu kavil, Şâfiiyye'nin kavlidir. 2. Yarım sene 
olmalıdır ki, Hanefiler ile Hanbeliler'in kavlidir. 3. Hidâye sahibinin Za'ferâni'den nakline 
göre yedi aylık olmalıdır. 4. Tirmizi'nin Veki'den nakline göre altı veya yedi aylık olmalıdır. 
5. Kuzunun anası babası genç ise altı aylık, yaşlı ise sekiz aylık olmak gerektir. 6. On aylık 
olmalıdır. 7. Kaç aylık olduğuna bakılmaz. Cüssesi iri olmak kâfidir. Nitekim Hidâye sahibi 
dişi düşmüşlerin arasında uzaktan farkedilmeyecek kadar iri olursa kurban olur demiştir. 

Bazıları da yaşına basınca nasıl kurban edilebilirse yaşına basmadan dişi düşerse 
yine öyledir demişlerdir ki bu, Şâfiiler'den İbâdi'nin kavlidir. 
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Nefs-i udhiyyenin hükmüne gelince: kimi vücübuna, kimi sünnet-i müekkede 
olduğuna kâil olmuşlardır. Vücübuna kâil olanlar, İmam Ebü Hanife ile eimme-i Irak 
Muhammed, Züfer, Hasan b. Ziyâd ve bir kavle göre Ebü Yüsuf; diğer eemmeden de Mâlik, 
Leys b. Sa'd, Rebiatürre'y, Süfyân es-Sevri ve Evzâf'dir. İmam Şâfii ile İmam Ahmed de sün- 
niyyetine kâillerdir. İmam Ebü Yüsuf da, bir kavle göre, sünnettir demiştir. Enes radıyal- 
lahu anhın “a ö9Lali (3 2x5 va (B954 Buhâri, İdeyn, 5.) hadisi ile Cündeb b. Abdullah el-Beceli 
radıyallahu anhın, al 4 zili ei e eş (B985 Buhâri, İdeyn, 23.) rivayetleri vücüba kâil 
olanlara delil olabildiği gibi İbn Mâce'nin, Ahmed b. Hanbel'in, İshak b. Râhüye'nin, Ebü 
Ya'lâ'nın, Dârekutni'nin ve Hâkim'in Müsnedinde Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan rivayet 
ettikleri, UdLas yâ Di ze; ol) ine a OS e “Her kim kudreti varken kurban kesmeyecek 
ise musallâmıza yaklaşmasın” (İM3123 İbn Mâce, Edâhi, 2.) hadis-i merfüu vücübunu daha 
ziyade takviye edecek gibi ise de Hâkim'in Buhâri ile Müslim'de olmayan sahihü'l-isnâd 
bir hadistir demesine rağmen merfü mu, yoksa Ebü Hüreyre üzerine mevkuf mu mese- 
lesinde ihtilâf edilmiştir. 

Sünnet olduğuna kâil olanların hücceti ise ümmü'l-mü'minin Seleme radıyallahu 

anhânın Müslim'de mervi, o,âBİş o mâ ve Sa Şa İİ 3lyİy a Süs isil 63 İMA esi, va “İçim 
nizde kim hilâl-i zilhicceyi görüp de kurban kesmek niyetinde bulunursa kurban kesinciye 
kadar vücudundaki saç ve kılları ile tırnaklarını kesmekten vazgeçsin” (M5119 Müslim, Edâhi, 
41) hadis-i merfüudır. Zira bu hadiste Şa öl ola buyurulmakla kurban kesmek hususu 
iradeye ta'lik buyurulmuştur. Lâkin bu da pek kavi bir hüccet değildir. Zira, cuma ile hac 
farz oldukları halde, Josâlö inal 3l)İ va kezâ besili öneli oNİ ve de buyurulmuştur. 
24 o Buhârf'nin diğer rivayetinde, Süs i-İ 5s $>5 o, (pla İşlasi “Dediğin çepişi onun 
yerine kurban et. Lâkin senden sonra da böylesi hiçbir kimse için kifayet etmez” (B5557 Buhâri, 
Edâhi, 8.), diğer rivayetinde, İp) aka Y, (6531 “Onu kes. Lâkin senden başkası için de bu, 
olmaz” (B5556 Buhâri, Edâhi, 8.) buyurulmuştur. Ebü Bürde b. Niyâr radıyallahu anh o çepişi 
sonra kurban etmiş. Râvi Şa'bi'nin bir rivayeti sonunda da, «S5 ,- a “Bu sonra kestiği 
kurban, kestiklerinin en hayırlısı oldu” ziyadesi vardır. Bundan anlaşıldı ki, bir çepiş kurban 
etmiş olmak, Ebü Bürde b. Niyâr radıyallahu anhın hasâisinden olmuş oldu. Nitekim 
şehâdeti, iki şehâdet makamına kâim olmak üzere Huzeyme b. Sâbit radıyallahu anhın 
hasâisindendir. Enes radıyallahu anhın rivayetinde, Y el &e | <âl (gi Yö “Bu ruhsat baş- 
kasına da sirayet etti mi etmedi mi bilemiyorum” ziyadesi vardır. Lâkin Buhâri'nin Ukbe 
b. Âmir el-Cüheni radıyallahu anhtan rivayetine nazaran bu ruhsat, Ebü Bürde'ye mahsus 
kalmamış. Ukbe radıyallahu anh diyor ki, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem kurbanlık 
olarak ashâb-ı kirâmı beyninde taksim etmek üzere bir davar sürüsü verdi. Taksimden 
sonra elimde bir çepiş kaldı, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve selleme arzettim. “Onu sen 
kurban et” buyurdu. (B2300 Buhâri, Vekâlet, 1.) 

Enes radıyallahu anh, bu kıssayı rivayet ettikten sonra aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimizin musallâda iki koç kurban buyurduklarını naklettiği gibi İbn Ömer radıyallahu 
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anhümâ da Buhâri'ye nazaran, kas pe39 çeke eley öle al ho all İşe, 0S “Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellem musallada kurban davarını veya devesini boğazlardı” (B5552 Buhâri, 
Edâhi, 6.) demiştir ki, bu ibadette imamın cemaate tekaddümü müstehap olduğu anlaşılır. 
Cemaatin imamdan evvel kurban kesmesinin mekruh olmasındaki hikmet, zebih meşgu- 
liyeti namaza mani olmamak içindir. Namaz kılınıp bazılarınca hutbe de irat olunduktan 
sonra artık nahir vakti hulül etmiş olur. Ondan sonra da imam kurban kesmese de kimler 
kesecekse kesmek gerektir. Nüsükü eda için yalnız bir davar kesmek kâfidir. Lâkin efdali, 
aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimize ittibâen, iki koç kurban etmektir. Nitekim boynuzlu 
ve aklı karalı alaca iki koçu namazgâhta mübarek elleriyle boğazladıklarını rivayet edip 
kendisinin de başka türlü kurban ile icrâ-yı nüsük etmek istemediğini Buhâri nakleder. 
(B5554 Buhâri, Edâhi, 7.) Esnâ-yı hacda ümmehâtü'l-mü'minin için sığır kurban ettikleri de 
evvelce 202. hadiste geçmişti. Âişe radıyallahu anhânın Müslim'deki rivayetine nazaran 
gözlerinin etrafı, paçaları ve göğsü kara ak bir koçu getirip yatırdıktan sonra «4W Wi —.. 
Sapma ASİ çyaz dama İla das ve ki buyurmuş ve kurbanı kesmişlerdir. (MS091 Müslim, Edâhi, 
19.) Tesmiye ederken besmeledeki “rahmânü'-rahim” sıfatlarını da zikretmek o makama 
münasip düşmez. Tesmiye vâcip, esnâ-yı zebihte tekbir almak ve hayvanı sol yanına yatırıp 
sağ yanına basmak müstehaptır. Buhâri, Enes radıyallahu anhtan rivayet ettiği bir hadis-i 
muttasılda, S3 çev bşr e e al Sİ ele e çe el e al e 
sy Lşpwib “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem iki alaca koç kurban etti. Kadem-i 
şerifini yanlarına basıp ve «1 —.. deyip tekbir aldığını gördüm. Sonra onları mübarek eli 
ile boğazladı” (B5558 Buhâri, Edâhi, 9.) diyor. 
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TERCÜMESİ 

Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem (idü1-)fitr ile (idü'1-)adhâ günlerinde musallaya” çıkardı, ilk 
başladığı şey namaz olurdu.“ Sonra (namazdan) çıkıp cemaat (oldukları he- 
yette) saflarında otururken ayakta onlara dönüp” kendilerine vaaz buyurur, 
vesâyâda bulunur ve (ne emredecek ise) emrederdi. (Hatta o esnada) kimle- 
ri (gazâ için bir tarafa) gönderecek olur ise gönderir, yahut (başka) bir şeyin 
yapılmasını emredecek olursa eder” ve (ondan) sonra (musallâdan) avdet 
buyururdu. Ebü Said (el-Hudri radıyallahu anh) der ki, nâs (sünnete muvâfık 
olarak) hep böyle yapıp (yani namazı hutbeye takdim edip) dururlarken ya 
bir (idü'l-)adhâ, ya bir (idü”-)fıtr gününde Mervân ile birlikte (musallâya) 
çıktım,” o zaman Mervân Medine emiri idi. Musallâya vardığımızda bir de 
baktım ki (orada) Kesir İbnü's-Salt'ın bina ettirdiği bir minber var.” Mervân, 
namazı kıldırmadan minbere çıkmaya davranmaz mı? (Mani olmak için) el- 
bisesinden yakaladım. Çekiştik. (Nihayet) o (benden kurtulup) minbere çıktı 
ve namazdan evvel hutbeyi irat etti. Ona, “Vallahi siz (sünnet-i resülü) tağyir 
etmiş oldunuz” dedim.” “Yâ Ebü Said! Senin o bildiğin şey (artık) gitti, (hük- 
mü kalmadı)” dedi. Ben de, “Benim bildiğim şey (dediğine göre) bilmediğim 
şeyden vallahi daha hayırlıdır” dedim.” Bunun üzerine “Namazdan sonra nâs 
(bizi dinlemek üzere) karşımıza oturmayacakları için (hutbeyi) ben namaz- 
dan evvele aldım” cevabını verdi. * (B956 Buhâri, İdeyn, 6.) 


......... 


RİVAYETLER 
Bazı Buhâri nüshalarında, p44 âle Wi e Wi İşe, OS yerinde ae M0 lp al 0S 


Bir nüshaya göre &, 0S öl yerinde 0S Ol, 

Bazı nüshalarda Jlö 

Bir nüshaya göre ws» “is 

Harf-i nidânın hazfiyle yalnız Ax Lİ rivayetiyle de mazbuttur. 

Bir nüshaya göre Wi, ,» 
25 Oo Musallâyaninamazgâh, Medine-i Münevvere'de mescid-i şerifin kapısına 1000 arşın 
uzakta mâruf bir yerin ismidir ki, bayramlarda namaz, mescid-i şerifte kılınmayıp orada 
kılınırdı. Bu hadis-i şerif, bayram namazları için yağmur ve kar gibi bir özür olmadıkça 
sahrâya çıkmanın mesnün olduğuna delâlet eder. Sahrâda bayram namazı kılmak, mes- 
cidde kılmaktan efdaldir. Hanefiyye hep buna kâillerdir. Mescid-i Şerif-i Nebevi, Mescid-i 
Harâm'dan başka dünyadaki bütün mesâcidden efdal iken aleyhi's-salâtü ve's-selâm efen- 


> 


YAS 


an aki 


8, (gilin 
KİTÂBÜ'L-İDEYN 
& ” in 
KE, 


ROJ 


dimiz bayram namazlarını hep Medine haricindeki namazgâhlarda kıldırmışlardır. Mâlikiler 
ile Hanbeliler'ce Mekke'den başka her nerede olursa olsun sahrada kılınması efdaldir. 
Mekke'nin istisnasını Mescid-i Harâm'ın fazileti ile beraber vüs'atidir. Şâfiiler'ce selef ile 
halefin fiiline tebaan Mescid-i Harâm, ile Beytülmakdis'te bayram namazı kılmak sahrada 
kılmaktan efdaldir. Zira bu iki mescid-i şerif pek büyük şerefi haiz olmakla beraber geniş- 
tirler ve onlara gitmekte daha ziyade kolaylık vardır. Diğer mesâcide gelince, eğer namaza 
geleceklerin hepsi sığacak derecede vâsi bulunursa sahraya çıkmak terk-i evlâ olmuş olur. 
Zira maksat, umumun namaza huzurudur. Maahâzâ İmam Şâfii'ce dar mescidde bayram 
namazı kılmakta kerâhet olmakla beraber namazı iade lâzım gelmez. 

26 (o Bayram namazından ewvel hiçbir namaz kılınmaz. Nitekim İbn Abbâs radıyallahu 
anhümâ, Buhâri'ye nazaran .Le4; Yş 3 bap İ s5) all öy la ley le a le al öl 
maş es İLİN Şi ei lari ül yaa İp ay el Şİ 5 “Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellem idü'l-fıtr günü yalnız iki rekat kıldırıp ondan evvel de, sonra da hiçbir 
namaz kılmadı. Sonra yanında Bilâl olduğu halde kadınların bulundukları tarafı teşrif edip 
onlara sadaka vermeyi emretti. Kadınlar artık halka mı, gerdanlık mı ellerinde her ne varsa 
Bilâl'in eteği içine atmaya başladılar” (B964 Buhâri, İdeyn, 8.) diyor (476. hadise de müracaat). 
Müslim'de ise aynı kıssa, aynı elfâz ile zikredilmekle beraber idü'l-fıtr mı, yoksa idü'l-adhâ 
günü mü olduğu tereddütle söyleniyor ki, bu tereddüt Müslim'in şeyhinde olmak gerektir. 
Zira senedin mâba'di birdir (209, 87, 27. hadislere de müracaat). 

27 o İbn Hibbân'ın,oLe g6 yl Şİ yas “Namazı kıldığı yerde ayakta olarak nâsa 
dönerdi” İbn Balabân, e/-İhsân, VII, 114, no: 3321.) rivayeti ile İbn Huzeyme'nin, As ex Çk* 
ax, e Bir bayram günü ayakları üzere durup hutbe irat buyurdu” (İbn Huzeyme, Sahih, 
Il, 348, no: 1445.) rivayetine de bakılırsa, zamân-ı saâdet-nişân-ı nebevide namazgâhta ne 
minber varmış, ne de mesciddeki ağaç minber oraya taşınırmış. Ebü Said radıyallahu anhın 
bu hadiste, “Nas, sünnete muvafık olarak böyle yapıp yani namazı hutbeye takdim edip 
dururlarken... ilh...” deyişine bakılırsa hutbeyi namaza takdim ile bayram hutbesini de 
minber üstünde ilk irat eden Mervân b. Hakem el-Emevi'dir. Müslim'in de başka tarikten 
yine müşârün-ileyhten rivayeti böyledir. Ömer radıyallahu anhın da musallâda minber 
üzerinde hutbe irat ettiği rivayet olunuyorsa da Kâdi İyâz, “Sahih değildir” diyor. Osman 
radıyallahu anhın da böyle yaptığı Müdevvene'de İmam Mâlik'ten, kezâ Hasan-ı Basri'den 
rivayet olunuyor. Müdevvene'deki rivayet mu'dal ve gayri sahihtir. İbn Münzir'in isnâd-ı 
sahih ile Hasan-ı Basri'den olan rivayetinde ise, “Namazdan evvel ilk defa hutbe irat eden, 
Osman radıyallahu anh olmuştur. Bazı kimselerin namaza yetişemediklerini görünce 
hutbeyi takdim etmiştir” deniliyor ki, illet-i takdimi, Mervân'ın serdettiği illete benze- 
miyor. İbn Hacer el-Askalâni, “Bunu Osman radıyallahu anhın bir defa yapıp sonra terkey- 
lemiş ve Mervân'ın bu bidatı iade etmiş olması ihtimali vardır” diyor. Herhalde müşârün 
ileyh böyle bir şey yapmışsa terketmiş olduğuna âtide gelecek 519. İbn Abbas radıyallahu 
anhümâ hadisi delâlet eder. İmam Şâfii de Abdullah b. Yezid el-Ensâri radıyallahu anhtan 
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İbn Abbas radıyallahu anhın hadisine benzer bir hadis rivayet eder ki, sonunda, “Bu, tâ 
Muâviye Medine'ye gelinceye kadar böyle devam etti. O ise hutbeyi takdim etti” ziyadesi 
vardır. Demek oluyor ki, Mervân'ın bu hareketi, Muâviye'den aldığı emre binaen vâki 
olmuştur. Nitekim Basra'da bu işi yapan Ziyâd olduğu rivayeti de vardır. Mâlüm olduğu 
üzere, Medine'de Mervân, Basra'da Ziyâd Muâviye'nin âmilleri idiler." 

28 Müslim'in rivayetinde, « pl den sonra İlay o» 5 İ OS li li | İsâ 0S 
Cl “Hutbesinde sadaka verin, sadaka verin, sadaka verin buyururdu. En çok sadaka veren 
de kadınlar olurdu.” (M2053 Müslim, İdeyn, 9.) 

29 Oo Müslim'in rivayetinde, öly- Kol <-> 55 “Mervân ile yanyana yürüyerek çıktım”, 
Abdürrezzâk'ın rivayetinde ise 35. e) va) ga 3 Ün ge ex 'Mervânile beraber çıktım. 
Aramızda Ebü Mes'üd el-Ensâri radıyallahu anh vardı” denilmiştir. 

30 o Kesir İbn Salt el-Kindi bir tâbi-i kebirdir. Onu sahâbeden addedenler yanılmış- 
lardır. Ahd-i celil-i risâletpenâhide dünyaya gelmişse de kendisi ile kardeşleri daha sonra 
Medine'ye gelip orada tavattun etmişlerdir. Bunlar, eşrâf-ı Arap'tan olup Medine'de iken 
Beni Cumah ile half olmuşlardır. İrtidad muharebesinde katlolunan Kinde mülükünden 
biri olan (Cemd), Kesir'in amcası idi. İsmi eskiden Kalil İbn Salt iken Ömer radıyallahu 
anh, tefiülen Kesir'e tahvil etmiştir. Pederi Salt'ın sahâbeden olup olmadığı muhtelefün- 
fihtir. 476. İbn Abbas radıyallahu anhümâ hadisinde de ismi geçiyor. Lâkin orada ismini 
tasgir ile Küseyyir diye zabtetmişiz. Doğrusu kalil vezninde kesirdir. Bizi yanıltan Tecrid'in 
harekeli Mısır basması oldu. 

Kesir İbn Salt, sikâttan bir râvidir. Eşrâf-ı Arab'dan zengin bir kimse olup Abdül- 

melik b. Mervân'a bir aralık kâtiplik etmiştir. İkametgâhı, musallânın kıble cihetinde ve 
ittisâlinde olduğu için ya kendiliğinden, yahut bazı rivayetlere göre, Mervân'ın emriyle o 
minberi kerpiçten bina eylemiştir. Ağaçtan bina etmemesi, açıkta ve havanın tahavvülâtına 
mâruz olduğundandır. 
31 o Müslim'inrivayetindebu, &jİ, Lb .ö3lali es oz Vİ) all öö So çeş öge 
Lal, eli YI el 8 we 3 “Bir de baktım ki, Mervân'ın eli benim elim ile çekişiyor. Sanki 
o beni minbere, ben de onu namaza doğru çekiyorduk. O halini görünce işe namazdan 
başlamak keyfiyeti nerede kaldı? dedim...” suretinde hikâye olunur. 

Mervân'ı, hutbeyi takdimden menetmek isteyenin Ebü Said el-Hudri radıyallahu 
anh olduğu bu ifadesinden sarihan anlaşılıyor. Lâkin Müsned-i Ahmed ile Ebü Dâvüd ve 
İbn Mâce'nin Sünen'lerinde Recâ b. Rebia ez-Zübeydi radıyallahu anhın rivayetine bakı- 
lırsa, bu ihtarı eden, başka bir zat olmuş oluyor. Recâ radıyallahu anh şöyle diyor: Mervân 
bir bayram günü minber-i şerifi musallâya çıkardı ve namazdan evvel hutbeden işe baş- 
ladı. Biri kalktı ve “Mervân, sen sünnete muhalefet ettin. Minberi bayram günü sahraya 
çıkardın. Halbuki öteden beri çıkarılmazdı. Namazdan evvel hutbeye başladın. Halbuki 


a Yukarıda Muâviye ismi geçtikçe, ruvât-ı mehâsinin sükütlarına rağmen bu baba oğulu tarziyeye şitâb 
eden mütercim merhum burada haklı olarak durakladı? (K.M.). 
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hutbe ile başlamak yoktu” dedi (Ebü Dâvüd rivayetinde, Ebü Said radıyallahu anh, bu 
kimdir? diye sordu. Filânın oğlu filândır dediler). Bunun üzerine Ebü Said radıyallahu anh, 
dedi ki: İşte bu âdem, üzerine vâcip olanı yapmış oldu. Ben, Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemden işittim: alet; «J 0 .&4l3 alazeş e) Ül öl özsel la öy Vİ g lere Sie Sİ) e 
.0LaYi dini 3, sali wi yani “Her kim bir münker işlendiğini görür de eliyle değiştir- 
meye gücü yeterse eliyle değiştirsin. Buna kudreti yoksa diliyle değiştirsin. Diliyle değiştirmeye 
de muktedir olamazsa kalbiyle değiştirsin. Bu da artık imanın en zayıfıdır” (04340 Ebü Dâvüd, 
Melâhim, 17.) buyurdu, dedi. ilâ... 

Mervân'a bu ihtarı eden zatın, Ebü Said radıyallahu anh ile Mervân'ı ortalarına alıp 
musallâya çıktığı bir an evvel zikredilen Ebü Mes'üd Ukbe b. Amr el-Ensâri olmak ihti- 
malini İbn Hacer el-Askalâni ile Ayni söylüyorlarsa da Ebü Dâvüd rivayetine nazaran Ebü 
Said hazretlerinin, bu kimdir? diye sorması bu ihtimali kabule manidir. Zira Ebü Mes'üd 
radıyallahu anh, Ebü Said radıyallahu anh gibi Hazreci ve bâhusus kudemâ-i sahâbeden 
bir Bedri olduğundan böyle bir suale hâcet bırakmayacak kadar mâruf bir zat idi. İhtar 
kıssasının tekrar etmiş olması ve Ebü Said'den başka olan zatın daha evvel bu ihtarda 
bulunup Mervân'ın ısrarı üzerine başka bir bayramda Buhâri'de zikredilen Ebü Said kıs- 
sasının cereyan etmiş olması ihtimali daha kavidir. Bu ihtimale kuvwvet veren cihet de Ebü 
Said rivayetinde kerpiçten bina olunan Kesir İbn Salt minberinden bahsedilmekte iken, 
öteki rivayette minber-i şerifin musallâya çıkarıldığından bahsolunmasıdır. Hatta minber-i 
resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmın ihracı mücib-i itirâz olduğunu görünce Mervân'ın Kesir 
İbn Salt'a minber bina etmeyi emretmiş olması da pek vârittir. Her ne hal ise, burada en 
mühim olan, her iki rivayete nazaran nehy-i ani'l-münker vâki olmuş olmasıdır. Emir bi- 
matüf ile nehiy ani'l-münker hakkındaki evâmir-i adide Kitap ve Sünnet'te mevcut olup 
bunlar din-i İslâm'ın kıvam ve bekâsını temin eden en mühim esaslardandır. Nitekim 
ümem-i sâlifenin helâk olması, hep Allah'ın ve Resülullah'ın emir ve nehyine muhalefet 
zamanlarında süküt edip hakkı ikamede tehâvün göstermelerinden olduğunu Kur'an'da 
okuyoruz. Ehâdis-i sahiha da bunu mükerreren teyit eylemiştir. Ancak yerimizin müsaa- 
desizliği dolayısıyla daha ziyade tafsile çare bulamıyoruz. 

32 o Müslim'in rivayetinde, ö9Lell elaşYI sl «5 “Ona, namaza başlamak nerede kaldı? 
dedim” lafzıyladır. 

Yine Müslim'in rivayetine nazaran, Mervân, gi b 45 05 Ax“ Vi 4 V “Hayır, böyle 
değil, Ebü Said, senin o bildiğin terkolundu” demiş, o da cevaben üç kerre, eğ Çiy 3S 
elsi ba 0 pe YV ei “Hiç de öyle değil. Nefsim yed-i kudretinde bulunan Allah'a kasem 
ederim ki, benim bildiğimden daha hayırlısını yapamazsınız” cevabını verdi. 

Unutmamalı ki, Ebü Said radıyallahu anh, bu acı sözleri söyleyip münkeri nehyettiği 
gün, Mervân, üzerlerinde fermanfermâ bir vali idi. 

33 OoOBu cevabına nazaran Mervân, hutbeyi an ictihadin namaza takdim etmiş oluyor. 
Biraz evvel Osman radıyallahu anhın hutbeyi muvakkaten takdim ettiğine dair Hasan-ı 
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Basrinin de bir rivayetinden bahsetmiştik. Halife-i müşârün ileyh, bazı kimselerin namaza 
yetişemediklerini görünce cemaatin maslahatını gözeterek bunu yapmıştır. Hutbeyi istimâ 
etmek sünnet olduğu gibi namazdan sonraya tehiri de sünnettir. Fakat hutbeyi dinlemek 
birinci derecede mühim olup bayram namazının şartı olmayan hutbenin sonraya bıra- 
kılması ehemmiyetçe onun dünundadır. Osman radıyallahu anh, eğer takdim etmişse, 
asıl fevtolmaması için takdim etmiştir. Mervân'ın özrü ise, bu rivayetten anlaşıldığı üzere 
başkadır. Zira denildiğine göre, Mervân'ın zamanında esnâ-yı hutbede sebbe müstehak 
olmayanlar seb, buna mukabil diğer bazı kimseler ifrat ile methedildikleri için cemaat, bu 
münkerâtı dinlememek maksadıyla musallâyı amden terkederlermiş. O halde, İbn Hacer 
el-Askalâni'nin dediği gibi Mervân, cemaatin değil, kendi maslahatını gözetmiş demektir. 

Bayram namazının hutbeye takdimi, hulefâ-yı erbaa ile Mugire b. Şu'be, Ebü Mes'üd 
el-Ensâri, Abdullah b. Abbas radıyallahu anhümün mezhebi olduğu gibi eemmeden Süfyân 
es-Sevri, Ebü Sevr, İshak b. Râhüye, eimme-i erbaa ve cumhür-ı ulemâ hep buna kâillerdir. 
Şafiiyye'ye göre, daha evvel irat edilen hutbe, namazdan sonra sünnet-i râtibeyi takdim 
etmek gibi olup iadesi iktizâ eder. Lâkin iade edilmezse namaz iade edilmez. Hanefiyye'ye 
göre, hutbeyi takdim etmek câiz ise de sünnete muhalif olduğundan mekruhtur ve 
bayram hutbesinde sâmiin söz söylemesi, cuma hutbesinde olduğu gibi mekruh değildir. 
Mâlikiyye'ye göre, hutbesini takdim eden hatibe, namazdan sonra hemen hutbesini iade 
etmesi emrolunur. Namazdan sonra uzun zaman geçerse bu nakisayı cebretmek fırsatı 
fevtedilmiş olur. Bu, cuma hutbesi gibi değildir. Zira cuma namazı, hutbe takdim edil- 
medikçe sahih olmaz. Cumada hutbenin takdimi, sıhhatinin şartıdır. Bayram namazına 
takdim ise şart değildir. 
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TERCÜMESİ 
(Abdullah) b. Abbas ile Câbir b. Abdullah radıyallahu anhümden: Şöyle de- 
mişlerdir:” (Ahd-i celil-i nebevide) ne (idü'l-)fıtr gününde, ne de (idü'l-)adhâ 
gününde (bayram namazı için) ezan okunurdu. ” (B960 Buhâri, İdeyn, 7.) 


.0. 0000009 


34 O Buhâri, buradaaynıisnadile dört hadis serdediyor. Musannif ise yalnız iki sahâbiden 
mervi olan en muhtasarlarını Tecrid'e yazmakla iktifa etmiştir. Birincisi. Câbir radıyallahu 
anh hadisidir ki, bunda Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin idü'l-fıtr günü musallâya 
çıkıp hutbeden evvel namaza başladıkları zikrolunuyor. İkinci hadise nazaran İbn Abbas 
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radıyallahu anhümânın Abdullah b. Zübeyr radıyallahu anhümâya biat olunduğu ilk 
zamanlarda idü'-fıtr günü bayram namazı için ezan okunmazdı. Hutbe de behemehal 
namazdan sonra okunur diye haber göndermiştir. Üçüncü hadis, İbn Abbas ile Câbir 
radıyallahu anhümün metne alınan hadisidir. Dördüncüsünde de yalnız Câbir radıyal- 
lahu anh şöyle diyor: Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ayağa kalkıp namazdan işe 
başladı. Sonra nâsa hutbe irat buyurdu. Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem hutbeyi 
bitirince bulunduğu yerden kadınların bulunduğu tarafı teşrif edip Bilâl radıyallahu anhın 
eline dayanarak onlara vaz u tezkirde bulundu. Bilâl ihramını açmıştı. Kadınlar sadakala- 
rını ihramın içine atıp duruyorlardı ilh.. Seneddeki râvi İbn Cüreyc, Atâ İbn Ebü Rebâhi, 
“Bugün de imamın hutbeden fâriğ olunca kadınlar tarafına gidip onlara vaaz ve tezkirde 
bulunmasını üzerine vâcip görüyor musun?” diye sormuş. Atâ da, “Bu onlar üzerinde bir 
haktır. Bunu yapmamakla bilmem ki ellerine ne geçer?” cevabını vermiş. 

Buhâri'nin diğer tarikten olan rivayetine nazaran İbn Cüreyc, “Kadınların bu verdik- 
leri, idü'l-fıtr zekâtı mı idi?” diye soruyor. Oda, “Hayır, verdikleri bir sadaka idi” cevabını 
veriyor ki, sadaka-i fıtırdan başka bir sadaka idi, demek istiyor. 

35 Bu hadislerden de birkaç mesele öğreniyoruz. 

BiRiNCİSİ. Bayram namazlarının hutbeden evvel olduğu sabittir. Nitekim bundan 
evvel Buhâri, İbn Ömer radıyallahu anhümânın da, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
fıtr ile adhâ günlerinde namazı kıldırır, namazdan sonra hutbe irat buyururdu” hadisini 
sened-i muttasıl ile rivayet etmiştir. 

İkincisi. Bayram namazı için ezan, gayri meşrüdur. Müslim'in Câbir radıyallahu 
anhtan olan rivayetinde, ai Ya delül Yy 2 s4 Le dep Yy Ul gi m ay Ball Ol Yİ 
ili Ya itay ol Y e Yş “İdü'Lfitr günü ne imam namaza çıkarken, ne de çıktıktan sonra 
namaz için ne ezan vardır, ne ikâmet, ne de nidâ, ne de hiçbir şey. O gün ne nidâ vardır, ne 
ikâmet” (M2049 Müslim, İdeyn, 5.), yine Müslim'in Câbir b. Semüre radıyallahu anhtan riva- 
yetine nazaran, müşârün ileyh de, “Ben her iki bayramı Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellemle birlikte bir iki kerre denemeyecek kadar müteaddit defa ezansız ve ikâmetsiz 
olarak kıldım” (M2051 Müslim, İdeyn, 7.) demiş olduğu gibi Sünen-i Ebü Dâvüd ile Sünen-i İbn 
Mâce'de İbn Abbas radıyallahu anhümâ da, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ve ondan 
sonra Ebü Bekir, Ömer ve Osman radıyallahu anhüm, bayram namazını hep ezansız, 
ikâmetsiz olarak kıldırdılar” (01147 Ebü Dâvüd, Salât, 241, 244.) demiştir. Sa'd b. Ebü Vakkâs 
radıyallahu anhın da Müsned-i Bezzâr'da, yalnız idü'l-adhâdan bahsederek Berâ b. Âzib 
radıyallahu anhümânın da Taberâni'nin Mu'cem-i Evsat'ında böyle bir rivayetleri vardır. 
Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin mevlâsı Ebü Râfi radıyallahu anh da Taberânf'nin 
Mu'cem-i Kebir'ine nazaran “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem namazgâha mâşiyen 
çıkarlar ve namazı ezansız, kâmetsiz olarak kıldırırlardı” (MK943 Taberâni, el-Kebir, 1,318.) diye 
haber veriyor. Tâbiinden bu babda birçok nakil daha vardır. Şa'bi ile Hakem İbn Uteybe, 
bayram namazında ezan ve ikâmet bidattır demişlerdir. Bu nakillerin kesretinden, sahâbe 
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ve tâbiinin bunu sık sık ihtar edişlerinden devr-i sahâbe ve tâbiinde bu bid'atın zuhur edip 
bilâhare terkedildiği anlaşılıyor. Said b. Müseyyeb'den İbn Ebü Şeybe'nin sened-i sahih 
ile rivayetine nazaran bayram namazında ezanı ilk ihdas eden, Muâviye radıyallahu anh 
imiş. İmam Şâfii de sika vasıtasıyla Zühri'den aynını rivayet ediyor. Lâkin onun rivaye- 
tinde, “Haccâc, Medine'ye vali olduğu zaman onun kavliyle âmil oldu” ziyadesi de vardır. 
Bir rivayete nazaran da bunu ilk ihdas eden, Basra'da Ziyâd olmuştur. Mervân diyen de 
vardır. Lâkin bu rivâyâtın hepsi yekdiğere muvâfıktır. Zira Haccâc, Ziyâd, Mervân hep 
Muâviye'nin âmilleri idi. Ebü Kılâbe bu bid'attaki evveliyeti Abdullah b. Zübeyr radıyallahu 
anhümâya atfediyor. Nitekim Buhâri'nin bu hadisine nazaran, Abdullah b. Abbas radıyal- 
lahu anhümânın ona bu babda ihtarda bulunduğu biraz evvel geçmişti. 

Elhâsıl, İmam Mâlik'in b, ında, “Ulemâmızdan birçok kimseden işittim ki, tâ 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem zamanından bugüne kadar ne idü-fıtrda, ne idü'l- 
adhâda ne nidâ, ne ikâmet vâki olmuştur. Bizce hakkında ihtilâf edilmeyen sünnet budur” 
dediği gibi bayram namazları için ezan ve ikâmetin hazfi, sünnet-i seniyyedir. Lâkin İmam 
Şafii, sairleri gibi ezan ve ikâmeti tecviz etmemekle beraber halka bayram namazı vaktinin 
başka elfâz ile ilânını da müstehap görür. İmâm-ı müşârün ileyhin sika vasıtasıyla Zühri'den 
rivayetine nazaran, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin bayramlarda âzxel 59.2) diye 
nidâ etmeyi müezzine emir buyurmuşlardır. Bu rivayet, mürsel ise de salât-ı küsüfta böyle 
nidâ ettirdikleri sabit olduğundan imâm-ı müşârün ileyh küsüfa kıyasen bu rivâyet-i mür- 
seleyi kabul edip müezzinin ö9Lal! ö3L41! diye nidâ etmesi bence müstehaptır. öXLali | ila 
yani namaza gelin derse bence mekruh değildir. Lâkin e! Je > gibi elfâz-ı ezandan 
biri ile nidâ ederse mekruh görürüm” demiştir. 

Üçüncüsü. Bayram namazına hayvana binip gitmekte beis yoksa da ânifü'l-beyân 
Ebü Râfi radıyallahu anh hadisine nazaran aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz namazgâhı 
mâşiyen teşrif buyurmuş olduklarından yaya gitmek de sünnettir. Nitekim Tirmizi de 
Ali radıyallahu anhtan, g #5 öl JJ öl, Gö ali eri öl MN ve “Bayram nama- 
zına mâşiyen çıkman ve çıkmadan evvel bir şey yemen sünen-i nebeviyye cümlesin- 
dendir” (T530 Tirmizi, Cum'a, 30.) dediğini rivayet ediyor. Sa'd el-Karez, İbn Ömer radıyal- 
lahu anhümden İbn Mâce'nin de rivayeti buna muvâfık olduğu gibi Müsned-i Bezzâr'da 
da Sa'd b. Ebü Vakkâs radıyallahu anhtan Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin bayram 
namazına mâşiyen çıkıp, çıkarken ihtiyar ettiği yoldan başka bir tarik ile avdet buyurduğu 
da rivayet olunmuştur. 

DÖRDÜNCÜSÜ. Câbir radıyallahu anhın hadisine nazaran, hutbeden sonra aleyhi's- 
salâtü ve's-selâm efendimizin, kadınların bulundukları tarafa gidip vaaz ve hâssaten sada- 
kaya teşvik buyurmalarından kadınların da namazgâha çıktıkları anlaşılıyor. İlk saflar 
erkeklerin, orta saflar çocukların, ondan sonraki saflar da kadınların olmak üzere tertib-i 
sufuf buyurmak sünnet-i nebeviyye muktezâsı olduğundan kadınlar hutbeyi iyice işi- 
tememiş olmak ihtimaline mebni ayrıca vaaz ve tezkire şayan görülerek şanlarına itina 
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buyurulduğu görülüyor. Câbir radıyallahu anhın şâhidi İbn Abbas radıyallahu anhümâdan 
mervi hadislerdir ki, biri 517. hadisin bir hâşiyesinde zikrolunan (2 çay ale ML al 0) 
s.lala İyi hazel ae, adli aş (B964 Buhâri, İdeyn, 8.) hadisi, diğeri 476. hadis, üçüncüsü 
de daha mufassal olan Buhâri'nin diğer rivayetidir. Bunda müşârün ileyh diyor ki: İdü'l- 
fıtr namazında Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ile Ebü Bekir, Ömer ve Osman ile 
beraber bulundum. Hepsi de namazı hutbeden evvel kıldırırlardı, hutbe sonra okunurdu. 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem (hutbeden sonra) yerinden kalktı. (Cemaat dağıl- 
madan, bâhusus kadınlar çekilmeden erkekler çıkmasınlar diye) mübarek eliyle oturun 
diye işaret buyurması hâlâ gözümün önündedir. Sonra erkeklerin saflarını yarıp kadınların 
saflarına kadar gitti. Bilâl de beraber idi ve 
cas gi Ye Ye Ye di, Ga Yl Je vg z DEĞİN dale El ELİ gi e 
ez) İyi Ki) öl a Aİ akel Sli ya 3 ee Ya SE Sani g Ke rağ YUZ İ Y3 
“Ey Nebi-i Ekrem! Mümin kadınlar sana gelip de Allah Teâlâ'ya hiçbir şeyi şerik koş- 
mamak, sirkat etmemek, zina etmemek, evlâtlarını öldürmemek, başkasının çocuğunu koca- 
larına ilsâk iftirasında bulunmamak, hiçbir emr-i ma'rufta sana muhalefet etmemek üzere 
biat etmek isterlerse bu şartlar dairesinde onlara sen de onların biatini kabul edip kendileri 
için Allah Teâlâ'dan istiğfarda bulun. Zira Allah gafür ve rahimdir” âyet-i kerimesini okuyup 
bitirdikten sonra, Ss Je -sİ Ja “Siz bu biat üzere sabit kadem misiniz” diye sordu. İçle- 
rinden “kim olduğu râvice bilinmeyen” yalnız bir kadın, “evet” dedi. Onun üzerine ;3a$ 
“Mademki öyledir sadaka verin” buyurdu. Bilâl, ihramı yayıp, “Anam babam size feda olsun, 
haydi gelin, atın” dedi. Onlar da halkalarını, yüzüklerini Bilâl'in ihramı içine atmaya baş- 
ladılar. (B4895 Buhâri, Tefsir (Mümtehine), 3.) Müslim'in rivayetinde ezan ve ikâmet olmadığı 
da zikredildikten sonra şöyle deniliyor: Sonra Bilâle dayanarak ayak üstü durup Allah'a 
karşı takvâ üzere bulunulmasını emir, Allahu azimü'ş-şana itaate teşvik ve nâsa vaaz ve 
tezkirde bulundu, sonra yürüdü. Kadınların bulundukları tarafı teşrif edince onlara vaaz 
ve tezkirde bulundu. Onlara «> Çb>- 55 İ oL çu yani “Sadaka verin, zira siz kadın- 
ların çoğu cehennem kütüğüdür” buyurdu. Kadınların en hayırlılarından biri ayağa kalkıp, 
“Yâ Resülellah, niçin?” diye sordu. g-hall 0 çâSş öLSEJİ Ö S5 5) “Çünkü siz halinizden çokça 
şikâyet eder, kocalarınızın nân ve nimetine karşı küfranda bulunursunuz” (M2048 Müslim, 
İdeyn, 4.) cevabını verdi ilâ... (209. hadise de müracaat). Bu hatunun ismi ne Buhâri'de, 
ne Müslim'de zikredilmiyorsa da İbn Hacer'in isabette pek yakın tahminine nazaran 
“Hatibetü'n-nisâ” demekle mâruf olan Esmâ bint Yezid İbn Seken el-Ensâriyye radıyal- 
lahu anhümâ olmak gerektir. Zira Taberâni ile Beyhaki'deki rivayetinde müşârün ileyhâ 
aynı kıssayı naklederken kendisinin orada hazır olduğunu söylüyor ve, Resülullah sallahu 
aleyhi ve selleme karşı cüretlice idim ve, “Yâ Resülellah, niçin diye nidâ ettim” diyor. 


a el-Mümtehine, 60/12. 


a e 


ZİN, 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


— — > A > — 
a 


(Esmâ bint Yezid radıyallahu anhümâ, Yermük Muharebesi'nde çadırının direği ile 
dokuz düşman tepelemiş ashâb-ı şecâatten idi). Câbir ile İbn Abbas radıyallahu anhümün 
rivayetleriyle kadınların namazgâhta huzurları sabit olduğu gibi Ümmü Atıyye radıyal- 
lahu anhânın yine Buhâri'deki rivayetlerine nazaran kadınların bayrama çıkmaları yalnız 
kendi arzularıyla kalmayıp emrolunurlardı. Örtünecek çarşafı olmayana çarşaf iâresi bile 
tavsiye buyurulmuş. Ümmü Atıyye radıyallahu anhânın haber verdiğine göre taze, kocaya 
varmamış kızlara, hatta hayız olanlara varıncaya kadar hep namazgâha çıkar, o günün 
bereketinden ve pakliğinden hissemend olmak ümidiyle erkeklerle beraber tekbir alır, 
onlarla beraber dua ederlermiş. Yalnız hayız olanlar musallânın haricinde kalıp cemâat-i 
müsliminin tekbir ve dualarında hazır olurlarmış (477. hadise de müracaat). 
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Yine İbn Abbas radıyallahu anhümüâdan: Şöyle demiştir: Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem ile Ebü Bekir, Ömer ve Osman (radıyallahu anhüm) ile birlik- 


te bayram namazında bulundum. Hepsi (de) namazı hutbeden evvel kılarlar- 
dı.“ (B962 Buhâri, İdeyn, 8.) 


0.0.0009 


36 Oo Hutbenin bayram namazından sonra olduğu 515, 516, 517. hadislerde geçmişti. 
Lâkin oralarda bu mesele diğer mesâil zımnında mezkür olup burada ise Buhâdri'nin bir 
bâb-ı mahsüsunda müstakil bir hadis olarak irat edilmiştir. Buhâri, müteakiben İbn Ömer 
radıyallahu anhümânın da bu mânada bir hadisini rivayet eder. Lâkin hulefâdan yalnız 
Ebü Bekir ile Ömer radıyallahu anhümanın isimlerini zikreder. Ayni'nin Buhâri şerhinde 
İbn Ömer radıyallahu anhümâ hadisini de, İbn Abbas radıyallahu anhümâ hadisinde 
olduğu gibi, Osman radıyallahu anhın ismi zikredilmekte ise de nüsha yanlış olsa gerek- 
tir.” Zira Buhâri nüshalarına yalnız Ebü Bekir ve Ömer denildiği gibi Müslim'in, Tirmizi'nin, 
Nesâf'nin ve İbn Mâce'nin İbn Ömer'den rivayetleri hep böyledir. 

Bayram namazı kaç rekattır? 

İki rek'at olduğu tâ asr-ı celil-i Nebevi'den bugüne kadar bütün müslümanların 
icmâ-i amelisi ile sabit olduğu gibi evvelce geçen Ömer ve İbn Abbas ve Sünen-i İbn Mâce'de 


a 1348 senesi Mısır'da basılan Ayni nüshasındaki İbn Ömer hadisinde Hazret-i Osman'ın ismi yoktur 
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mervi Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhüm hadisleri, kezâ bayram namazı tekbirâtı ile ve 
bayram namazında aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz tarafından okunan süreler hak- 
kındaki hadisler ile de sabittir. Ancak, İmam Ali kerremallahu vecheden edilen bir riva- 
yete nazaran musallâda cumhurun kavli gibi iki, evde dört rek'at olarak, kılınır. “Allahu 
alem.” Kâ'b b. Ucre radıyallahu anhın Taberâni'nin «xw inde mervi, > Sİ vsla 0) 
İski öYLall ÖSS > all hd “Bu iki rek'at, öğlen namazına davet olununcaya kadar senin o 
günkü nâfile namazındır” hadisinin delâleti ile musallâda kılınmamış bayram namazına 
bedel o günün duhâ namazı makamına kâim olur demek istemiştir. İbn Abbas radıyallahu 
anhümânın Lela; Yş Uşlö bap 1 Seal ay a lay ale all lo çel Ol (B964 Buhâri, İdeyn, 
8.) hadisi ise bu babda şek ve şüphe bırakmayacak bir delil nakli olmakla beraber bayram 
günü namazdan ewvel ve sonra nâfile namaz kılmanın cevaz ve adem-i cevazı meselesi 
ortaya çıkıyor. Sünen-i İbn Mâce'de, Abdullah b. Amr b. Âs radıyallahu anhümâdan da İbn 
Abbas radıyallahu anhümâ hadisi gibi 4s » bax Yı 3 ba J “Aleyhi's-salâtü ve's-selâm 
efendimiz hiçbir bayram namazında ne evvel, ne de sonra hiçbir namaz kılmadı” (iM1292 
İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 160.) rivayeti vardır. Lâkin Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhtan 
yine Sünen-i İbn Mâce'de, eo ds |) a, 156 iç iel 48 aş V ley ale alli al İğ, OS 
ws, “Bayram namazından evvel bir şey kılmamak ve menzil-i saâdete avdet buyurunca 
iki rekat kılmak Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin mu tâd-ı şerifleri idi” (İM1293 İbn 
Mâce, İkâmetü's-salavât, 160.) diye rivayet olunmaktadır. Berâ b. Âzib radıyallahu anhümânın 
rivayetine nazaran, Ali radıyallahu anh -İbn Abbas ile İbn Ömer radıyallahu anhümün 
rivayetlerine muvâfık olarak- bayram namazından ne evvel, ne sonra nâfile kılmamak 
mu'tâd-ı şerif-i nebevi olduğunu haber vermekle beraber “İsteyen tatavvu eder, isteyen 
namaz kılmaz” demiştir. Rivayet olunan ehâdiste, fi'l-i resül hikâye olunup o gün bay- 
ramdan evvel veya sonra teneffülden nehye dair hiçbir fiili hâvi olmadıklarından sahâbe 
ve tâbiin ile eemme-i müctehidin bayram namazından evvel veya sonra veya hem evvel, 
hem sonra imamın veya cemaatten bir ferdin teneffülünde kerâhat olup olmadığında hayli 
ihtilâf etmişlerdir ki, tafsili mahalli burası değildir. 

Bayram namazlarında aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz, Nu'mân b. Beşir radı- 
yallahu anhümünın Sünen-i Tirmizi'deki rivayetine nazaran NI SİZ ça c (el-A'lâ, 87/1.) 
ile göl Ss Sl Ja (el-Gâşiye, 88/1.) sürelerini kıraat buyururlarmış. Bu rivayete nazaran, 
cuma namazlarında da bu iki süreyi okurlarmış. Hatta bayram cumaya tesadüf ettiğinde 
her ikisinde yine bunları okurlarmış. Ebü Vâkıd, Semüre b. Cündeb ve İbn Abbas radıyal- 
lahu anhümün de buna benzer rivayetleri vardır. Müslim'in Ebü Vâkıd el-Leysi radıyal- 
lahu anhtan rivayetine nazaran da her iki bayramda Jai gd G (Kâf, 50/1.) ile İLEN EA 

LAN 55313 Çel-Kamer, 54/1) sürelerini okurlarmış. İmam Mâlik ile İmam Ahmed b. Hanbel, 

Nu 'mân b. Beşir radıyallahu anh rivayetini, Şâfii ise her iki rivayeti ahzedip bu süreleri 
okumak müstehaptır demişler. İmam Ebü Hanife ise o sürelerin bayram namazına ihti- 
sasına kâil değildir. 
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Bayram namazındaki tekbirâtın adedine gelince: Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellem idü'-fıtr ile idü'l-adhâda rükü tekbirlerinden mâada ilk rek'atta yedi ve ikinci 
rek'atta beş tekbir aldıklarını ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu anhâdan Ebü Dâvüd ile 
İbn Mâce rivayet ediyorlar. Yine Ebü Dâvüd ile Tirmizi Abdullah b. Amr b. Âs radıyallahu 
anhümânın fi'l-i resül olarak buna muvâfık rivayetleri olduğu gibi Sünen-i Ebü Dâvüd'da 
sahâbi-i müşârün ileyhin, #4 pesş JM 3 ge il Sİ çeş le al le a İG 
hgs bala; öld, “Allah'ın Nebi-i Kerim'i sallallahu aleyhi ve sellem buyurdu ki: “İdü'- 
fitr namazında tekbirin adedi birinci rek'atta yedi ve sonraki rek'atta beştir. Kıraat da her 
ikisinde tekbirlerden sonradır” (D1151 Ebü Dâvüd, Salât, 242, 245.) hadis-i merfüu da vardır. 
Tekbirâtın kırâattan evvel olduğuna dair İbn Mâce'nin Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmın 
müezzini Sa'd el-Karaz' radıyallahu anhtan bir rivayeti vardır. Onda idü'l-fıtr yerine “ideyn” 
denilmiş olup yine kıraattan evvel birincide yedi, ikincide beş tekbir almak mu'tâd-ı şerif-i 
nebevi olduğu zikrolunuyor. Tekbirlerin yedi ve beş olduğuna dair bir de Tirmizi ve İbn 
Mâce'nin rivayet ettikleri Amr b. Avf el-Müzeni radıyallahu anh hadisi vardır ki, Tirmizi, 
bu hadisi rivayet ederken bu babda Âişe ile İbn Ömer ve Abdullah b. Ömer'den de rivayet 
olduğunu söyledikten sonra bunların içinde en ziyade hasen olan hadisin bu olduğunu 
söyler. Ondan sonra da, ashâb-ı Nebi sallallahu aleyhi ve sellemden ve diğerlerinden ehl-i 
ilm olan bazılarınca amel bunun üzerinedir. Ebü Hüreyre radıyallahu anhın da Medine'de 
böyle namaz kıldırdığı rivayet olunmaktadır. Bu, ehl-i Medine'nin kavli olup Mâlik b. Enes 
ile Şâfii ve İshak b. Râhüye hep buna kâillerdir. Diğer taraftan İbn Mes'üd radıyallahu 
anhtan da tekbirât adedinin dokuz olduğuna dair rivayet vardır ki beşi, birinci rek'atta 
kıraattan evveldir. İkinci rek'atta ise kıraatla başlayıp daha sonra rükü tekbiri ile beraber 
dört tekbir alınır. Diğer ashâb-ı Nebi sallallahu aleyhi ve sellemden de bunun gibi rivayet 
vardır. Bu, ehl-i Küfe'nin kavli olup Süfyân es-Sevri de buna kâildir diyor. İbn Mes'üd radı- 
yallahu anhtan rivayet olunan keyfiyete muvâfık olarak hareket eden mevzubahis sahâbe 
İbn Abbas, Enes b. Mâlik, Mugire b. Şu'be, Ebü Müsâ el-Eş'ari, Huzeyfe b. Yemân radıyal- 
lahu anhümdür. Sünen-i Ebü Dâvüd'daki rivayete nazaran Said b. Âs, Ebü Müsâ el-Eş'ari 
ile Huzeyfe b. Yemân radıyallahu anhüme Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin adhâ 
ve fıtır bayramlarında nasıl tekbir getirdiklerini sormuş. Ebü Müsâ “Cenaze tekbirleri gibi 
dört tekbir alırdı” demiş; Huzeyfe de tastik etmiş. Sonra Ebü Müsâ, “Ben Basra'da vali iken 
tekbirleri hep böyle alırdım” demiş. 

Eimme ihram tekbirinde bittabi ittifak ettikten sonra ondan sonraki zâit tekbir- 
lerin adedinde ihtilâf etmişlerdir. Ebü Hanife'ye göre her iki rek'at da üçerdir. Mâlik ile 
Ahmed'e göre birincisinde altı, ikincisinde beştir. Şâfüi'ye göre ise birincide yedi, ikincide 
beştir. Yine Şâfii'ye göre her iki tekbir arasında zikretmek müstehaptır. Ebü Hanife ile 
Mâlik'e göre tekbirleri sıra ile mütevâliyen almak evlâdır. Mâlik ile Şâfif'ye göre İbn Mes'üd 


a Karaz, fethateyn ile samg ağacının palamuduna denir. Sa'd'ın bununla intifa etmesi, bâis-i izâfe olmuştur 
(Kamus Tercemesi). 


> 


b ai 


gi, (iliği 
KİTÂBÜ'L-İDEYN 
Me, 


LO 


rivayetinden evvel serdettiğimiz rivayetlere muvâfık olarak, her iki rek'atta tekbir, kıraata 
takdim olunur. Ebü Hanife ise, İbn Mes'üd rivayetine temessük ederek birinci rek'atta 
tekbirleri kıraata takdim, ikinci rek'atta kıraatı takdim ile tekbirât-ı zevâidi tehir eyler. 
Ahmed b. Hanbel'in bu babda her iki mezhebe muvâfık, kavilleri vardır. Tekbir alınırken 
eller kalkar. Bunda ittifak vardır. Yalnız İmam Mâlik'ten rivayet olunmuş bir kavilde ihram 
tekbirinden başkasında el kalkmaz. İmam Muhammed b ında İbn Mes'üd kavlini ihtiyar 
etmekle beraber “Bayram namazları tekbirlerinde nâs ihtilâf ettiler. Maahâzâ hangisi ile 
âmil olsan güzel olur” demiştir. 
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(Yine) İbn Abbas radıyallahu anhümâ, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve selle- 
min: “Başka günlerin hiçbirinde (içinde bulunduğumuz) şu on gündeki amel- 
lerden daha efdal hiçbir amel yoktur” buyurduğunu ve “Cihad da mı (daha 
efdal değil?)” denmesine karşı, “(Evet,) cihad da,” meğer ki bir kimse nefsini 
(Allah yolunda) muhataraya atıp (kendisine ait ne mal, ne nefis) hiçbir şeyi 
geri getiremez olursa, * (işte onun ameli bunlardan da efdaldir)” cevabını ver- 
diğini (sened-i muttasıl ile) rivayet etmiştir.” (B969 Buhâri, İdeyn, 11.) 


0000400090 


RİVAYETLER 

Bazı rivayetlerde yalnız cia 5, 

Bazı nüshalarda Sali |» 3 ölesi Y, 

Bazı nüshalarda da g # «» Y! zaptedilmiştir. 

gös lia çö lafzıyla olan rivayetin sarâhatinden anlaşılıyor ki, hadis-i şerifte fazileti 
mevzubahis olan on gün, zilhicce ayının ilk on günüdür. pr Jİ : PE “nazm-ı celilinde 
rabbimiz teâlâ ve tekaddes hazretlerinin, şanlarına tâzimen kasem buyurduğu günler, 
bugünlerdir. Leyâl tabiri, geceleri takip eyleyen günleri de ifade eder. Her yevm-i şer'i 
ona tekaddüm eden geceden itibaren başladığı için, eyyâm yerine leyâl istimal etmek pek 
ziyade şayidir. Müslümanlar arasında mine'l-kadim müteâref ve şayi olan bu istimalden 


gi el-Fecr, 89/1, 2. 
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gafil olanlar, yeniden yeniye meselâ “Perşembeyi cumaya isâl eden gece” tarzında dolaşık 
bir ifade ile maksatlarını anlatmaya çalışmaya başlamışlardır. Halbuki o, kısaca “cuma 
gecesi” dir. 

Ga eki b Jel! b babında zikredilen bu hadis —biraz evvel işaret edildiği üzere- 
âli lafzının hazfıyla yalnız cia ö lafzıyla da Buhâri'den rivayet edilmiştir ki, baba verdiği 
isim karinesiyle Buhâri'nin bu eyyâmdan anladığı, eyyâm-ı teşrik olmuş oluyor. 

Zilhiccenin sekizinci gününe #5 ex , dokuzuncusuna #,s ex , kurban bayramı 
gününe >-İl ex , ondan sonraki üç güne &,x5 eLi denir ki eyyâm-ı teşrikin ilk gününe 
JAN ex ikinci gününe J Yİ Gİ ex sonuncu gününe Şi! pâl e denir. Arefe, bizde el-yevm 
zannolunduğu gibi herhangi güne tekaddüm eden gün mânasına olmadığı gibi ezcümle 
kurban bayramından ewvelki güne, bayrama tekaddüm ettiği için arefe denmemiştir, 8, ox 
Arafat'ta vukuf gününe has bir ism-i şer'i olup diğer hiçbir güne bu isim verilmez. Yevm-i 
nahri eyyâm-ı teşrikten addedenler de vardır. Süre-i Hac daki gi vü ila gi EE Pi ila (Sig 

yi Kg öy u “ile süre-i Bakara'daki oliya çi 3 a Siz” âyet-i kerimelerindeki 
“eyyâm-ı ma'lümât” ile “eyyâm-ı ma'düdâtı -Buhâri 'deki nakle göre- İbn Abbas radıyallahu 
anhümâ aşer-i zilhicce ve eyyâmr-ı teşrik ile tefsir etmiştir. Nitekim, Abd b. Humeyd'in 
tefsirinde mevsülen rivayet olunduğuna göre, müşârün ileyh, “Allah Teâlâ'yı eyyâm-ı 
madüdâtta Allahüekber diye zikrediniz, yine Allah Teâlâ'yı eyyâm-ı ma'lümâtta Allahü- 
ekber diye zikrediniz. Eyyâm-ı ma'düdât, eyyâm-ı teşrik; eyyâm-ı ma'lâmât da, aşr-ı zilhic- 
cedir” demiş. İmam Ebü Hanife'nin ve ondan evvel Hasan-ı Basri ile Katâde'nin de kavil- 
leri budur. İbn Abbas radıyallahu anhümâdan gelen diğer rivayette ise eyyâm-ı ma'lümât: 
Yevme-i terviyeden evvelki günlerdir. Süyüti'nin Dürrü mensür'daki zabtına göre, eyyâm-ı 
matlümât ile yevm-i terviye ve yevm-i arefe, eyyâm-ı ma'düdât da eyyâmr-ı teşriktir. Bu 
rivayete göre yevm-i nahr, eyyâmr-ı teşrik idâdına dahil olmuş olur. Yine müşârün ileyhten 
üçüncü bir rivayete nazaran eyyâm-ı ma'lümât, yevmr-i nahr ile ondan sonraki üç gündür. 
İmam Mâlik ile İmam Ebü Yüsuf ve İmam Muhammed'e göre eyyâm-ı ma'lümât, eyyâm-ı 
nahrın üçü; eyyâm-ı ma'düdât da, eyyâm-ı teşrikin üçüdür ki cem'an dört gündür. Bu 
dört günün ortada kalan ikisi hem  eyyâm- ı malümattan, hem de eyyâm-ı ma'düdâttandır. 
Tahâvi süre-i Hac âyetindeki ji işi e pi) V Çİ karinesiyle bu kavli tercih ediyor. 
Zira, Hak sübhânehü ve teâlâ müslümanları eyyâm-ı ma'lâmâtta kestikleri kurbanlarla 
merzuk buyurmasına mukabil zikretmelerini ferman buyuruyor. İbn Ömer radıyallahu 
anhümâdan gelen rivayet de budur. 

Eyyâm-ı ma'lümât ile eyyâm-ı ma'düdât için teşri edilmiş bir ibadetimiz vardır ki, 
o da “bayram tekbirleri” dediğimiz tekbirât ve tehlilâttır. İşte bu mübarek günlerde gerek 
ref'-i savt ile edilen tekbir ve tehlillerin, gerek sair ibâdâtın fazileti evkât-ı sâirede edilen 


a el-Hac, 22/28. 
b el-Bakara, 2/203. 
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ibâdâttan efdal olduğu bu hadis-i şeriften anlaşılıyor. Bugünlerin fazileti, menâsik-i hacca 
zarf olmaları dolayısıyladır. Bâhusus eyyâm-ı teşrikin ve o günlerdeki ibâdâtın fazileti 
için başka sebepler de vardır. İbrâhim Halilullah ile necl-i mükerremi salavatullahi ve 
selâmühü ve alâ nebiyyinâ hazretlerinin mâruz kaldıkları müthiş imtihan ile zebihin zeb- 
hine bedel feda olarak taraf-ı Hak'tan koç ihsan buyurulması da o günlerde ve menâsik-i 
haccın ifa edildiği yerlerde vâki olmuştur. Bir de Müslim'in rivayet ettiği üzere eyyâm-ı 
Minâ, ta'bir-i diğerle eyyâm-ı teşrik, ekl ve şürb günleri olup o günlerde oruç haramdır. O 
günler bayramdır. Oruç haram olacak veçhile ekl ve şürb günleri olunca nâs tabiatıyla ale- 
lekser gaflete daldıkları için gafletin galip olduğu bu gibi evkâtta ezkâr ve ibâdâtın kıymeti 
elbette artar. Nitekim ekser nâs uykuda iken gece ortasında iken kalkıp ibadetle iştigal- 
deki fazilet de diğer ibadetlere makis olamaz. Abdullah b. Kurt radıyallahu anhın Sünen-i 
Ebü Dâvüd'daki rivâyet-i merfüasına nazaran, pâl ex 5 peh oy all ve Çuy Esi öl “İndellah 
azamet-i şanı en büyük olan gün, evvelâ yevm-i nahr, sonra yevm-i nefirdir” (Ebü'l-Fidâ, Câmiü'l- 
mesânid, V, 371, no: 6674; Ebü Dâvüd'daki rivayette “,âİ! ex” yerine “âİl e x” ifadesi bulunmaktadır. D1765 
Ebü Dâvüd, Menâsik, 19.) buyurulmuştur. Hazret-i seyyidi'l-mürselin ile ashâb-ı güzin, bugün- 
lerin şanına çok itina buyurmuşlardır. 

Buhâri'nin ta'likan rivayetine göre, İbn Ömer ile Ebü Hüreyre radıyallahu anhüm, 
eyyâm-ı aşirde çarşıya çıkıp yüksek sesle tekbir alır, işitenler de yine yüksek sesle onlara 
peyrev olurmuş. Muhammed b. Ali el-Bâkır hazretleri de bugünlerde yalnız ferâizden 
sonra değil, nevâfilden sonra da tekbir alırmış. Eyyâm-ı teşrikte fezâil-i a'mâl yalnız —salât-ı 
nâfileden efdal olan— tekbirât-ı mesnüneye münhasır olmayıp ibâdât-ı sâire de bunlara 
dahildir. Bu ibâdâtın en mühimmi de menâsik-i hacdır. 

Bu hadis-i şerifi, Buhâri'den rivayet edenler -evvelki hâşiyelerden mâlâm olmuş 
olacağı veçhile- kimi metinde olduğu gibi ,&x ia ş kimi de mübhem olarak cia ölaf- 
zıyla rivayet ederek ihtilâfa düşmüşlerdir. Metne göre hadis-i şerifte efdaliyeti beyan 
olunan, aşr-ı zilhicce eyyâmı olmuş olur ki, rivâyât-ı sâire de hep bunu müeyyiddir. 
ela gö rivâyet-i mübhemesinden de yine aynı mânayı çıkarmaya hiçbir mani yoksa da 
Buhâri —evvelce arzedildiği üzere- İbn Abbas'tan olan bu rivayete istinaden bu eyyâm-ı 
mübârekenin eyyâm-ı teşrik olduğuna zâhib olmuştur. Maahâzâ İbn Ömer ile Ebü 
Hüreyre radıyallahu anhümün eyyâm-ı aşirde tekbir aldıklarını ta'likan rivayet ettiğine 
bakılırsa ,4xl! oâa ö rivayetinden de büsbütün gaflet göstermeyerek aşr-i zilhiccenin hiç 
olmazsa a'mâl-i hacca zarf olan son günlerini eda lafz-ı mübheminin medlülüne idhal 
etmek istemiştir zannederim. 

Buhâri'den edilen rivayetlerin bir üçüncü sureti daha vardır ki evvelki ikisi ile 
manen kâbil-i te'lif değildir. Hadis, Kerime'nin Küşmiheni'den rivayetine nazaran, sx! 
ola b hall e hil yil eki » “Eyyâm-ı aşirdeki sâlih ameller bugünlerdekilerden, yani 
eyyâm-ı teşriktekilerden daha efdal değildir” suretindedir. Bu rivayet, huffâzdan Ebü Zer 
el-Herevi'nin yine Küşmiheni'den olan rivayetine muhalif olduğundan şâzdır. Mahfuz olan 
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rivayetin metindeki suret olduğu Sünen sahibi Ebü Dâvüd es-Sicistâni ile Müsned sahibi 
Ebü Dâvüd et-Tayâlisi'nin, Dârimi'nin Veki'in, İbn Mâce'nin, Tirmizi'nin rivayetleriyle sabit 
olmaktadır. Bâhusus Câbir radıyallahu anhın Ebü Avâne ve İbn Hibbân'ın Sahih'lerindeki, 
ize 63 pie eli a all e hs eli va Le “İndellah aşr-ı zilhicce günlerinden efdal gün yoktur” 
(İbn Balabân, el-İhsân, IX, 164, no: 3853.) hadis-i merfüu da vardır. 

Bu eyyâmr-ı aşrin efdali de bilittifak yevm-i arefedir. Hatta bir kimse efdal-i eyyâmda 
oruç tutmayı nezretse o günü tutmak lâzım gelir. 

Aşr-ı zilhiccenin diğer günlere nazaran haiz olduğu imtiyâz-ı mahsüs: salât, savm, 
sadaka ve hac gibi ümmehât-ı ibâdâtın o günlerde bir araya gelebilmesindendir. Bugün- 
lerdeki kurubât-ı a'mâlin eyyâm-ı sâiredekilerden efdal olması ıtlâkı üzere değildir. Zira 
meselâ eyyâm-ı aşr-ı zilhiccedeki nevâfil-i savm, elbette farz ramazan orucundan efdal 
olamaz. Bundan anlaşılan mâna bugünlerdeki nevâfil, başka günlerdeki emsali nevâfilden, 
ferâizi de diğer günlerdeki ferâizden efdal olmasıdır. Müslim'in Ebü Hüreyre radıyal- 
lahu anhtan rivayet ettiği, ine>0l 29 yeli 43 lb ey # (M1976 Müslim, Cum'a, 17.) hadis-i 
merfüuna nazaran cuma da efdal-i eyyâm olduğundan iki hadis beyninde teâruz var 
gibi görünürse de hakikatta yoktur. Zira cuma haftanın, aşr-ı zilhicce ise senenin efdal-i 
eyyâmıdır. Aşr-ı zilhicce meyanına dahil olan cuma ise, her iki fazileti cemedeceğinden 
senenin alelıtlak efdal-i eyyâmı olmuş olur. 

37 O İsmâili'nin rivayetinde, olgu Y; yerine iki kerre Wi L.. b o! Yş buyurulmuştur. 
Başka bir rivayette Resül-i Ekrem efendimiz hazretleri 4 9, cevabını üç defa tekrar 
buyurmuşlardır. Bu sualin -25 ve 34. hadislerden de anlaşıldığı üzere- fi sebilillâh cihadın 
efdal-i amâl olduğuna vâkıf bir zat tarafından irat edildiği hatıra gelir. 1176. Ebü Hüreyre 
radıyallahu anh hadisine göre de biri Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimize 
gelip, “Yâ Resülellah! Bana cihada muadil bir amel-i sâlih öğret” diye niyazda bulunmuş 
ve “Böylesini bulamam” (B2785 Buhâri, Cihâd, 1.) cevabını almıştır. 

38 o ss ara eb “Hiçbir şey geri getirmez” lafzından iki mâna maksut olabilir: 1. Bütün 
malı fi sebilillâh telef olup geriye bir şey getirmez. Bu takdirde kendisi sâlimen avdet etse 
de bütün malının Allah yolunda telef olması sebebiyle mevzubahis olan fazileti ihrâz eder 
demektir. 2. Ne malı geri gelir, ne kendisi. Bu takdirde bu ecre nâil olacak kimse fi sebilillâh 
şehid olmuş olur. Murâd-ı âli-i nebevinin ikinci ihtimal olduğuna dair diğer rivayetler 
olduğu için, tercüme ederken kavis içinde (kendisine ait ne mal, ne nefis) lafızlarını ilâve 
ettik. Rivayetlerin kiminde, «> al; o3l,> e »» YI “Meğer ki, hayvanı telef edilen ve kanı 
akıtılan bir gazi ola”; kiminde, db Y; «.â5 ax V ve YI “Meğer ki ne sağ sâlim kendisini, ne 
de malını geri getirmeyen ola”; kiminde de, ax, Y öl Yi .V “Hayır, meğer ki o kimse geri 
gelemeye!” denildiği gibi Câbir radıyallahu anh hadisinde de, 41! ö ağx4 is e YI “Meğer 
ki cihad esnasında katlolunup yüzü gözü toprağa bulanmış bir hale gele!” denilmiştir. 

39 OBuhadis-i şerifte cihadın ta'zim-i kadrüşanı ve mücahidinin derecâtı ve fi sebilillâh 
cihadda gâye-i kusvâ Allah için bezl-i cân edip rütbe-i şehâdeti ihrâz olduğu anlaşılmakla 
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beraber aşr-ı zilhiccede oruç tutmanın fazileti de istidlâl olunabilir. Zira oruç da amel 
cümlesindendir. Yevm-i nahri tutmak haram ise eyyâmr-ı aşrin diğer dokuzunda bu fazileti 
ihrâza imkân vardır. Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin aşr-ı zilhiccede hiçbir defa oruç 
tutmadıklarını Âişe radıyallahu anhâdan sünen kitaplarında rivayet ediyorlarsa da ümmete 
farzolur korkusu ile bugünlerde orucu terk buyurdukları vârid-i hâtırdır (411. hadise müra- 
caat). Bâhusus arefe gününü tutanın hem o sene, hem de ertesi sene günahlarına kefâret 
olduğuna dair Ebü Katâde radıyallahu anhın gerek Müslim gerek Tirmizi'de rivayeti vardır. 
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TERCÜMESİ 
Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan: (Müşârün ileyhten): “Nebi-i Ekrem sallal- 
lahu aleyhi ve sellem ile beraber iken nasıl yapardınız?” (diye) telbiye(nin 
keyfiyetin)den” sual olunduğunda” şöyle demiştir: İsteyen lebbeyk derdi ki, 
inkâra uğramazdı; isteyen de tekbir alırdı da (yine) inkâra uğramazdı. (Yani 
hiçbir kimse kendisine niçin telbiye ediyorsun yahut niçin tekbir alıyorsun? 
demezdi). ” (B970 Buhâri, İdeyn, 12. 


......... 


RİVAYETLER 

Buhâri'nin diğer rivayetinde, |! ke o denilmiştir ki, yine o mânayadır. Zira Ja) 
yüksek sesle telbiye etmektir. 

Bu rivayette her iki mevzide -meçhul sigasıyla- ae SS 96 denmiştir. Buhâri'nin 
öteki rivayetinde ise -mâlüm sigasıyla— yine her iki yerde «e Sx» W 'dir ki, bu takdirde 
mânâsı, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz inkâr buyurmazlardı” olmuş olur. 
40 Oi hüccâc, Beytülharam'ın ihrama girdiği andan itibaren Cemretü |-Akabe'de ilk 
cemerâtı atıp helâl oluncaya kadar yani ihramdan çıkıncaya kadar hep “lebbeyk lebbeyk” 
diye ezân-ı İbrâhimi'ye icabetlerini izhâr u ilân etmelerine denir. Buhâri'nin İbn Ömer 
radıyallahu anhümâ rivayetinde Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin telbiyeleri, 4) 
izi Yİ SU daniliğ azl O) İİ ei Yİ İİ eelll (B1549 Buhâri, Hac. 26) İaf- 
zıyla naklolunmuştur. 

41 Oo Enesradıyallahuanhtan bu suali soran zat, râvisi Muhammed b. Ebü Bekir es-Sekafi 
olup Buhâri rivayetine nazaran, vW,£ J| 24 &» öle piş İ Je “Mina'dan Arafat'a çık- 
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tığımız esnada Enes'e sordum” tafsili ile sualin zamân-ı irâdı da zikrediliyor. Müslim ise 
aynı hadisi Muhammed b. Ebü Bekir'den, esl ia ll sö lşölli,e ölüs veb b “Arefe 
sabahı Enes'e, bugün edilecek telbiye hakkında ne dersin? diye sordum” lafzıyla olup her 
iki rivayete göre irat edilen sual, hüccâcın Arafat'a çıktıkları günkü telbiyenin keyfiyetine 
taalluk etmiş olur. 

42 o Müslim'in rivayetinde Enes radıyallahu anh cevabında, Wi (e il &e yenil lik ye 
ala e asi ne Veli bay Sall ii gi ale “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ile 
birlikte yine böylece Mina'dan Arafat'a çıktık. Kimimiz tekbir alır, kimimiz ihlâl yani yüksek 
sesle telbiye ederdi. Hiçbirimiz de bundan dolayı arkadaşını yanlış yaptı diye ayıplamazdı” 
(M3098 Müslim, Hac, 275.) diyor. Enes radıyallahu anhın bu rivayetini İbn Ömer radıyallahu 
anhümânın ,Sall bay kl bab Dp Şİ e e çile ale a e all ğe, ge yas Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte sabah vakti Mina'dan Arafat'a çıkmıştık. Kimimiz tel- 
biye ile, kimimiz de tekbir ile meşguldü” (M3095 Müslim, Hac, 272.) rivayeti de teyit ediyor. Bu 
rivayetlere ve bunları takviye eden diğer birçok rivâyâta bakılırsa Arafat'a çıkan hüccâcın 
telbiye ile tekbir beyninde muhayyer oldukları anlaşılırsa da o gün, Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemin hangisi ile meşgul olduklarına dair rivayet yoktur. Nitekim İbn Ömer 
hadisini oğlu Ubeydullah b. Abdullah b. Ömer'den rivayet eden Abdullah b. Ebü Seleme, 
Ubeydullah, “Ben size taaccüb ediyorum. Nasıl olmuş da Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellemin o gün ne yaptığını babana sormamışsınız?” diye hayıflanmıştır. Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellemin takririnden, adem-i inkârından hüccâcın herhangisiyle meşgul 
olmakta muhayyer olduğu tebeyyün ediyorsa da Abdullah hangisinin efdal olduğunu fil-i 
resülden istidlâl etmek istemiştir. Ancak meşhur olan sünnet, yevm-i nahrde Cemretü'l- 
Akabe'de ilk taşı atıncaya kadar telbiyeye ara vermemektir. Nitekim İbn Mes'üd, Abdullah 
b. Abbas, Fazl b. Abbas, Üsâme b. Zeyd radıyallahu anhümden mervi olan nükül-i sahiha 
hep bunu müeyyiddir. İbn Mes'üd radıyallahu anh, 5— çk çiz 4s 4 e al İğ, İlgle 
ji kep 3 bla, OY özi e, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem cemre atıncaya 
kadar hep telbiye ile meşgul oldu meğer ki, telbiyelerin arasına ahyânen tehlil ve tekbir 
karıştıra!” (Tahâvi, Meâni'kâsâr, 11, 225, no: 4014.) demiştir. O halde Enes ile İbn Ömer radıyal- 
lahu anhümün bahsettiği tekbir, mülebbinin telbiyeyi kat' etmeksizin araya karıştırdığı bir 
zikir olmuş olur. İmam Ebü Hanife ile İmâmeyn'in ve İmam Şâfii'nin mezhepleri budur. 
İmam Mâlik'ten bu babda üç kavil menkuldür. Birine göre, arefe günü vakt-i zevâlde, diğe- 
rine göre, Arafat'ta vakfede, üçüncü kavle göre de, Mescid-i Arefe'ye vardığında telbiyeyi 
kat eder. Bu akvâlin sünnet-i mütevâtire ve meşhüreye muhalif olduğu -inşallah— “Hac” 
bahsinde görülecektir. 

Hüccâc helâl olduktan sonra Mina'da oldukları günlerde —eyyâmr-ı teşriktir- artık 
yalnız tekbir ile meşgul olurlar. Bu hususta Buhâri'nin ta'likan dört rivayeti vardır: 1. Ömer 
el-Fârük radıyallahu anh Mina'daki kubbesinde (küçük çadırında) tekbir alırdı da ehl-i 
mescid bunu işitip ona uyarlar, çarşıda, pazarda olanlar da tekbire başlarlardı da bütün 
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Mina tekbir ile sarsılırdı. 2. İbn Ömer radıyallahu anhümâ, o günlerde yani Mina günle- 
rinde tekbir alır dururdu. Namazlardan sonra da, yatağında da, füstâtında da (otağında 
da), oturduğu yerde de, gezdiği yerlerde de o günlerin hepsinde tekbir alırdı. 3. Ümmür- 
müminin Meymüne radıyallahu anhâ yevm-i nahrde tekbir alırdı. 4. Teşrik günlerinde 
kadınlar Ebân b. Osman'ın ve Ömer b. Abdülaziz'in ardından erkeklerle beraber mescidde 
tekbir alırlardı. Eyyâm-ı hacdaki tekbirât yalnız hüccâca mahsus bir ibadet olmayıp hacca 
gitmeyen ehl-i âfak da zikrullahın bu nevini etmekle vazifedar oldukları gibi -Ümmü 
Atıyye radıyallahu anhânın hadisinden mâlüm olduğu üzere- idü'-fıtrda da tekbir alınır. 
Bu eyyâm-ı meşhürede alınan tekbirin sigası hakkında sabit olmuş hiçbir hadis mervi 
olmamakla beraber selef-i sâlihin ve halef-i tâbiinin ameli olmak üzere muhtelif sigaları 
takarrur etmiştir. Şöyle ki: 

1. Mâlikiler'e göre, üç kerre yalnız ,Sİ ll denir. Maahâzâ «W!. ,Sİ 4.4 YI V ,Sİ all 
ul Ml, Sİ denirse hoş olur demişlerdir. Zira, rivayet olunduğuna göre, Câbir radıyallahu 
anh, eyyâm-ı teşrikte namazı kılıp bitirdikten sonra üç kerre ,Sİ dl demekle iktifa etmiştir. 

2. Halilullah İbrâhim sallallahu aleyhi ve sellemden me'sür olup elyevm bu diyarda 
alınagelmekte olan tekbir sigası ki, bir kerre M, ,Sİ Wi. İli, 1 YY. SİA. Sİ al 
ll (MŞ5652 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Salavât, 415.) demektir. Ömer, İbn Mes'üd radıyallahu 
anhümânın kavli bu olup bütün Hanefiyye ile Süfyân es-Sevri ve Ahmed b. Hanbel ve 
İshak b. Râhüye de buna kâillerdir. 

3. Şâfiiyye'nin muhtarı olan tekbirdir ki, Hanefiyye'ninki gibidir. Yalnız evvelinde iki 
yerine üç kerre ,Sİ «Ul denir. İmam Şâfii, “Bundan sonra zikrolarak her neyi ziyade ederse 
iyi olur. Lâkin -oll Yi ie Y, a YY ei, 5 al Oley 1 all azli İS Sİ a 
aly İYİ ayaz salim giy olE pay oley Bia akya YY OYA 0S iy la ala 
Sİ aliş a YI 1 Y elfâz-ı mübarekesini yüksek sesle ziyade ederse daha iyi olur” demiştir. 
Said b. Cübeyr'in kavli de budur. 

4. İbn Abbas radıyallahu anhümâdan mervi tekbir ki, 411 Jİ, Çİ Mi SİN Sİ al 
ll diy Sİ (Kaynakta ilk iki * 9 hi sözcüğünden sonra “|,-S ” ifadesi yer almaktadır. MŞ5645 İbn Ebü 
Şeybe, el-Musannef, Salavât, 414.) suretindedir. 

5. Yine İbn Abbas radıyallahu anhümâdan mervi diğer sigadır ki MY . ali. ia 
Rl se İSE iş ei e yi Ca 3x «Ül YI (Temel hadis kaynaklarında tespit edilememiştir. 
Ayni, Umde, VI, 293.) suretindedir. 

6. İbn Ömer radıyallahu anhümâdan mervi olan tekbir ki, Ml Yi a Y.S. ia 
asi 5 e aş dalla, Ml lal SL V öz 4 (HM4636 İbn Hanbel, Il, 16.) sigasıdır. 

Buraya kadar zikredilen ve edilmeyen âsâr-ı adide delâletiyle eyyâm ve leyâli-i teş- 
rikte namazlardan sonra tekbir almanın vâcip veya hiç değilse müstehap olduğu anla- 
şılır. Tekbirât-ı teşrik, eemme-i Hanefiyye'ye göre vâcip, mâadasına göre hasendir. Lâkin 
İmam Ebü Hanife, bu vücübu yalnız emsârda mukim olanların cemaatle kıldıkları salâvât-ı 
mefrüzaya kasredip ona göre salât-ı vitirden, bayram namazından, sünen ve nevâfilden 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


—— b Nİ 
2 RL 


sonra tekbir alınmadığı gibi misafir olanlara da, münferiden kılanlara da tekbir vâcip 
değildir. İbn Mes'üd radıyallahu anhın da mezhebi budur. Süfyân es-Sevri'nin ve Ahmed 
b. Hanbel'in -rivâyet-i meşhüreye göre— kavilleri budur. İmam Ebü Yüsuf ile İmam 
Muhammed'e göre ise, mukim olsun, misafir olsun, münferiden yahut cemaatle kılsın 
farz kılan her kimse üzerine bu tekbirler vâciptir. Evzâi ile Mâlik'in de kavilleri budur. 
Şafii'nin kavl-i esahhına göre, o günlerde nevâfil ile cenaze namazlarından sonra da tekbir 
alınır. Erkeklerle beraber olmadıkça kadınlar, mukimlerle beraber olmadıkça misafirler 
cemaati, tekbir almazlar. 

Gerek muhrim, gerek muhil herkes için bu tekbirlere İmam Ebü Hanife'nin kav- 
lince, arefe gününün sabah namazından sonra başlanıp yevm-i nahrin ikindisinden sonra 
nihayet verilir ki sekiz vakit olmuş olur. Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anh ile Alkame, 
Esved en-Nehai ve İbrâhim en-Nehaf'nin de kavilleri budur. İbn Mes'üd radıyallahu anhtan 
rivayet edilen diğer kavle göre ise, yevm-i nahrin öğlen namazından sonra tekbirâta 
nihayet verilir ki bu kavle göre, yedi vakit etmiş olur. 

İmam Muhammed ile İmam Ebü Yüsuf'a göre bayramın dördüncü günü ikindiden 
sonra nihayet verilir ki yirmi üç vakit eder. Ömer b. Hattâb, Ali b. Ebü Tâlib, Abdullah b. 
Abbas radıyallahu anhümün kavilleri de budur. Süfyân es-Sevri ile Süfyân b. Uyeyne ve 
Ebü Sevr ve Ahmed b. Hanbel ve bir kavle göre Şâfii de buna zâhib olmuşlardır. Bu kavle 
zâhib olanlar meyanında Ebü Bekir ile Osman radıyallahu anhümânın da isimlerini zik- 
reden vardır. Şârih Ayni diyor ki, sahâbe radıyallahu anhümden vârit olan en sahih rivayet, 
yevm-i arefe sabahından Mina günlerinin âhirine kadar olduğuna dair İbnü'l-Münzir ile 
diğerlerinin Ali ve İbn Mes'üd radıyallahu anhümâdan rivayet ettikleri eserdir. Eğer bu 
rivayet dediği gibi sahih ise, yedi vakit ve sekiz vakit hakkında İbn Mes'üd radıyallahu anha 
atfettiği kavillerin sabit olmaması lâzım gelir. İmam Mâlik'in kavlince, yevm-i nahrin öğlen 
namazından sonra dördüncü günün sabah namazından sonra hitam verilir ki on beş vakit 
eder. Bu kavl, İmam Ebü Yüsuf'tan da rivayet olunmuştur. İbn Ömer radıyallahu anhümâ 
ile Ömer b. Abdülaziz'in de kavilleri budur. İmam Şâfüi'nin de kavl-i meşhüru bu ise de 
Şâfiiyye'ce amel, yirmi üç vakit tekbir almak üzere takarrur etmiştir. İbn Abbas radıyallahu 
anhümâ ile Said b. Cübeyr'den yirmi iki vakit rivayeti vardır ki mebdei, yevm-i arefenin 
salât-ı zuhrudur. Daha başka kavilleri varsa da bunlar kadar meşhur olmadığına binaen 
zikrinden sarfınazar ettim. 

İdü'l-adhâda olduğu gibi idü'l-fıtrda da musallâya giderken yolda ve musallâda, 
bayram gecesinde ve gündüzün sabahleyin de yüksek sesle tekbir almak müste- 
haptır. Yalnız Dâvüd ez-Zâhiri'ye göre vâciptir. İbn Hübeyre “İdü'l-fıtr tekbirâtı, süre-i 
Bakara'daki mi Ba e di iş e âyet-i kerimesi delâletiyle idü'l-adhâ 
tekbirâtından daha müekkeddir” demiş. Ali, Ebü Katâde ve İbn Ömer radıyallahu 


a el-Bakara, 2/185. 
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anhümün musallâya varıncaya kadar savt-ı bülend ile tekbir aldıkları mervidir. Mâlik ile 
Evzâi'nin kavilleri budur. 

İmam Mâlik'e göre, leyle-i fıtırda tekbir alınmaz da yevme-i fıtırda musallâda imam 
namaza çıkıncaya kadar tekbir alınır. İmam gelince kesilir. Dönüşte tekbir alınmaz. 
Şafii'nin kavl-i esahhına göre, hilâl-i fıtrın rü'yetinden itibaren tekbire başlanır. Müşârün 
ileyh, “Leyle-i nahirde ve imam musallâya namaza çıkıncaya kadar leyle-i fıtırda namazdan 
sonra tekbirin izhar edilmesi bence müstehaptır” demiş. Nihayeti hakkında ondan mervi 
üç kavil daha vardır: Birincisine göre, imam musallâya çıkıncaya kadar, ikincisine göre, 
imam ihram tekbirini alıncaya kadar, üçüncüsüne göre ise, namaz bitinceye kadar tekbirâta 
devam edilebilir. Ahmed b. Hanbel'e göre, yine rü'yet-i hilâlden itibaren imam musallâya 
çıkıncaya, diğer kavline göre de hutbeden fâriğ oluncaya kadar devam eder. 


pap 
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TERCÜMESİ 
İbn Ömer radıyallahu anhümâdan Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
(kurban edilecek hayvanı) musallâda nahr veya zebh buyurduğu” (sened-i 
muttasıl ile) rivayet olunmuştur.” (982 Buhâri, İdeyn, 22.) 


......... 


43 o Buhâri'nin buradaki rivayeti terdid ile gi > lafzıyladır. Musannif ise FİY 
suretinde kaydediyor. Vâkıa aynı hadis, “Kitâbü'l-Edâhi”de vâv-ı âtıfe ile >x4 çe lafzıyla 
rivayet olunmuşsa da orada zebh, nahrdan evvel zikredilmiştir. Tercümeyi -Buhâri'nin 
buradaki rivayetine muvâfık olarak- harf-i terdid ile yazdım." 

Nahr ile zebhin ikisi de Türkçe'de “boğazlamak” ile tercüme olunabilir. Lâkin 
Arabi'deki vaz'-ı lugavice beyinlerinde fark vardır. Nahr, hayvanı 4) sinden yani boyu- 
nunun göğüs kemiğine bitişik yerinden, boğazının çukurundan; zebh ise boyunun- 
daki gs si ından yani iki yanındaki şah damarından olmak üzere boğazından kesmek 
mânasınadır. Deve nahrolunur, davar zebholunur. Sığır gibi cüssece ikisi beyninde muta- 
vassıt olanlar da nahredilirse de onların nahrine zebh de ıtlak olunabilir. Nitekim Beni 


a Bu hadis-i şerifteki fiil-i Nebevi'yi rivayetten maksut olan, gaye >s53 çe5 den ibaret olan bu iki sünneti 
bir arada cemetmek mümteni olmadığını beyandan ibarettir. Bu ise atıf ile daha sarih ifade edilir. Bu 
sebeple Buhâri bu babın unvanını vâv-ı âtıfe ile irat etmiş. Zebidi merhumun vâv-ı âtıfeyi tercihi, bu 
lüzuma mebni olmalıdır (K.M.). 
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İsrâil'in boğazlamakla mükellef oldukları bakara hakkında 9 yak ea 2 buyurul- 
muştur. 

Sünnete muvâfık olan, nahredilecek kurbanlık vesaireyi tarif veçhile nahretmek, 
zebhedilecek olanı zebhetmektir. Nahredilecek olanı zebh, zebhedilecek olanı nahret- 
menin cevazında şüphe eden bile olmamıştır. Nitekim Buhâri'nin “Kitâbü'l-Edâhi”sinde 
İbn Cüreyc, Atâ b. Ebü Rebâh'tan bervech-i âti sualler irat ettiğini rivayet etmiştir: Atâ, 
“mezbah” ile “menhar”dan başka bir yerde ne zebholur, ne de nahr” dedi. “Zebhedilecek 
hayvanı nahr etsem nüsük olarak kâfi gelir mi?” dedim. “Evet, zira Cenâb-ı Hak bakaranın 
zebhedildiğini bize bildiriyor. Binaenaleyh nahredilecek bir şey yani bir hayvanı zebhe- 
decek olursan câiz olur. Lâkin bence onu zebhetmek daha müstehaptır. Zebh, evdâcı 
kat etmektir” dedi. Bunun üzerine, “Ya evdâcı tâ nuhâı kesinceye kadar zebhi geri doğru 
sürecek olursa ne dersin?” dedim. “Zannetmem ki câiz olsun” dedi. 

Nuhâ. Bir ucu dimağda olup omurga kemiklerinin içinden geçen sinirdir ki 

Türkçe'de ona, “kokar ilik” veya “murdar ilik” derler. Nahın yani murdar iliğe kadar zebhin 
menhi olduğuna dair İbn Cüreyc'in İbn Ömer radıyallahu anhümâdan bir rivayeti vardır. 
İbn Ömer radıyallahu anhümâ, “Kemiğin birisinden geçip hayvanı ölünceye kadar kendi 
haline bırakmak iktiza eder” demiştir. Kezâlik hayvan boğazlamanın vech-i şer'isi halk ile 
lebbeden kesmek olduğunu Said b. Cübeyr, İbn Abbas radıyallahu anhümâdan nakleder. 
Maahâzâ pk 95 pi gss 13 “Başı, büsbütün kesmekte beis yoktur” (Buhâri, Zebâih, 24 (bab baş- 
lığı) eserini de Buhâri, İbn Ömer ile İbn Abbas ve Enes b. Mâlik radıyallahu anhümden 
talikan rivayet etmiştir. 
44 o “Veya” edât-ı terdidinden, nahr ile zebhin hükmen müsavi olduğunu ifhâm ettiği 
gibi bu hadis-i şeriften herkesten evvel imamın musallâda kurbanını zebhetmesi lâzım 
geleceğini de anlıyoruz. Bunun faydası ikidir: 1. Namaz kılınmadıkça kurbanlar zeb- 
hedilemeyeceğinden (515. hadise müracaat) imamın musallâda nahr ü zebhi, kurban 
kesmek zamanının hulül ettiğini ilândır ki, nâs artık ona tebaan nüsüklerini zebhede- 
bilirler demektir. 2. Kurban, umumi olan kurbetlerden olduğundan izharı efdal olup alâ 
melei'n-nâs musallâda icrası, sünneti ihyâ etmek demektir. İbn Ömer radıyallahu anhümâ 
sünnete kemâl-i ittibâından nâşi Buhâri'nin rivayetine nazaran musallâda Nebi aleyhi's- 
salâtü ve's-selâmın menharında kurbanını kestiği gibi (b; daki rivayete göre hastalık dola- 
yısıyla bayram namazına çıkmadığı bir günde de kurbanını musallâda kesmek için Nâfi'a 
emir vermiştir. 

Mâlikiler'den İbn Habib sünnet olduğunu öğrensinler için kurban kesildiğini ilân 
etmek bile müstehap olduğunu söyler. Nitekim İbn Ömer radıyallahu anhümâ kurbanlık 
koyununu satın aldıktan sonra hizmetkârına koyunu çarşıya götürüp “İşte bu koyun İbn 
Ömer'in kurbanlığıdır” diye ilân etmesini emredermiş. 


a el-Bakara, 2/71. 
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İbn Ömer radıyallahu anhümâdan vârit olan bu rivayete binaen İmam Mâlik kur- 
banlığı musallâya götürüp orada kesmeye kâil olmuş olduğu gibi imamdan evvel kimsenin 
kurban kesemeyeceği ictihadında bulunmuştur. Halbuki herkesin imama tâbiiyeti vakit 
itibariyle olup imamın fiili itibariyle olmadığında diğer eimme ittifak etmiş olup buna 
binaen hüccâcdan her kim cemreyi atarsa kurban kesebileceğine, imamın zebhi taahhur 
etse nüsüklerine halel gelmeyeceğine kâillerdir. Hatta vakt-i zebh girdikten sonra imam 
hiçbir kurban kesmese zebhin helâl olduğunda icmâ vardır. 
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TERCÜMESİ 
Câbir (b. Abdullah el-Ensâri) radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Nebi-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem bayram günü olunca (musallâya gitmek 
için) başka (oradan dönmek için de başka) yol ihtiyar buyururdu.” (B986 Buhâri, 
İdeyn, 24.) 


......... 


45 (Bu hadisi Buhâri mütâbaaten Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan da rivayet etmiştir. 
İsmâili'nin Müstahrec'deki rivayetinde, «$ a5 Gil geli £ va az) Al İz # 18 öl aleyhi's- 
salâtü ve's-selâm efendimizin mu'tâd-ı şerifleri, bayram namazına çıktıklarında teşrif ettik- 
leri yoldan başka bir yoldan avdet etmekti” (İsmâili'nin eseri elimizde bulunmamaktadır. Rivayet 
İbn Hacer'de tespit edilebilmiştir. İbn Hacer, Feth, Il, 472.) denilmiştir. Tirmizi de bu hadisi Ebü 
Hüreyre radıyallahu anhtan e,# $ ax» b ill o Vİ alay ale all e all İğ 0S 
(7541 Tirmizi, Cum'a, 37.) lafzıyla rivayet ettikten sonra bu babda Abdullah b. Ömer ve Ebü 
Râfi' radıyallahu anhümün de rivayetleri olduğunu haber verdikten ve Câbir radıyallahu 
anhın de Buhâri'deki isnad ile hadisini zikredip -tıpkı Buhâri'nin dediği gibi- “Câbir'in 
hadisi Ebü Hüreyre'ninkinden esahtır” dedikten sonra, “Ehl-i ilimden bazıları bu hadise 
ittibâan imamın namaza gittiği yoldan başka bir yoldan avdet etmesini müstehap görürler. 
Şâfii'nin kavli de budur” der. Halbuki Kitâbü'1-Ümm'de imâm-ı müşârün ileyh, imam için 
de, me'müm için de bunun müstehap olacağını söyler. Şârih Ayni'nin dediğine nazaran 
cumhür-ı ulemâ musallâya gidip dönerken muhalif tariki müstehap görmüşlerdir. İmam 
Mâlik de, “Yetiştiğimiz eimmenin hep böyle yaptıklarını gördük” diyor. İmam Ebü Hanife 
de bunu müstehap görür ve terkinde beis görmez. 

Buhâri burada imam ile bayram namazını fevtetmiş olanların iki rekat kılacağına 
dair bir bâb-ı mahsüs açarak kendi mezhebince cemaatle bayram namazını fevtedenler de, 
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musallâya gelmemiş kadınların da namaz kılınırken evlerinde kalmış şehrilerin de, ehl-i 
Kur'ân'ın da bu iki rek'atla mükellef olduklarını imâ etmiştir. Delili de aleyhi's-salâtü ve's- 
selâm efendimizin Âişe radıyallahu anhanın teganni eden câriyeler hadisinde (513 ve 524. 
hadislere müracaat) e9L.YI Jai 4, la “Bugün biz müslümanların bayramıdır” (Buhâri, İdeyn, 
25 bab başlığı.) buyurmuş olmalarıdır. Yani bayram, imam arkasında bulunan ve bulunmayan 
her mükellef müslümanın bayramı olduğu için o günün şiâr-ı dinisi olan namaz ile mükel- 
leftirler demek istemiştir. Bu mânayı teyit için de Enes radıyallahu anh ile İkrime'den 
ve Atâ b. Ebü Rebâh'tan ta'likan üç rivayette bulunuyor: Enes radıyallahu anh “Zâviye” 
demekle mâruf Basra'ya 2 fersah mesafede kâin ikametgâhında bulunup da Basra'daki 
musallâya gidemediği bir günde Buhâri'nin rivayetine nazaran müvellâsı Abdullah b. Ebü 
Ganiyye'ye bütün mevâlisini, ehlini, evlâdını bir yere toplamayı emredip onlara şehir aha- 
lisinin namazı gibi tekbirleriyle beraber bir bayram namazı kıldırmıştır. Bayram nama- 
zına gidemediği günlerde bütün ehil ve evlâdını ve mevâlisini toplayıp tekbirât-ı ma'lüme 
ile iki rek'at bayram namazı kıldırmak müşârün ileyhin mütadı olduğuna dair daha sarih 
rivayetler de vardır. 

Buhâri, İkrime'den de, “Ehl-i sevâd yani köylüler bayramda bir araya gelip şehirdeki 
imamın yapdığı gibi iki rek'at kılarlar”, Atâ'nın da, “Bir kimse bayram namazını kaçırırsa iki 
rek'at kılar” dediklerini rivayet eder. İkrime'den, “Köyde olanların, seferde olanların idü'- 
fıtr veya adhâ gününde toplanıp içlerinden birinin arkasında iki rek'at kılacakları” hakkında 
daha mufassal bir rivayet olduğu gibi Atâ'dan olan rivayet de Ss “Tekbir de alır” ziyade- 
siyle nakledilmiştir. Yani her üçüne göre, cemaatle tam tertip bir bayram namazı kılınır. 
Mücâhid'in Muhammed b. Hanefiyye'nin, İbrâhim en-Nehaf'nin, İbn Sirin'in, Hammâd'ın, 
Ebü İshak es-Sebii'nin de mezhepleri bu olduğunu şârih Ayni, İbn Ebü Şeybe'den nakleder. 
Buhâri'nin burada ortaya attığı mesele ikidir. 

1. Bayram namazını bir sebepten dolayı fevteden kimse onu kazâ eder. 

2. Bayram namazını kazâ ederken aslı üzere iki rek'at kılar. Her iki meselede ihtilâf 
edilmiştir. İmam Mâlik'e ve Şâfiiyye'den Müzeni'ye göre bayram namazını fevtedene kazâ 
lâzım gelmez. Hanefiler'e göre ise imam arkasında kılmayı fevtedene kazâ yoksa da imam 
da cemaat gibi fevtetmişse ertesi gün cemaatle kılınır. Ertesi gün de fevtedilirse artık 
kılınmaz. Evzâi, Süfyân es-Sevri, Ahmed b. Hanbel, İshak b. Râhüye ve İbn Münzir'e göre 
bilâ-özür terketmişse kazâ etmez, bir özürden dolayı terketmişse ertesi gün vaktinde 
kazâ eder. Hanefiyye'den Kâdihan da bu yolda fetva vermiştir. Şâfiden kazâ etmemek 
rivayeti varsa da esah olan kavil kazâ etmektir. Hatta münferiden kazâ edebilir. Nitekim 
Ahmed b. Hanbel de münferiden kazâda ona muvâfıktır. Kazâ edilecek bayram namazının 
aded-i rek'atına gelince: İmam Mâlik ile Şâfii'ye ve Ebü Sevr'e göre iki rek'at kılar. Ancak 
İmam Mâlik bu kazâyı müstehap görür. Evzâi'ye göre iki rek'at kılınırsa da kıraatta cehre- 
dilmez ve imamın yaptığı gibi tekbir alınmaz. Ali ve İbn Mes'üd radıyallahu anhümâdan 
ise dört rek'at kılınacağına dair rivayet vardır ki, Süfyân es-Sevri ile Ahmed b. Hanbel buna 
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kâildirler. Ebü Hanife'ye göre ise ister kılar, ister kılmaz; kılınca da ister dört, ister iki rek'at 
kılar. Dört ile iki rek'at kılmak beyninde muhayyer olduğuna dair Şâfii ile Ahmed'den de 
rivayet vardır. İshak'a göre ise namazı fevteden kimse musallâda kılacak olursa imamın 
kıldığı gibi kılar, başka yerde kılarsa dört kılar. 
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TERCÜMESİ 
Yine (mescid-i şerifte oyun oynayan) Habeşliler hakkında (ümmü'!- 
mü'minin) Âişe (radıyallahu anhâ) hadisi ki evvelce (513. olarak) geçmişti. Bu 
rivayette (ise) şu ziyade vardır; “Âişe (radıyallahu anhâ) dedi ki: Habeşliler'i 
Ömer kovmaya kalktı da“ Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem (Ömer'e), 
“Bırak onları!” (ve Habeşliler'e) “Keyfinize bakın Beni Erfide! buyurdu” ziya- 
desi vardır. ” (8988 Buhâri, İdeyn, 25.) 


46 (o şa şfiilinin fâili Ömer radıyallahu anhtır. Maahâzâ matbu ve gayri matbu Buhâri 
nüshalarının ekserisinde ,s# lafzı mahzuftur. Bu haziften Habeşliler'i zecredenin aleyhi's- 
salâtü ve's-selâm efendimiz hazretleri olmaları vehmi hâsıl olursa da siyak ve sibaka uymaz. 
Bâhusus diğer tariklerden gelen rivâyâtta Ömer radıyallahu anhın ismi tasrih edilmiştir. 
Binaenaleyh musannif , lafzını ispat eden nüshadan hadis nakletmekte isabet etmiştir. 
Teganni eden câriyeleri Ebü Bekir es-Sıddik radıyallahu anh tekdir ettiği gibi Ömer 
radıyallahu anh da Habeşliler'in mescid-i şerifte olan oynamalarını isti'zâm ederek ken- 
dilerini bu işten nehyetmiştir. İkisi de bu babda izn-i celil-i Nebevi olduğundan bihaber 
olarak nehiy ani'l-münker niyetiyle mene kalkışmışlardı. 
47 o 513. hadisin metin ve havâşisinden mâlüm olmuş olduğu üzere Habeşliler mescid-i 
şerifte harbeleriyle kılıç kalkan oyununa benzer bir oyun oynuyorlarmış. Ömer radıyal- 
lahu anhın onları mene tasaddisi bilâd-ı sâirede bayram günlerinde ve Harem-i Şerif-i 
Mekki'de her zaman silâh taşımanın menhi olduğunu bildiğine mebni olsa gerektir. İzn-i 
nebevi de mesciddeki hadisenin o husustaki nehy-i umümiden müstesna olduğunu gös- 
terir. Zira Habeşiler kalkanlarını, mızraklarını güzelce kullanmakta mümarese sahibi 
oldukları gibi kimseye zarar ve ezâ ikâıdan baid kimseler olduklarından bayram gibi bir 
yevm-i sürürda silâhlarını eğlenmek ve eğlendirmek için istimal etmeleri mubah, belki de 
mendup olmuştur. Bu nehyin bir istisnası da bayram günlerinde imama bir sütre olmak 
üzere musallâya bir harbe götürmenin mesnüniyetidir. Nitekim İbn Ömer radıyallahu 
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anhümadan mervi olduğuna göre bayram günleri Bilâl radıyallahu anh musallâya bir harbe 
taşıyıp aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimize sütre olmak üzere kıble cihetine dikermiş 
(302. hadis). Ebü Cühayfe radıyallahu anhın da 143, 246 ve 303. hadislerinden aleyhi's- 
salâtü ve's-selâm efendimizin Mina'da bir harbeye doğru namaz kıldıkları sabit olmaktadır. 
Maahâzâ sütre olarak harbe dikilmenin şart olmadığı İbn Abbas radıyallahu anhümanın 
68. hadisinden de mâlüm olur. Bayramlarda ve Harem-i şerif'te, silâh taşımanın mekruh, 
belki de haram olması, taşıyan kimsenin ihtiyatsızlık sâikasıyla, bâhusus kalabalık yer- 
lerde ve dar yollarda başkalarına zarar ikâ ihtimaline mebnidir (281. hadise de müracaat). 
Buhâri, “Müslümanlar, bir düşman tecavüzünden korkuları olmadıkça bayram günü silâh 
taşımaktan nehyolunmuşlardır” eserini Hasan-ı Basri'den talikan rivayet eder. Bu rivayeti 
müeyyid olarak Abdürrezzâk'ın Müsned'inde mürsel olarak, e; 4)s al Lo al İşe, 
Al 2 lk 0İ “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bayram günü silâh ile evden 
çıkılmasını nehiy buyurdu” (Rivayet Abdürrezzâk'ın Musannef adlı eserinde yer almaktadır. MA5668 
Abdürrezzâk, el-Musannef, 11, 289.) diye bir hadis-i mevsül olduğu gibi İbn Mâce de zayıf bir 
isnad ile İbn Abbas radıyallahu anhümânın ol YI çal Pİ çek İİ e 
gli ön 15 “Düşman karşısında bulunmadıkça her iki bayramda da bilâd-ı İslâm'da 
silâh taşımayı Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem nehiy buyurdu” (İM1314 İbn Mâce, 
İkâmetü's-salavât, 168.) hadisi vardır. 

Harem-i şerif'teki nehiy hakkında da Müslim'de Câbir radıyallahu anhın, MW J.., 
IS zili hee öl gis öle | b (Rivayetin metni kaynakta “Y İşi eyale Ml gi! Haan 
gili Sa hee öl “ NY 2s “şeklinde yer almaktadır. M3307 Müslim, Hac, 449.) hadis-i mevsülü 
vardır. Havf zamanında bayram da olsa silâh taşınabilir. Salât-ı havfta silâh taşımak farzdır 
Bile... 

Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümânın şehâdetiyle müntehi olup Harem'de silâh 
taşımanın menhi olduğuna dair rivayetini mutazammın olan kıssasını Buhâri bir müna- 
sebetle Said b. Cübeyr'den rivayet eder. Said b. Cübeyr diyor ki: Mızrak demiri tabanının 
çukuruna dokunup da ayağı üzengiye yapıştığı zaman İbn Ömer radıyallahu anhümânın 
yanında idim, deveden inip mızrağı ayağından çıkardım. Vak'a Mina'da oldu. Haccâca 
haber gitti de yoklamaya geldi. Haccâc, “Ah seni yaralayan kimdir? bilsem!” dedi. İbn Ömer 
radıyallahu anhümâ, “Beni yaralayan sensin” dedi. Haccâc, “O ne söz” dedi. O da, “Silâh 
taşınmayacak bir günde silâh taşıttın ve Harem'e silâh girmezken oraya sen silâh soktun” 
cevabını verdi. 

İshak b. Said b. Âs'tan da diğer bir rivayette bulunuyor. Bunda da İshak, Haccâc'ın 
esnâ-yı iyâdetinde orada hazır olduğunu ve Haccâc'ın, “Seni kim yaraladı?” sualine karşı 
İbn Ömer'in ona târiz ederek, “Silâh taşımak helâl olmayan bir günde silâh taşımayı 
emreden beni yaraladı” -cevabını verdiğini hikâye ediyor.- 

Abdullah b. Zübeyr vak'asını bertaraf ettikten sonra Abdülmelik b. Mervân, Haccâc, 
İbn Ömer radıyallahu anhümâya hiçbir hususta muhalefet etmemesini yazmış. Halbuki 
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müşârün ileyh -Sayrafi'nin nakline göre- mancınık kurup Kâbe'ye taş attığından dolayı 
Haccâc'ı muâhaze etmiş olduğundan bu emir kendisine pek girân gelip desise ile katlini 
tasmim etmiş. Zübeyr'in Kitâbü-İnsıbâb'ında beyan ettiği üzere bir adama mızrağının 
demirini zehirleyip yanlışlıkla olmuş gibi İbn Ömer'e dokunuvermesini emretmiş. O da 
Arafat dönüşünde o izdiham içinde harbesiyle müşârün ileyhin ayağını sıyırtıvermiş. Bir 
müddet sonra bu yaranın tesiriyle İbn Ömer radıyallahu anhümâ dâr-ı rıdvâna intikal 
etmiş. İbn Sa'd'ın rivayetine nazaran Haccâc, “Yâ Ebü Abdurrahman! (İbn Ömer'in kün- 
yesi) Seni yaralayan kimdir? Biliyor musun?” diye sormuş. O da, “Bilmiyorum” deyince, 
“Vallahi, kim olduğunu bilsem katlederim” demişse de İbn Ömer hiç cevap vermeksizin 
önüne bakmış. Haccâc da pürgazap fırlamış gitmiş. 
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âv'ın kesr ve fethiyle “vitir” evkât-ı hamse farzlarından sonra gece kılınan 

tek rek'atlı bir namazın ismidir ki, fazilet-i uzmâsı hakkında kütüb-i sıhah 

ile kutub-i sünende birçok ehâdis-i şerife vârit olmuştur. Nitekim Hârice b. Huzâfe 
radıyallahu anhümânın Sünen-i Ebü Dâvüd ile Sünen-i Tirmizi'de mervi hadis-i 
merfüunda, ö,#YI eli bei Sİ A lari 5 ay el a e Sİ a Baş al Sa 
pal gb Ji “Allah Tedlâ size hakkınızda dünya ve mâfihâdan daha hayırlı olan bir 
namaz ile imdat buyurmuştur. Bu, vitir namazıdır. Hak celle ve alâ hazretleri bu 
namazı yatsı ile tulü-ı fecr arasında kılmayı size meşrü kılmıştır” buyurulduğu gibi 
Ebü Eyyüb el-Ensâri radıyallahu anhın Ebü Dâvüd ile Nesâi tarafından tahric edilip 
kâh merfüan, kâh mevküfen rivayet olunan hadisinde de, gs - 5 e # ös 
bili öleli iy Oİ İaşe Sl iy Oİ >İ yay alli pese iy Vİ Gİ “Vitir namazı 

her müslümanın zimmetinde sabit bir hakk-ı ilâhidir. Artık vitrini beş rek'atlı kılmak 
isteyen böyle kılsın, üç rek'atlı kılmak isteyen üçlü kılsın, bir rek'atlı kılmak isteyen 
bir rek'atlı kılsın” buyurulmuştur. Kezâ Büreyde b. Husayb radıyallahu anhın, 
be el öp el eb > ill “Vitir, bir hakk-ı ilâhidir. Her kim vitir namazını kılmazsa 
bizden değildir” hadis-i merfüâunu da Ebü Dâvüd Sünen kitabında tahric etmişse 
de isnadına dahil olan Ubeydullah b. Abdullah el-Ateki bazılarınca sikâttan ma düd 


AN 


olmakla beraber Buhâri ve Nesâf'ce değildir. 


Bu hadislerin ve bâhusus Hârice radıyallahu anh hadisinin zâhirine bakılırsa 
salât-ı vitr vâcip olmak lâzım gelir. Nitekim Ebü Hanife'nin mezhebi budur. 
Hârice hadisi, 5 a; Yİ .BLaş Soy Wi öl “Allah Teâlâ -beş vakit namazlarından 
başka- ziyade olarak bir namaz daha emretmiştir. İşte o namaz vitirdir”" suretinde 
mervi olduğundan imâm-ı müşârün ileyh, zâit mezidün aleyhin cinsinden olmak 
lâzım geleceğine bakarak vücübuna hükmetmiştir. Lâkin haber-i vâhid ile sabit 
olmuş bir namaz olduğundan câhidini tekfir etmez. Fukahâ-i Şâfiiyye ise gerek 


a © (T452 Tirmizi, Vitir, 1) 

b (D1422 Ebü Dâvüd, Vitir, 3.) 

© © (D1419 Ebü Dâvüd, Vitir, 2) 

d (Râvi ismi kaynakta Ebü Basra şeklindedir. “59.2” kelimesi kaynakta “59” şeklindedir. “Yİ» ifadesi ise 
geçmemektedir. HM24352 İbn Hanbel, VI, 7.) 
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Hârice hadisinde imdat veya ziyade lafızlarından ve gerek Ebü Eyyüb ile Büreyde 
radıyallahu anhüm hadislerindeki 5>— 51 ibarelerinden vücüb mânası çıkarmaya 

ai aş la e | ,E4& “Namazları ve bâhusus salât-ı vustâyı, ortanca namazı 
hiç bırakmayınız” âyet-i kerimesini mani görüyorlar. Diyorlar ki, beş vakitteki farz 
namazlardan başka vitir de farz olmuş olsa altı namaz olacağından salât-ı vüstâ 
kalmaz. Farz namazların adedi tek olmalı ki salât-ı vüstâ bulunsun. Binaenaleyh 
salât-ı vitrin hak olması örf-i şeride vâcip demek değildir. Vitrin vücübuna kâil 
olmayanlar vücübu nefyeden diğer ehâdis ile de ihticâc edebilirler. Nitekim Ebü 
Dâvüd ile Tirmizi ve Nesâi, Ali kerremallahu vecheden, S4 Sl öM15 çö) pe) el 
İLAN hal İyiyi 5 Ça yal Ol JE leş ale al e al İğ, “Vitir namazı farz namazları 
gibi kati olarak emrolunmuş bir namaz değildir. Şu kadar var ki, Resülullah sallal- 
lahu aleyhi ve sellem “Allah vitirdir yani birdir, tektir ve vitri sever. Öyle ise ey ehl-i 
Kurân siz de vitir namazını kılınız”, buyurdu” hadisini rivayet ediyor. İbn Ömer, İbn 
Mes'üd, İbn Abbas radıyallahu anhümden de bu mânada eserler naklolunmaktadır. 
Kezâ Muvatta ile Ebü Dâvüd ve Nesâi'nin rivayetlerine nazaran  ş521! «8 isminde 
biri Şam'da Ebü Muhammed künyesiyle mâruf, sahâbeden Ensâri el-Bedri bir zatın 
“Vitir vâciptir” dediğini işittikten sonra Ubâde b. Sâmit radıyallahu anhtan mese- 
leyi sormuş. O da, Ebü Muhammed yanlış söylemiş. Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemden işittim: Uzel Li şw 2 e sl ab olali all gi ile pas 
als el Ol ayle elk Ol sg al e pl gp e el yay zl alk Oİ Age A 3 A OS şe 
21 “Yani Allah'ın kullar üzerine farz kıldığı namazlar beştir. Her kim bunları yerine 
getirip haklarını -ta'bir-i diğerle farzlarını- istihfaf ederek hiçbirini ziyâa uğratmazsa, 
Allah Teâlâ onu cennete idhal etmek üzere ind-i ilâhide bir ahdi olmuş olur. Her kim 
de bunları yerine getirmezse indellâh hiçbir ahdi olmaz. Allah isterse onu ta'zib eder, 
isterse cennete idhal eyler” buyurdu, demiştir. Yukarıda geçen 43 ve 57. Buhâri 
hadisleri de farzdır demeye manidir (bu iki hadise müracaat). Maahâzâ tarafeynin 
bu nizâı nazarlarda o kadar büyüyecek bir nizâ değildir. Ebü Hanife hazretlerinin 
vâcibi, câhidinin küfrüne hükmedilemeyecek derecede ve farz ile sünnet arasında 
bir hükümdür. Diğerlerine göre ise vücüb ile farziyyet bir mânada olup salât-ı vitir 
de sünnet-i müekkede olduğundan bu namaza mülâzemet hususundaki tavsiyenin 
kuvveti her iki tarafca hemen hemen yekdiğerine yakın olmuş olur. 


çi el-Bakara, 2/238. 


b (Kaynakta “İş gSu.İ| YL2İS” ifadesi “Aş SUN gas” şeklinde yer almaktadır. Ayrıca “,Sİ "den sonra 
17 ” fili yer almaktadır. T453 Tirmizi, Vitir, 2.) 
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Vitir bahsinde fukahanın ihtilâfı yalnız vücübuna münhasır değildir. Resül aleyhi's- 
salâtü ve's-selâmın geceleri tatavvuları hakkındaki rivâyât-ı adidede bizzarüre vâki 
olmuş ihtilâf-ı elfâz, vitir namazı hakkında fukahayı ihtilâfa düşürmüştür. Dene- 
bilir ki, hiçbir namaz fukahâyı salât-ı vitir kadar işgal etmediği gibi onun kadar 
ihtilâf edilen mesele azdır. Eimme-i hadisin en büyüklerinden olan Muhammed 
b. Nasr el-Mervezi bu babda rivâyât ve ihtilâfâtı cemetmek üzere “Kitâb-ı ahkâm-ı 
vitir” isminde müstakil bir eser bile yazmış olduğu gibi Ebü Müsâ el-Medini ile 
Hatib el-Bağdâdi'nin de buna dair müstakil eserleri vardır. Salât-ı vitir hakkında 
münakaşayı mücip olan noktalar şunlardır: 


1. Biraz evvel mevzubahis ettiğimiz üzere vâcip mi? 2. Kaç rek'attır? 3. Niyet şart 
mıdır? 4. Kıraatta vitre muhtas bir süre var mıdır? 5. Vitirden ewvel bir şef, yani çift 
rek'atla bir namaz kılmak şart mıdır? 6. Âhir-i vakti ne zamandır? 7. Esnâ-yı seferde 
dabbe üzerinde kılınabilir mi? 8. Kazâ edilir mi? 9. İçinde kunut okunur mu ve 
neresinde okunur? 10. Kunut olarak hangi dua okunur? 11. Bütün rek'atları vasle- 
derek yani arada selâm vermeksizin mi, yoksa faslederek yani arada selâm vererek 
mi kılınır? 12. Kendisinden sonra iki rek'at sünnet var mıdır? 13. Ka'de-i ahireden 
başka ka'de veya ka'deleri var mı? 14. Evvel vakti nedir? 15. Tatavvu namazlarının 
efdali midir, yoksa umuman revâtib yahut salât-ı fecrin râtibesi olan iki rekat 
ondan efdal midir? 


Bu mesâil-i hilâfiyeyi buradaki hadislerin şerh ve izahında inşallah zikredeceğiz. 
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(Abdullah) b. Ömer radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Biri' Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemden gece (kılınan nâfile) namaz(ının kaç rek'at kı- 
lınacağı)nı sordu. Buyurdu ki: Gece(nin nâfile) namazı ikişer ikişerdir.? Her 
hanginiz sabah vaktin(in girdiğin) den şüphe ettiği zaman? bir tek rek'at kılar" 
ki (bu tek rek'at evvelce) kılmış olduklarını tekleştirir.? (B990 Buhâri, Vitir, 1) 
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RİVAYETLER 

Bazı nüshalarda p4-3 Je all > > 

Bazı nüshalarda Xl ae Je, dl 

Şârih Ayni'nin zabtına göre, meçhul sigasıyla, ,L2 55 4 4 55 olup, “Evvelce kılmış 
oldukları rek'atlar tekleştirilmiş olur” demek olur. Lâkin bu babda ne rivayet ne de nüsha 
ihtilğfı zikredilmiş, harekeli Buhâri'lerin kâffesinde de metinde olduğu gibi mâlâm sigasıyla 
zaptolunmuş, yalnız 5 deki “râ"nın zam veya sükün ile okunmasını şârihler tecviz etmiş- 
lerdir. 

ı Oo Taberâni'nin Mu'cem-i Sagir'inde bu suali irat eden zat İbn Ömer radıyallahu 
anhümânın kendisi olduğu zikredilmişse de yukarıda geçen 295. hadiste sualin taraf-ı 
âli-i nebeviden minberde hutbe irat buyurulurken başka bir zat tarafından vâki olduğu 
tasrih edildiğine ve yine bu hadisin Abdullah b. Şakik tarafından olan rivayetinde sahâbi-i 
müşârün ileyhin “Biri sordu. Ben de o esnada Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ile 
soranın aralarında bulunuyordum” deyip âhirinde de, “Bir sene sonra yine ben orada iken 
biri gelip sordu. Bu ikinci soran evvelki mi idi, yoksa başkası mı idi? bilemiyorum” dediğine 
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ve Nesâf'nin yine aynı tarikten rivayetinde, bu soranın ehl-i bâdiyeden olduğu musarrah 
bulunduğuna; kezâ Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin sâlifüz-zikir Ahkâmü'Lvitir'inde, 
“Arâbinin biri gelip sordu” denildiğine göre irâd-ı suâl eden zatın İbn Ömer radıyallahu 
anhümâ olmayıp başka bir zat olduğu anlaşılır. 

2 o İkişerikişerkılmak: Heriki rekatta bir selâm vermek demektir. Nitekim Müslim'deki 
tarik-ı rivâyette râvi Ukbe b. Hureys, “İbn Ömer'e » ,» yani ikişer ikişer ne demektir? 
diye sordum. Her iki rek'attan sonra selâm verirsin, cevabını verdi” diyor. Gece ve gündüz 
nevâfilinde iki rek'atta bir mi, yoksa dört rekatta bir mi selâm vermek efdal olduğu hak- 
kındaki ihtilâf-ı fukahâ 295. hadisin havâşisinde geçmişti. Alelıtlak ikide bir selâm vermeyi 
efdal görenlerin hücceti: İşbu İbn Ömer radıyallahu anhümâ hadisinin bazı rivâyâtta, 
çe ee geliş ki ö5Le (D1295 Ebü Dâvüd, Tatavu. 13.) suretinde olmasıdır ki, bu hadisi sünen-i 
erbaa sahipleri 4Ws ziyadesiyle rivayet ettikleri gibi İbrâhim el-Harbi de Ebü Hüreyre radı- 
yallahu anhtan, kezâ Hâfız Ebü Nuaym da Târih-i İsfahân'da Âişe radıyallahu anhâdan yine 
bu lafız ile ve bu ziyade ile rivayet etmişlerdir. Lâkin İbn Ömer radıyallahu anhümâdan 
hadisi ahzeden huffâz bu ziyadeyi ihmal etmiş oldukları için bu ziyade eimme-i hadisçe 
illetli sayılıyor. Hatta Nesâi bu ziyadenin hata olduğuna bile hükmediyor. 

Ebü Hanife'nin gece nevâfilinde dörtte bir selâm vermeyi ihtiyar etmesi Sünen-i 
Ebü Dâvüd'da Âişe radıyallahu anhânın, g5! 49 zö dal N amp çi isle b sal öle kaş 0 
asl Neg  ©U4S, “Resülullah sallallâhu aleyhi ve sellem yatsı namazını cemaatle kılar, 
sonra ehli nezdine dönüp dört rek'at kıldıktan sonra yatağına girerdi” (D1346 Ebü Dâvüd, 
Tatavvu, 26.) hadisi ile Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde Abdullah b. Zübeyr radıyallahu 
anhümâdan mervi, > çli gi ölme öşiy DS) ai 2S) skala ale a le al 0S 
ll ve Le ai çk “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem yatsıyı kıldığında dört rek'at 
daha kılıp bir rek'at ile namaz rek'atlarını tekleştirirdi ondan sonraki gece namazını kıla- 
bilmek üzere uykuya varırdı”(HM16208 İbn Hanbel, IV, 4.) hadisine muvâfıktır. Maahâzâ her 
ikisinin de rivayetlerinde bu dört rek'atın arasını selâm ile fasıl buyurup buyurmadıkları 
meskütün anh olduktan başka ümmü'l-mü'minin hazretlerinin burada mevzubahis ettiği 
dört rek'at Abdullah b. Şakik tarikinden Sahih-i Müslim'de iki rek'at olarak zikredilmiştir. 
Zaten resül-i kibriyâ aleyhi ve âlihi efdalü't-tehâyâ hazretlerinin gece namazlarında kıl- 
dıkları rek'atın adedi hakkında Âişe es-Sıddika radıyallahu anhâdan gelen rivayetler pek 
muhtelif vâki olmuştur. İhtilâfın menşei bazan râviler olduğu gibi kâh Resülullah aleyhi's- 
salâtü ve's-selâmın ağleb-i ahvâldeki fiillerini, kâh nâdiren, kâh da vaktin genişliğine veya 
darlığına göre vâki olanlarını ihbar etmiş olması dolayısıyla kendisi olmuştur. 

Ebü Hanife ile ashabı, gündüz nevâfilinin mevsülen kılınmasını buradaki İbn Ömer 
radıyallahu anhümâ hadisinin mefhüm-ı muhâlifini alarak ihtiyar etmiş oldukları gibi 
Muâze bint Abdullah ile Amre'nin bu babdaki rivayetleri kendilerini teyit eder. Sahih-i 
Müslim'deki rivayete göre Muâze, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin duhâ namazını 
kaç rek'at kıldıklarını Âişe radıyallahu anhâya sormuş. Müşârün ileyhâ da, v3 >4S, » )İ 
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e U “Dört rekat kılardı. Ondan sonra da dilediği kadar ziyade buyururdu” (M1663 Müslim, 
Müsâfirin, 78.) cevabını vermiş. Müsned-i Ebü Ya'lâ Muâze'nin bu hadisi âhirinde, 4» Le& Y 
AS ziyadesiyle mervi olduğu gibi Amre Hatun'un yine müşârün ileyhânın, e Ml Jya, OS 
ys ota ha Y ves, İİ pl a gay ae Wi “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
duhâ namazını dört rek'at kılardı, aralarını hiçbir kelâm ile ayırmazdı” (Ebü Ya'lâ, el-Müsned, 
VIL, 330, no: 4366.) dediğini işittiği rivayet edilmiştir. Lâkin her ikisinde de fasıl ile vasıl, 
meskütün anh olduğu gibi selâmı kelâm nevinden addetmedikçe tam bir delil olamazlar. 

Her ne hal ise selefin fasıl ile vasıldaki ihtilâfları cevaz ve adem-i cevaz cihetinden 
olmayıp biraz evvel arzedildiği üzere faziletin hangisinde olduğunu tayindedir. Yoksa fi'l-i 
resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmı bildiren vasıl hadisleri içinde sahihleri olduğu gibi fasıl 
hadisleri içinde de sahihleri vardır. Ancak fasıl hadisleri daha çok tariklerden sübüt bul- 
muştur. Gece nevâfilinin ikişer ikişer kılınacağı hakkındaki cevâb-ı âli-i nebevi, soran zat 
hakkında yüsür ve sühület murat buyurulduğuna ve iki rek'attan az namaz ile teneffülün 
câiz olmadığına mahmüldür. Yalnız vitrin bir rek'at olabilip olamayacağı biraz sonraki taf- 
silden mâlüm olur (295. hadise ve hâşiyelerine de müracaat). 

3 — Bundanvitrinâhiri, vakt-i tulü-i fecir olduğuna istidlâl olunmuştur. Lâkin Nâfi'in İbn 
Ömer radıyallahu anhümâdan naklettiği âtideki söz, vitrin vaktini beyanda daha sarihtir. 
Sahâbi-i müşârün ileyh, Nâfi'a, “Gece namazını kılacak olan kimsenin son namazı vitr 
olsun. Zira Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bunu emrederlerdi. Fecir vakti girince gece 
namazı da, vitir de hepsi gider” der imiş. Ebü Dâvüd ile Nesâf'nin naklettikleri bu rivayeti 
Ebü Avâne ile diğerleri kitaplarına sahih diye dercetmişlerdir. Sahih-i İbn Huzeyme'de de 
Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhtan merfüan, 4 b öy ey zall 4 vİ ve “Her kim 
vitir namazını kılmış olmadan sabah vaktini bulursa artık ona göre vitir yoktur” (İbn Huzeyme, 
Sahih, Li, 148, no: 1092.) diye rivayet olunmuştur. Lâkin Sünen-i Ebü Dâvüd'da yine Ebü Said 
radıyallahu anhtan merfüan rivayet olunan, e 55 15) aa «e «eli $i 55 5 we “Herkim vitri 
unutur, yahut kılmadan uyuyakalırsa onu yâdettiğinde hemen kılıversin” (01431 Ebü Dâvüd, 
Vitir, 6.) hadisine bakılırsa evkât-ı hamse ferâizi gibi vitir de kazâ edilebilecek. Demek ki 
evvelki rivayetteki teşdid, vitri taammüden terke ve ondan sonra kılınırsa edâen kılın- 
mamış olacağına mahmül. 

Bazıları da “Sabah namazı vaktinin girdiğinde şüphe ettiğinde” sözünden “Vitirden 
evvel şef" ile meşgul olan kimse namazına devam ile tek bir rek'at ilâve etsin” mânasını 
çıkarmışlardır ki, bu mâna vitrin niyete müftekır olmadığına göre müstakim olur. Seleften 
bir cemaat de vakt-i fecrin girmesiyle vitrin vakt-i muhtarı çıkar, vakt-i zarüreti ise sabah 
namazına duruncaya kadar imtidad eder, demişlerdir ki, Mâlik ve Şâfii ve Ahmed b. 
Hanbel'in kavilleri de bu olduğunu Kurtubi hikâye eder. İbn Mes'üd, İbn Abbas, Ubâde b. 
Sâmit, Huzeyfe b. Yemân, Ebü'd-Derdâ ve Âişe radıyallahu anhümün de mezhepleri bu 
imiş. Ancak şu var ki, bu kavil, İmam Şâfif'nin kavl-i kadimidir. Tâvüs, “Bu takdirde vitri 
sabah namazını kıldıktan sonra kılar” demiş. Ebü Sevr, Evzâi, Hasan-ı Basri, Leys b. Sa'd, 
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“Gün doğmuş ise yine vitri kılar demişlerdir. Lâkin Hasan-ı Basri'den, “Gün doğduktan 
sonra artık vitir kılınmaz” rivayeti de vardır. Şa'bi, Mekhül ve Said b. Cübeyr'e göre ise 
sabah namazından sonra vitir sâkıt olur. 

4 Bu hadisin diğer birçok tarikten rivayetinde, â»S, ,L» diyecek yerde emir sigasıyla, 
is, bes denilmiş. Müslim'in rivayetinde de böyledir. Diğer tarikten Buhâri'nin riva- 
yetinde de yine emir sigasıyla: & e bo 5g âS, &S)6 pi öl w»)İ 66 “Gece neflinden 
çıkmak istediğinde bir rek'at kıl ki, kıldığını tekleştirsin”(B993 Buhâri, Vitir, 1.) denilmiştir ki, 
bundan salât-ı vitirden sonra kılınacak namaz olmadığına istidlâl olunmaktadır. Nitekim 
biraz sonra gelecek 528. hadiste bu mâna daha sarihtir. Maahâzâ selefin bu babda ihtilâfa 
düştükleri iki noktadır. Birincisi. Vitirden sonra insanın oturduğu yerde iki rek'at kılması 
meşrü mudur? Birtakımları Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin vitirden sonra câlisen 
iki rek'at kıldıkları hakkında Âişe radıyallahu anhânın Müslim'deki rivayetine bakarak 
bunu tecviz etmişler ve 528. hadisteki emri sabaha karşı vitir kılanlara muhtas görmüş- 
lerdir. Tecviz etmeyenler, fahr-i kâinât sallallahu aleyhi ve sellemin kıldıkları bu iki rek'at 
sabah namazının sünnetidir demişlerdir. İkincisi. Vitri kıldıktan sonra teheccüd namazı 
kılmak arzusuna düşen kimse acaba ilk vitir ile iktifa edip bilâi'sâr dilediği kadar nevâfil 
mi kılacak, yoksa evvelâ bir tek kılarak vitr-i şef'i kıldıktan sonra dilediği kadar nevâfil mi 
kılacak? Bu taktirde de evvelki vitrini nakzetmiş olduğundan yeniden vitir kılacak mı? 
Ekseriyet şıkk-ı evveli ihtiyar edip kılmış olduğu vitri nakzetmemek tarafındadırlar. Zira 
Nesâi ile İbn Huzeyme'nin hasen olarak Talk b. Ali radıyallahu anhtan rivayet ettikleri, Y 
iJ ols “Bir gece içinde iki vitir olmaz” (N1680 Nesâi, Kıyâmü'-leyl, 29.) hadis-i şerifine münâfi 
düşmüş olur. Vitir olmayarak tek rek'at ile teneffülü câiz görenler ise şıkk-ı sâniyi münasip 
görüyorlarsa da bu taktirde de tek rek'atla teneffüldeki mahzurdan kat'annazar ya vitir, 
evvel nakzedilmiş vitir kılınmamış, yahut bir gece içinde iki kere vitir kılmak mahzuruna 
düşülmüş olur. 

Kezâ bu hadis-i şerifte, 545-1, âS, Je diğer tariklerinde de kâh, 5, Le. ,kâhda, 
âsS, aSy6 buyurulmasından vitirde tek rek'atı mâkablinden selâm ile fasletmenin efdal 
olduğuna istidlâl edilmiştir. Fasla muhalif olan fukahâ-i Irak ise bu elfâzı fasılda sarih 
addetmiyorlar: “İki rek'ata muzaf olarak bir rek'at kıl” mânasını veriyorlar. Lâkin Buhâri'nin 
bu hadisi müteakip Nâfi'den Abdullah b. Ömer hakkında ta'likan, çyx9 M3 AS ös gi İS 
sml yar pi — İdi e “Vitirde tek rek'at ile iki rek'at arasında selâm verirdi. O kadar ki, 
arada bazı işlerinin yapılmasını bile emrederdi” (B991 Buhâri, Vitir, 1.) hadisini rivayet ediyor. 
Başka rivayette müşârün ileyh iki rek'at kıldıktan sonra, 4 (-)| #98 L “Çocuk, bizim binek 
devemizi hazır et” dedikten sonra kalkıp bir tek rek'at kılmıştır. Kezâ İbn Abbas radıyallahu 
anhümânın teyzesi ümmü '-mü'minin Meymüne radıyallahu anhânın hânesinde misafir 
kaldığı gece hakkında 141. hadiste aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin altı kere ikişer 
rek'at kıldıktan sonra nihayet bir rek'atta selâm verdikleri nakledilmiştir ki bu da vitirin 
rek'at-ı vâhide olduğuna pek kuvvetli bir delildir. Maahâzâ tek rek'atlı namaza taraf-ı âli-i 
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risâletpenâhiden -eksik, kesik, güdük gibi bir mânada :!,x» tesmiye ve kılmaktan nehiy 
buyurulduğuna dair Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhtan da nakil vardır. Tek rekatı vitir 
addedenler, mezheplerine muvâfık pek çok rivâyât bulunduğuna bakıp salât-ı büteyrâ hak- 
kındaki nehyin vitirden mâada namazlara râci olduğuna hükmetmişlerdir. 

5 Oo“Vitir'tekdemek ve tatavvuu tekleştiren rek'atın da son rek'at olduğuna göre yalnız 
son rekata vitir ıtlak edilmek lâzım geldiğine hükmedenler “Salât-ı vitir bir rek'attır ve 
ondan evvel kaç rek'at kılınmış bulunur ise mecmuu çifttir” demişlerse de eimme-i 
Hanefiyye'ye göre salât-ı vitir mâkablindeki şef ile beraber üç rek'attır ve üçten ziyade 
olmaz. Üçten ziyade kılınmış bulunursa ewvelkiler şef'dir. Hanefiyye'nin bu babda en kuv- 
vetli delili İbn Mes'üd radıyallahu anhtan mervi, ...&Yö LU! 54 (DK1635 Dârekutni, es-Sünen, 1l, 
26.) hadisi ile (295. hadise müracaat). İbn Ömer radıyallahu anhümâdan mervi şu hadistir: 
Müşârün ileyhe Ukbe b. Müslim vitirin nasıl kılınacağını soruyor. O da, “Vitr-i nehârı 
biliyor musun?” diyor. Ukbe, “Evet, akşam namazı” deyince, “Tamam, doğru” cevabını 
veriyor. (Tahâvi, Meâni'kâsâr, 1, 279, no: 1667.) Demek ki akşam namazı nasıl üç rekat ise vitr-i 
leyl de üç rek'at imiş. Bâhusus Resül aleyhi's- salâtü ves-selâmın vitirde o) 2) çi o 
çel-Adlâ, 87/1.) ile Oy! Gİ *Ğ (el-Kâfirün, 109/1) ve Kağı) ZA :6 fekihlâs, 112/1)ile söy süre-i 
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şerifelerini tilâvet buyurdukları da Übey b. Kâ'b radıyallahu anhtan menkuldür: Nesâi'nin 
buna dair Abdurrahman b. Ebzel el-Huzâi'den rivayetine nazaran namazın nihayetinde 
savt-ı bülend ile üç kere psa | ob. dedikten sonra selâm verirlermiş. (N1733 Nesâi, 
Kıyâmü'eyl, 48.) Halbuki Ebü radıyallahu anhtan kâh merfü, kâh mevkuf olarak 
ÖN yg Ya üze İ e lağil EYE lg55 Y “Vitri üç rek'at kılmayınız. Ya beş, ya yedi 
rek'at kılınız. Vitri akşam namazına benzetmeyiniz” (İbn Balabân, el-İhsân, VI, 185, no: 2429.) riva- 
yeti de vardır. Ademr-i teşbihdeki hikmet, ferâiz-i ilâhiyyeden olan evâmiri, mâadasından 
temyiz içindir. Hanefiyye'den olmayanlar, vitrin üç rek'at olduğu hakkındaki hadisler ile 
vitri akşam namazına benzetmemek hakkındaki rivayetleri tevfik için demek istiyorlar ki, 
vitir bir rek'at da, üç de, beş de, yedi de olabilir. Nitekim, vitrin bir rek'at olduğuna Âişe, 
İbn Ömer, Câbir, Abdullah b. Abbas, Fazl b. Abbas; üç rek'at olduğuna Ali, Husayn, Âişe, 
İbn Abbas, Ebü Eyyüb, Übey b. Kâ'b; beş olduğuna Âişe ile Ebü Eyyüb el-Ensâri; yedi oldu- 
ğuna Ümmü Seleme ile Âişe radıyallahu anhümden rivayetler olduğu gibi dokuz ve on bir, 
hatta on üç olduğuna dair de rivâyât vardır. Fakat üç kılındığı takdirde akşam farzına ben- 
zememesi için ikinci rek'atta ka'deye oturmamalı ve bir teşehhüd ile selâm verilmelidir. 
Maahâzâvitrin bir rek'at olduğunu kabul eden Mâlikiler mevzubahsimiz olan hadisteki 55 
e 5 b Adan vitirden ewvel şef' kılınmasını şart koşuyorlar. Diğerleri ise tekaddüm eden 
farzın şef olduğuna göre tek rek'attan evvel başka bir şef'in kılınmasını şart görmezler ve 
nefl olarak şef'in tekaddümü vitrin sıhhatine değil, kemaline şarttır diyorlar. Nitekim babın 
evvelinde geçen Ebü Eyyüb el-Ensâri radıyallahu anhın hadis-i merfüunda,  .5> öl 
öleli elâ ey Miş el yay masa işl slâ (NI712 Nesâf, Kıyâmü'l-leyl, 40) buyurulmuştur. Osman 
radıyallahu anhın da bir gece bütün Kur'an'ı bir rek'atta okuyup o gece başka nâfile namaz 


© 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


— b Nİ 
2 RL 


da kılmadığını Muhammed b. Mudar el-Mervezi isnâd-ı sahih ile Sâib b. Yezid'den nakle- 
diyor. Muâviye b. Ebü Süfyân'ın yalnız bir rek'at vitir kılıp İbn Abbas radıyallahu anhümâ 
tarafından fiili tasvip olunduğu da Buhâri'nin çö! 54 ında, Sa'd b. Ebü Vakkâs radıyal- 
lahu anhın böyle yapmış olduğu yine Buhâri'nin g;&.! 1S 'sinde mezkürdur. Şârih Ayni, 
Sa'd radıyallahu anhın bu namazına Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhın 4! eya! sia be 
gir ale all e all İğ, içe e lbs V “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin gününde 
görmediğimiz şu güdük namaz ne oluyor?” (Temel hadis kaynaklarında tespit edilememiştir. Ayni, 
Umde, VII, 4.) diye itiraz ve inkârda bulunmuş olduğunu kaydediyorsa da çö > -x« de Kays 
b. Ebü Hâzim'in, “Bu nasıl namaz?” demesi üzerine Sa'd radıyallahu anhın, “Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemin tek rek'at olarak kıldığını gördüm” (DK1634 Dârekutni, es-Sünen, 
11, 26.) cevabını verdiği rivayet edildiği gibi İbn Mâce'deki rivayete nazaran İbn Ömer radı- 
yallahu anhümâ bir rek'at vitir kılmak tavsiyesinde bulunduğu bir zatın, “Ben kıldığım bu 
namaza büteyrâ diyecekler diye korkarım” demesine mukabil, 4... , Wi &.. cevabını ver- 
miştir. (İM1176 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 116.) 

Hâfız Irâki, yatsıyı kıldıktan sonra tek rekat ile vitir kılmış, sahâbe meyanında 
Hulefâ-yi Erbaa ile Sa'd b. Ebü Vakkâs, Muâz b. Cebel, Übey b. Kâ'b, Ebü Müsâ el-Eş'ari, 
Ebü'd-Derdâ, Huzeyfe b. Yemân, İbn Mes'üd, İbn Abbas, Muâviye, Temim ed-Dâri, Ebü 
Eyyüb el-Ensâri, Ebü Hüreyre, Fedâle b. Ubeyd, Abdullah b. Zübeyr ve Muâz b. Hâris 
el-Fâris radıyallahu anhümün isimlerini zikretmiştir. Bununla beraber bu hadisten sonra 
Buhâri Kâsım b. Muhammed'in, “Bulüğa erdiğimiz günden beri hep üç rek'at vitir kılındı- 
ğını gördük. Maahâzâ hepsi -yani bir de, üç de, beş de, yedi de- câizdir. Umarım ki hiçbi- 
rinde beis yoktur” dediğini ta'likan rivayet eder (295. hadisin hâşiyelerine de müracaat). 
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TERCÜMESİ 
(Ümmü'l-mü'minin) Âişe radıyallahu anhâdan (Urve b. Zübeyr) şöyle rivayet 
etmiştir: (Ümmü'l-mü'minin) bana haber verdi ki“ Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellem on bir rek'at kılardı.” Namazı —ki (ümmü'l-mü'mininin) mu- 
radı gece namazı idi— işte bu idi. O (namazın içi)nde (öyle) secdeleri var idi 
ki (hiç) başını kaldırmadan her birinizin elli âyet okuyacağı kadar dururdu ve 
(sonunda) sabah namazından evvel iki rek'at kıldıktan sonra (mübarek) sağ 
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yanı üzerine yatardı. Tâ müezzin (sabah namazının vaktini haber vermek için) 
gelinceye kadar (0 hal üzere kalırdı). (8994 Buhâri, Vitir, 1) 


0.00.4009 


6 Oo Buraya kadar olan tercüme, Buhâri'deki metne göredir. Tecrid'deki ibare daha 
muhtasardır. 

7  Gerekbuhadise,gerek.s4s! Jeo,£ â Y3 Olan, b iğ ley ale all pall İşe 0S 
is“, ö,se “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ne ramazanda, ne başka zamanda gece on 
bir rek'attan ziyade namaz kılardı” (B2013 Buhâri, Terâvih, 1.) hadis-i sahihine (592.) bakarak 
vitrin ekser rek'atı on bir rek'at olduğuna kâil olmuştur. Bundan dolayı ona göre arada 
selâm vermeksizin tek bir ihram tekbiri ile amden daha ziyade ve meselâ on üç rekat 
kılanın bütün rek'atı, her iki rek'atta bir selâm vermiş altıncı ihram ile kıldığı iki rek'at 
bâtıl olur. Unutarak yahut bilmeyerek böyle yapmışsa namazı vitir, teheccüd değil; nefl-i 
mutlak olmuş olur. Halbuki sâlifü'z-zikir 141. İbn Abbas radıyallahu anhümâ hadisine 
ve gerek tercümesi sadedinde olduğumuz hadisin Sünen-i Ebü Dâvüd ile Tahâvi'de yine 
sahih olarak diğer tariklerden olan rivâyâtında on bir yerine on üç denilmiştir. Fukahâ-i 
Şâfiiyye'nin çoğu, on üç olarak rivayet edilen namazın ilk iki rek'atı râtibe-i işâdır diye 
te'vil etmişlerse de Nevevi ile Sübki vitrin ekall-i miktarını on bire kasretmezler. Nevevi 
on üç rivâyâtının da kavi olduğuna bakarak bu te'vili bârid bulur. Sübki de “On üç kıl- 
makta beis görmedim. Fakat aleyhi's-salâtü ve's-selâmın gâlib-i ahvâlde on bir kıldık- 
larına nazaran on biri tercih ederim” demiş. Filhakika Sahih-i Müslim'de Âişe radıyal- 
lahu anhânın yalnız on üç rek'at hakkındaki rivayetleri tetkik edilirse yalnız birinde, os 
Yeşi li V e BB e Sö 9 eN e la gz le e e a İğ 
La 7 “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem geceleyin on üç rek'at kılıp yalnız son rek'atta 
teşehhüde oturmak üzere bunlardan beşi ile vitrini eda ederdi” (M1720 Müslim, Müsâfirin, 
123.) diyerek on üçün mecmüunu salât-ı leyl ve bu salât-ı leylin beşini vitir itibar ettiği 
görülür. Diğer bir hadisinde ise 4! S5 5, öçle 5 Şa 0S “Salât-ı fecrin iki rek'at 
sünneti ile beraber on üç rekat kılardı” (M1722 Müslim, Müsâfirin, 124.) diyor. Ebü Dâvüd 
ile Nesâi'nin zikrettikleri bir hadiste de, “On üç rekat kılardı ki ibtidâ sekiz rek'at sonra 
bir rek'at vitir, sonra oturduğu yerde iki rek'at kılıp câlisen kıldığı bu iki rek'atta rüküa 
varmak istediğinde ayağa kalkıp rükü ederdi. Sonra sabah namazının nidâsı, yani ezanı 
ile ikameti arasında iki rek'at kılardı” (D1340 Ebü Dâvüd, Tatavvu, 26.) diyor. Ancak diğer iki 
tarikten olan rivayetinde bu lafız ile irat etmeyip, “Kâimen dokuz rek'at kılar ve bun- 
ları vitir olarak eda ederdi” (M1725 Müslim, Müsâfirin, 126.) deniliyor. Diğer bir hadisinde, 
“Ramazan ayında da, başka vakitlerde de on üç rekat kılardı ki sabahın iki rek'at sünneti 
bu meyana dahildir” (M1726 Müslim, Müsâfirin, 127.) kezâ Ebü Dâvüd'un da aldığı bir hadi- 
sinde, “On rek'at ile bir rek'at vitir kılar ve sonra fecrin iki rek'atını eda buyururdu. On üç 
rekat işte bunlardır” (01334 Ebü Dâvüd, Tatavvu”, 26.) diyor. 
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On üç ve on bir rek'at hakkındaki nakiller böyle. Daha az miktar ile itâr hakkındaki 
hadislere gelince, Sünen-i Ebü Dâvüd'un yine ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu anhâdan 
rivayet ettiği hadiste, “Gece on üç rek'at kılardı. Sonradan on bir kılıp bu namazından iki 
rek'at terketmeye başladı. Nihayet revân-ı pâk ve mübareki kabzolunduğu sıralarda gece 
namazını hep dokuz rek'at kılardı. Gece namazının sonu vitir idi” (01363 Ebü Dâvüd, Tatavu', 
26.) denildiği gibi yine orada ve Sünen-i Nesâi'deki bir rivayete nazaran müşârün ileyhâ, 
Sa'd b. Hişâmüa, “Vitri sekiz rek'at ile beraber kılıp yalnız sekizinci ve dokuzuncu rek'atlarda 
oturur ve yalnız dokuzuncuda selâm verirdi. Sonra oturarak iki rek'at kılardı. İşte, on bir 
rek'at! Evlâdım. Sonra sinn-i âlileri terakki edip vücüd-ı şerifleri semirince yedi rek'at vitir 
kılıp yalnız altıncı ile yedinci rek atlarında oturmaya ve yalnız yedincide selâm vermeye 
ve ondan sonra oturarak iki rek'at kılmaya başladı. İşte, dokuz rek'at evlâdım” (01342 Ebü 
Dâvüd, Tatavvu, 26; N1722 Nesâi, Kıyâmü'-leyl, 43.) diyor. Tirmizide ümmü'l-mü'minin Ümmü 
Seleme radıyallahu anhâdan, a 5 al mp 5 bö aeriğu ss ob “On üç rekat vitir 
kılarlardı. Yaşlanıp zayıf olunca yedi rek'at kılmaya başladı” (1457 Tirmizi, Vitir, 5.) diye bir 
rivayet vardır. 

Beş rek'at hakkında da Tirmizi'de Âişe es-Sıddika radıyallahu anhâdan, “Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemin gece namazı on üç rek'at idi ki bunların beşini vitir olarak 
kılar ve yalnız beşincide otururdu. Müezzin ezan okuyunca da hafif olarak iki rek'at 
kılardı” (T458 Tirmizi, Vitir, 6.) rivayeti vardır ki, Nesâf'de bu heyet üzere beş rek'at kıldıkla- 
rını müşârün ileyhâdan başka tarikten rivayet ediyor. Ümmü'l-mü'minin Ümmü Seleme 
radıyallahu anhânın da Nesâi'de tahric edilen hadisinde, öx ps3 4)s 4 Lo al İşe, 0S 
Çİ Ya öde lie hai Y aye jJ > “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem kâh beş ve kâh 
yedi rek'at vitir kılıp rek'atların arasını ne selâm ile, ne kelâm ile fasıl buyururdu” (N1715 
Nesâi, Kıyâmü'l-leyl, 41.) denilmiş olup Tirmizi'de de bu mânayı müeyyid bir hadis vardır. 

Bir ve üç rek'at olarak Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin vitir kıldıkları hakkında 
birçok rivâyât vardır. Bazıları yukarıda geçti. Yalnız Nesâi'nin Âişe radıyallahu anhâdan bir 
rivayetinde vitrin ilk iki rek'atından sonra selâm verilmediği haber veriliyor ki ilk teşeh- 
hüde oturulduğu da tasrih edilmiş olaydı Hanefiyye'ye kuvvetli bir delil olurdu. Şârih Ayni, 
Âişe radıyallahu anhânın, sonunda vitir kılınan herhangi gece namazlarının mecmüuna 
vitir ıtlak ettiğini, halbuki bu namazların yalnız üçü vitir olup mâkabli nevâfilden oldu- 
gunu söylemekle mezhebine intisar etmek istiyor. Lâkin selâm ile fasledilmeksizin kılınan 
vitirlerin bu te'vilden hariç kalacağı zâhirdir. 

8 O Müslim'in rivayeti, 5x9, ç$â 6 0380 oray ll 8 iş el öle e Ö3Şİ Se b 
Kal 03ŞN ağa am yel dök le 22! ö sörsââ> “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
müezzin salât-ı fecir ezanını okuyup sustuktan, nazar-ı akdeslerinde fecrin hulülü tebeyyün 
ettikten, haber vermek için müezzin de geldikten sonra kalkıp hafifçe iki rek'at kılar, sonra 
mübarek sağ yanı üzerine ikameti haber vermek için müezzin gelinceye kadar yatardı” 
(M1718 Müslim, Müsâfirin, 122.) suretindedir. Bundan müezzinin —biri ezanı müteakip vakt-i 
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salâtı, diğeri de ikametten evvel ikâmet-i salâtın vakti hulül eylediğini haber vermek için— 
iki defa geldiği ve hafifçe kılınan iki rek'at namaz ile ıztıcâın bu esnada vuku bulduğu anla- 
şılıyor. Bunu müeyyid rivâyât-ı adideye nazaran sabahın sünneti muhtasar kılınmak da 
sünnettir. Nitekim Müslim'in rivayetine nazaran İbn Ömer radıyallahu anhümâya Enes b. 
Sirin, “Sabah namazından evvelki iki rek'at hakkında ne dersin? Bunlarda kıraati uzatayım 
mı?” diye sormuş. İbn Ömer, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem gece ikişer ikişer namaz 
kılar ve bir rek'at vitirle bitirirdi” deyince, “Sana sorduğum bu değil” diye mukabele etmiş. 
O da, “Hakikaten kaba bir adamsın. Hadisi nası tamam söylemeye meydan vermeyecek 
misin?” diyerek evvelki sözlerini tekrar ile “Sabah namazından evvel sanki eli kulağında 
ezan okunuyormuşçasına süratle iki rek'at kılardı” (M1761 Müslim, Müsâfirin, 157.) demiştir. 
Buradaki ezan, ikamet demek olduğundan hâşiyenin bidâyetindeki hadis ile beyinlerinde 
münâfât yoktur. Buhâri'de de bu hadis muhtasaran vardır (sağa yatış, seyyidü'l-vücüd haz- 
retlerinin teyâmünü sevdiklerinden neşet etmiştir). 

Sabah sünnetinden sonra sağ yanı üzerine ıztıcâı da bazıları mendup addetmişlerdir. 
İmam Mâlik bu nedbe kâil değildir. Zira zamanında ehl-i Medine bununla âmil değil- 
lermiş. Hanefiler de bu babda ona muvâfakat etmişlerdir. Iztıcâı mendup saymayanlar bu 
fili resüâlün gece uykusuzluğundan ve şiddet-i ibadetten bitap olan cismr-i şerif-i nebeviyi 
biraz dinlendirmek için vâki olduğu ihtimalini öne sürüyorlar. Rivâyât-ı adideden vitirden 
sonra kılındığı haber verilen iki rek'atlar hep bu sabah sünnetidir. Maahâzâ Nesâi'nin İbn 
Abbas radıyallahu anhümâdan mervi iki hadisinde vitirden sonra sabah sünnetinden evvel 
ayrıca iki rek'atın kılındığı ihbar edilmektedir. 


TERCÜMESİ 
(Yine Ümmü'l-mü'minin) Âişe radıyallahu anhâdan: Şöyle demiştir: “Gece- 
nin her vaktinde? Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem vitir kılmıştır. (Son 
vakitlerindeki) vitri ise (gecike gecike) seher vaktine müntehi olmuştu.” (8996 
Buhâri, Vitir, 2.) 


000004080 


9 Müslim'in rivayetinde, W! JS .- Müslim'deki rivayetlerin birinde, >-1! | yerine, 
gi Tİ 

Jel! JS tercüme ettiğimiz gibi “gecenin her vaktinde” mânasına gelebildiği gibi “her 

gece” mânasına da gelebilir. Tercümenin her iki sureti de vâki hale mutâbıktır. Seyyidü- 
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vücüd aleyhi's-salavâtü'l-ma'büd hazretleri hazerde, seferde, sıhhatte, marazda vitre 
mülâzim ve muvâzıb oldukları gibi salât-ı işâdan sonra tâ tulü-ı fecre kadar gecenin her 
cüzünde de vitri kılmışlardır. Lâkin ümmül-mü'minin hazretlerinin muradı, tercümede 
ihtiyar ettiğimiz mâna olduğuna şahit, İsi çe iple ale a Le al İğ, yl 8 ŞE 
pll ööş ee ela alaesiş İN (M1737 Müslim, Müsâfirin, 137.) lafzı ile Müslim'de vâki olan 
rivayettir. Sünen-i Ebü Dâvüd'da Mesrük'un rivayetinde Âişe radıyallahu anhâ aynı sözü 
söylemiş, yalnız orada, > Ji »h > os esl Sis (D1435 Ebü Dâvüd, Vitir, 8.) denilmiş 
olup server-i enbiyâ efendimiz hazretlerinin âlem-i cemâle intikallerinden evvelki mu'tâd-ı 
şerifleri vitri seher vaktine yaklaştırmak olduğu daha sarih olarak beyan edilmiştir. 
10 Bu hadis-i şeriften, gecenin salât-ı işâya zarf olup herhangi saatinde işâdan sonra 
vitir kılınabileceği anlaşılır. Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem hazretlerinin evvel-i 
leyl ile evsat-ı leylde kılmış olmaları, cevazı beyan için olup gecenin sonuna tehir buyur- 
maları da miâdında uykudan kalkmaya itimadı olanlar hakkında efdal olanın bu olduğuna 
tembih için olduğu vârid-i hâtırdır. Câbir radıyallahu anhın Sahih-i Müslim'deki rivâyet-i 
merfüasında, öd 96 - Ül Tipli ol çyü Oİ gele yaz Alİ özeli İN Ta ça YO e 
besi Miş özgçde HN ST “Gece sonunda kalkamayacağından korkan, vitri evvelinde kılsın. 
Gece sonunda kalkacağını ümit eden de gece sonunda kılsın. Zira gece sonundaki namaz, 
meşhüddur” (M1766 Müslim, Müsâfirin, 162.) buyurulmuştur. 6>545x lafzını râvi Ebü Muâviye 
öysa>“Edası vaktinde rahmet melekleri hazır bulunur” diye tefsir etmiştir. Âişe radıyal- 
lahu anhâdan da bu mânada bir hadis olduğunu şârih Ayni haber vermektedir. 

Yâhud da herhangi bir rahatsızlık dolayısıyla evvel-i leylde, hazır uyanmış bulunmak 
dolayısıyla evsat-ı leylde kılmış da olabilir. Lâkin herhalde son vakitlerdeki fi'l-i resül, 
vitri vakt-i sehere takrib idi. İmam Mâlik'çe te'hir-i vitir müstehaptır. Selef-i sâlihinin her 
iki türlüsünü yaptıklarına dair nakiller vardır. Ezcümle Ebü Bekir, Osman, Ebü Hüreyre 
ve Râfi' b. Hadic radıyallahu anhüm hazerâtı vitri, evvel-i leylde kılanlar meyanındadır. 
Ömer b. Hattâb, Ali b. Ebü Tâlib, İbn Mes'üd, Ebü'd-Derdâ, İbn Abbas, İbn Ömer radı- 
yallahu anhüm hazerâtı da vitir için âhir-i leyli ihtiyar ederlerdi. Ebü Hüreyre radıyallahu 
anh, Buhâri'nin ta'likâtı meyanında zikredildiği üzere, i34 akay ae Je e çal çe sl 
ps! (8 “Nebi-i Ekrem sallallahu teâlâ aleyhi ve sellem bana uykuya varmadan evvel vitir 
kılmayı tavsiye buyurdu” (Buhâri, Vitir, 2 bab başlığı.) demiştir. Bu vasiyyet-i celile-i nebeviyye 
Ebü Hüreyre radıyallahu anha belki uyku galebe eder diye ihtiyatlı davranmayı tavsiyeden 
ibarettir. Yoksa gece kalkmaya kadir olanın âhir-i leylde kılması efdal olduğunda şüphe 
yoktur. İbn Huzeyme Sahih'inde Ebü Katâde radıyallahu anhtan şu hadisi rivayet eder: 
“Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem Ebü Bekir'e, 5s .w yani 'Ne zaman vitir kılarsın? 
diye sual buyurdu. Ebü Bekir uykuya varmadan evvel deyince Ju isi yani ihtiyatı 
iltizam ediyorsun buyurdu. Ömer'e de aynı suali buyurdu. Ömer, ibtidâ yatar, sonra vitri 
kılarım deyince öşâl, &isİ yani kuvvet cihetini iltizam ediyorsun” buyurdu. (ibn Huzeyme, 
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Elhâsıl salât-ı vitir farz olmamakla beraber şanına pek ziyade itina edilmek lâzım 
gelen bir namazdır. 312. hadiste de görülmüştü ki, seyyid-i kâinât efendimiz hazretleri 
geceleyin ehlini vitir için uyandırırlarmış. Bu taktirde salât-ı vitir ricâl ve nisâ hakkında 
meşrü demek olduğu gibi #2, aki 2 “İ3* âyet-i kerimesi iktizâsınca uyanık olanların uyku- 
dakileri ikaz etmelerini mücip olacak derecede müekked bir ibadet olmuş oluyor. 


PM 21 NİZ 5 İz dile 2 15 115 5 pr dl Ge 
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TERCÜMESİ 

(Abdullah) b. Ömer radıyallahu anhümâ Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 

sellemin, “Öyle yapınız ki, geceleyin namazınızın sonu vitir olsun”” 
duğunu rivayet etmiştir. (B998 Buhâri, Vitir, 4.) 


buyur- 


......... 


ıı Oo Buhadis-işerif, bundan evvelki 295. hadisin bir cüzüdür. Bundan vitri tehir etmenin 
müstehap olduğu anlaşılır. Hikmeti de -Allahu a'lem— gece vakti kılınan namazların 
mebdei ve müntehâsı vitir olmaktır. Gecenin ilk namazı, farz olan akşam namazı tek 
rekatlı olduğundan gece taatinin hitamında mebdeine benzemek için tek rek'atlı olmak 
müşâkele de enseb olmuş olur. Gecenin hulülüyle beraber tek rek'atlı bir namaz ile iftitâh-ı 
ibâdetteki sırr-ı ilâhi her ne ise ihtitâmına da teşmil ediliyor demektir. Amellerin ibtidâ ve 
intihâsındaki, fevâtih ile havâtimindeki ehemmiyet vasattan ziyade olduğu çö b öl çöl 
Je e yil? âyet-i kerimesi ve biraz evvel Câbir radıyallahu anhtan naklolunan hadiste, 
özge İİ oĞ (Kaynakta “ ob “den sonra “ö9Le “ sözcüğü yer almaktadır. M1766 Müslim, Müsâfirin, 
162.) buyurulmuş olması delâletiyle gündüzün evveli ve sonu ile âhir-i leylde duanın karin-i 
icâbet olması daha ziyade me'mül olduğu içindir. Maahâzâ vitirden sonra teheccüde kalkan 
UJ böliş Y (01439 Ebü Dâvüd, Vitir, 9.) nehyine binaen vitri iade etmez. Çünkü iade etse vitir, 
şef'a dönüp itârdaki hikmet her ne ise iptal edilmiş olur. Bazı sahâbenin ve ezcümle İbn 
Ömer radıyallahu anhümânın ba'de'l-itâr uyuduktan sonra teheccüde kalkınca tek rek'at 
ile kılmış oldukları vitri nakzettikten sonra teheccüd kılıp sonunda vitir kıldıkları bundan 
evvelki hadiste zikredilmişti. Hazret-i Fârâk radıyallahu anhın gece tatavvuundan sonra 
vitir kılmadıkları, sıddik-ı a'zam radıyallahu anhın ise vitir kılıp yattıklarını ve teheccüdden 
sonra vitir kılmadıkları yine orada söylenmişti. Şeyhayn-i mükerremeyn hazretlerinin bu 
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fiilleri, yine oradaki havâşi meyanında zikredilen Müslim'in, ... JA #T ye o; Yol de 
(M1766 Müslim, Müsâfirin, 162.) hadis-i merfüuna tamamen muvafiktır. 

Şerhi sadedinde olduğumuz bu hadis-i şeriften Hanefiler vitrin vâcip olduğuna da 
istidlâl etmek istemişlerdir. Nitekim şârih Ayni, buradaki | 4x! emrini vücüba hamlet- 
meyip nedbe mahmüldür diyenlere karşı pek şedit bir münakaşa kapısı açmış olup Ebü 
Hanife'nin mezhebini teyit eden nukülün kâffesini cemetmiştir denilebilir. Fakat vücüba 
kâil olmayanlar bu hadiste de vitrin bilittifak vâcip olmayan salât-ı leyl meyanında zik- 
redilmesinden bilistidiâl evveli vâcip olmayan bir namazın âhiri de vâcip olmaz, cevabını 
verdikleri gibi en mühim edillesinden biri olan Ge 6 ix e ©» (D1419 Ebü Dâvüd, Vitir, 2.) 
hadisini tefsir ederken Ayni'nin vücübu iş'âr için, “Vitir kılmayan bizden değildir” mânasını 
vermeyip, “Sünnetimizle amel edenlerden değildir” mânasını verirler. Binaenaleyh vücüb 
hakkındaki hüküm yine katileşmeyip ihtimal dairesinde kalır." 


a Her nedense aziz mütercim her vesileyle şârih Ayni'yi muâheze etmekten hoşlanıyor. Âdeta insan, bu 
muttarid tenkitlerde mezhep taassubunun izlerini görüyor. Burada ise büyük şârihimiz, Hanefiler'in 
vücüb delillerine vâki olan itirazlara cevap vermekten başka bir şey yapmamıştır. Bununla niçin 
müstahikk-ı ta'triz olmalıdır? Gerek burada gerek vitir bahsinin evvelinde mütercim, Hanefiler'in en 
kuvvetli delili olan .. . 5> ös) hadisinin gerek senedi gerek metninin ifade ettiği vücüb hükmü hakkın- 
da muhaliflerin sözlerini nakletmekte hiç kusur etmediği halde şârihin biraz sertçe cevaplarını neden 
“şedit bir münakaşa” diye tavsif etmelidir? : 
Mütercim yukarıda ... 5» 5ş)l hadisinin senedindeki Ss AN AE ep İl iş il gl Buhâri'ce 
sika değildir, demişti. Şârih de burada Buhâri'nin bu taz'fine karşı Ebü Hâtim'in inkârını ve Ebü Münib 
hakkında “sâlihu'l-hadis” diye senâ ve şehâdetini, oğlu İbn Ebü Hâtim'den naklediyor. Sonra, ye «| in 
de “Ebü'l-Münib sikadır”, dediğini Hâkim'den naklen bildiriyor. Buhâri'nin muasırlarından ve en benâm 
muhaddislerden olan Ebü Hâtim ile İbn Main'in bu inkâr ve şehâdetleri, mütercimin güzide mehazla- 
rından olan Tehzib'de, Hulâsa'da da zikredilmiştir. 

Bu sebeple ve metin hakkında vereceğimiz izaha göre mütercim merhumun, salât-ı vitrin vücübu hak- 

kındaki hükmü ihtimal dairesine tenzil etmesi hiç doğru değildir. Mütercimin, Ayni'nin en mühim edil- 

lesinden biri olarak intihap ettiği şu, We pl 55 e we hadisi, bu babdaki rivayetin bir parçasıdır. Acaba 
mütercim merhum tamamını bilhassa şâyân-ı istidlâl kısmını niçin nakletmiyor? Sünen-i Ebü Dâvüd'da 

Büreyde b. Husayb radıyallahu anhtan rivayet olunan bu hadis-i şerifin tamamı şöyledir: ye 5 53) 

Ba pl öl eb > ille çel il ei öm el e edi ie Şİ (D1419 Ebü Dâvüd, Vitir, 

2.) İşte Hâkim'in de “Müstedrek'inde sıhhatine hükmettiği bu hadis-i şerifteki 5— öl cümlesine şârih 

Ayni; “Vitir, sabit bir vâciptir” mânasını veriyor. Bu hükme Le | pel3 58 ni ws “Kim ki vitir kılmaz, artık 

o, bizden değildir” vaid-i şedidini delil addediyor. Hakikaten bu nevi şiddetli vaidler, farzın veya vâcibin 

terkine terettüp eder. Hususuyla taraf-ı risâletten bu hükmün ve bu şiddetli vaidin üç defa tekrar edilmiş 

olması, ... 58 e we cümlesini zâhirinden sarfetmeye ve “Sünnetimizle amel etmeyenler bizden değil- 
dir” gibi maksüd-ı şâri'den uzak te'villere girişmeye hiç müsait değildir. Bu ciheti Ayni sair vücüh-ı rivâyât 
ile tevsik etmiştir. Râvi Hazret-i Büreyde'nin Bedir Gazâsı'ndan başlayarak bütün meşâhidde hazret-i 
resülün maiyeti seniyyelerinden ayrılmayan bir sahâbi olması hadise ayrıca bir kıymet ve ehemmiyet 
atfetmiştir. Yine Ebü Dâvüd ile Nesâi de Ebü Eyyüb el-Ensâri'den ... gi İS > iİKD1422 Ebü 

Dâvüd, Vitir, 3.) hadisini rivayet etmişlerdir ki, bu da ayrıca bir kuvvet bahşetmektedir. 

Şârih Ayni'yi bir derece asabileştiren cihet Kâdi Ebüt-Tib ile Ebü Hâmid'in, “Vücub hükmünde Ebü 
Hanife yalnızdır. Emmeden hiçbiri kendisine iştirak etmemiştir” sözleridir. Bunlara da cevap veriyor. 
Diyor ki: Yukarıki hadisler ile emsali delillere istinaden İmam Ebü Hanife ile beraber Abdullah b. Mes'üd, 
Huzeyfe, İbrâhim en-Nehai, İmam Şâfii'nin şeyhi Yüsuf b. Hâlid vitrin vücübunu iltizam etmişlerdir. İbn 
Ebü Şeybe de Said b. Müseyyeb, Ebü Ubeyde b. Abdullah b. Mes'üd'un bu ictihadda olduklarını nakle- 
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TERCÜMESİ 
Yine (Abdullah) b. Ömer radıyallahu anhümüânın: “Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem, deve üzerinde vitir kılardı”” dediği rivayet olunmuştur. (B999 Buhâri, 
Vitir, 5.) 


*......... 


12 Oo Said b. Yesâr tarikinden gelen bu rivayet, Buhâri'de daha tafsillidir. Müşârün ileyh 
Said diyor ki: Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâ ile birlikte Mekke-i Mükerreme 
yolunda gece sefer ediyorduk. Sabah vakti yakın mı? diye şüphe edince devemden indim, 
vitri kıldıktan sonra ona yetiştim. Nerede idin? diye sordu. Ben “Sabah vakti girecek diye 
korktum da inip vitri kıldım” deyince, &-> özel &Wl Jsu, pa wii yani “Resülullah sallal- 
lahu aleyhi ve sellem sana üsve-i hasene mi değil, güzel bir numune mi değil?” diye sordu. 
“Vallah üsve-i hasenedir” demem üzerine, ...l3 4s | Lo all İşe, 0S diyerek metindeki 
sözleri rivayet etti. (B999 Buhâri, Vitir, 5.) Ali ve İbn Abbas radıyallahu anhümden de bu hadis 
rivayet edilmiştir. 

Buhâri'nin yine İbn Ömer radıyallahu anhümâdan Nâfi' tarikiyle mervi olup 
musannif tarafından her nasılsa terkedilen hadis ise daha ziyade izahı muhtevidir. Bu 
ikinci hadiste sahâbi-i müşârün ileyh, & — «5-1, Je çâll $ aş oley alel e çal 0S 
all, e öğe yalla YI EN öyLe gi a 4 cer “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
sefer esnasında râhilesi yani binit devesi üzerinde devesi yönünü hangi cihete çevirirse 
çevirsin namaz kılardı. Ferâizden başka gece namazını imâ ederek eda ederdi. Vitri de 
râhilesi üzerinde kılardı” (B1000 Buhâri, Vitir, 6.) demiştir ki, bunda ferâizden mâada salât-ı 
leylin ve bu meyanda salât-ı vitrin râhile üzerinde kılındığı sarihan beyan edilmiştir. 

Gerek bu hadis, gerek bundan evvelki hâşiyeye alınan diğer Buhâri hadisi ile evvelen 
“Misâfir vitir ile mükellef değildir” diyen Dahhâk'in kavline muhalif olarak seferde de vitrin 
meşruiyeti sabit oluyor. 


diyor. Vücüb hükmü, Mücâhid'den de sened-i sahih ile Musannef'te rivayet edilmiştir. Bundan dolayı 
bütün muteber Hanefi metinlerine salât-ı vitrin vâcip olduğu (sahih esah, zâhirü'r-rivâye) unvanlariyle 
geçmiştir. Şâyân-ı istiğrab bir cihet de mütercim merhum Ayni'nin tâdât ettiği vücüb delillerinden bu 
hadisin izahında yalnız birisini, o da tenkit etmek üzere naklettiği halde bundan sonraki hadisin izahında 
vitrin sünnet olduğuna kâil olanların —Ayni hakkında dediği veçhile— mezhebini teyit eden nukülün 
kâffesini cemetmiştir, denilebilir. 

Hadiste vitrin vâcip olmayan salât-ı leyl meyanında zikredilmiş olmasından istifadeye çalışılması da 
mücib-i istiğrabdır. Her iki namazın cihet-i vahdeti yalnız vakitte iştirakleridir. Vakitte iştirak, neden 
hükümde ittihadı mücip olsun? (K.M.). 
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SÂNİYEN esnâ-yı seferde dabbe üzerinde ve dabbe ne tarafa teveccüh ederse etsin 
imâ ile nâfile kılmak câizdir. Ancak ferâizi kasretmek câiz olmayan seferde dabbe üzerinde 
teneffülün cevazında ihtilâf vardır: Bazıları gerek uzun gerek kısa seferde câizdir demiş- 
lerdir. İmam Şâfii ve Evzâi de buna kâildirler. İmam Mâlik kasr-ı salât câiz olmayan seferde 
dabbe üzerinde namaz kılınmaz demiştir. Kudüri'nin beyanına göre hâric-i mısırda olan 
kimse dabbesi üzerinde teneffül eder. Sâhib-i Hidâye'de hâric-i mısırda Kudüri'nin seferi 
şart addetmediğine istidlâl ediyor. Ancak Ebü Hanife ile Ebü Yüsuf'tan rivayet olunduğuna 
göre yalnız misafirin dabbe üzerinde tetavvuunu câiz görmüşlerdir. Lâkin sahih olan kavle 
göre misafir olsun olmasın râkiben şehir haricine çıkan dabbe üzerinde tatavvu edebilir. 
Hanefiler'in ihtilâfı yalnız şehirden mikdâr-ı buüddadır. Bazılarınca bu ruhsat, şehirden 2 
veya 3 fersah uzağa gitmiş kimse içindir. 

SÂLİSEN 52l,âl! YI kayd-ı istisnâisine göre zaruretsiz farz namazları dabbe üzerinde 
kılmak câiz değildir. Mâzur ise farzını böylece kılabilir. Meselâ seferde iken yağmur yağıp 
da namaz kılacak kadar kuru bir yer bulamazsa hayvanı üzerinde kıbleye karşı durup imâ 
ile kılar ve hayvanı durdurabilirse kıbleye müteveccih olur, buna kadir olamazsa namazda 
istikbâl-i kıble kaydında olmaz. Lâkin bu, çamur secde edince yüzü batacak derecede oldu- 
guna göredir ve illâ çamur üstünde kılar. Eşkıya korkusu da, hastalık da, canavar korkusu 
da, hayvandan inince bindirecek kimsesi olmayan pir-i dermândenin zaaf hali de birer 
özürdür. Muhit'in tasrihine göre bu gibi ahvalde dabbe üzerinde namaz kılınır ve özrün 
zevalinden sonra iade de lâzım gelmez. Sünen-i revâtib de tatavvu hükmündedir. Ancak 
İmam Ebü Hanife'ye göre sabahın sünneti için hayvandan inmek gerektir. Zira bir rivayete 
göre onu vâcip addeder, kaiden kılmasını tecviz etmez. İmam Şâfii ile İmam Ahmed'e göre 
de râtibe-i fecir vâcip değilse de vitirden daha müekked bir sünnettir. 

RÂBİAN bu iki hadis-i şerif vitrin vücübuna kâil olmayanların temessük ettik- 
leri hüccetlerdendir. Bunlara göre vitir vâcip olmadığı için râhile üzerinde kılınmış ve 
seferde ferâiz terk buyurulmadığı gibi bu da terk buyurulmadığından diğer sünnetten 
daha müekkeddir. Atâ b. Ebü Rebâh ile Hasan-ı Basri'nin, Sâlim b. Abdullah'ın, Nâfi'in 
eimme-i metbüinden Mâlik, Şafii, Ahmed b. Hanbel ve İshak b. Râhüye'nin de mezhebi 
bu olup hepsi de seferde râhile üzerinde vitir kılınır demişlerdir. Ancak İmam Mâlik 
bunu farizayı kasredebilecek seferde tecviz ettiği halde İmam Evzâi ile İmam Şâfii seferin 
kısası ile uzunu beyninde fark görmemişlerdir. Zâhiriyye'den İbn Hazm ise seferde 
kâimen de, kâiden de, mâzur olarak da, gayri mâzur olarak da dabbe üzerinde vitir kılı- 
nabilir, diyor. Lâkin Muhammed b. Sirin ile İbrâhim en-Nehai ve Ebü Hanife ve Ebü 
Yüsuf ve Muhammed b. Hasan'a göre vitir ferâizde olduğu gibi ancak yer üstünde kılı- 
nabilir. Bu hadisin râvisi Abdullah b. Ömer ile peder-i mükerremi Ömer b. Hattâb radı- 
yallahu anhümânın deveden inip vitir kıldıklarına dair İbn Ebü Şeybe'nin Musannef'i 
ile Tahâvi'nin Meâni'-âsâr'ında rivayet vardır. İmam Sevri ise “Farz ile vitri yer üstünde 
kıl, râhilen üzerinde de vitri kılarsan beis yoktur” demiştir. Bu ihtilâfın mebnâsı vitrin 


> 


S2. SİİR 
KİTÂBÜ'L-VİTR 


öğ 


vâcip olup olmadığı hakkındaki hükümdür ki, bu bahsi burada tekrara lüzum yoktur. 
Yalnız İbn Ömer radıyallahu anhümüânın vitri yer üzerinde kıldığına dair olan riva- 
yeti vücüb-ı vitre kâil olmayanların olanlar lehine hüccet saymadıklarını söyleyelim ki, 
onlarca müşârün ileyhin bu fiili, efdal olanı ihtiyar ettiğine mahmüldür. Çünkü vitri de 
sair nevâfil gibi yer üstünde kılmanın efdal olduğunda nizâ yoktur. 
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TERCÜMESİ 
(Sened-i muttasıl ile) rivayet olunmuştur ki, Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan: 
“Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem sabah (namazında) kunut” duası- 
nı okudu mu?” diye soruldu.” O da, “Evet” dedi. (Bunun üzerine kendisine), 
“Rüküdan evvel mi kunut buyurdu?” diye soruldu. (O da), az müddet sürmek 
üzere) “Rüküdan sonra” ” cevabını verdi. (B1001 Buhâri, Vitir, 7.) 
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RİVAYETLER 

Bir nüshaya göre 4 kö 

Bir rivayette vâvsız olarak *<-3l , diğer bir rivayete nazaran *<3 Ja 
13 (Bu hadisi Kütüb-i Sitte sahiplerinden Müslim ile Ebü Dâvüd da rivayet etmişlerdir. 
İbnü'l-Esir'in Nihâye'sinde beyan edildiği üzere kunutun birçok mânası vardır: 1. Taat, ki 
kânit: Allah'a muti demek olur; 2. Huşü. Namazda kunut: huşü mânasına gelir; 3. Mut- 
laka namaz, ki kânit: Musalli demektir; 4. Dua. Bildiğimiz kunut duası gibi; 5. İbadet; 6 
Namazda kıyam; 7. Namazda tülü kıyam. &gall J;b öleli peri (M1768 Müslim, Müsâfirin, 
164) hadis-i sahihinde olduğu gibi ki, buradaki tülü kıyam mânasınadır. e £5Ğ ça ia al 
gh “ âyet-i kerimesindeki kânit ise musalli mânasına geldiği gibi hâşi', âbid, salâtın kıya- 
mında çok okuyan mânalarına da gelir ve hepsi de yakışır; 8. Süküt. Zeyd b. Erkam radı- 
yallahu anhın, “Evvelleri biz namazda konuşurduk ç,sG DUN a YE * yani namazda kânit olarak 
durunuz. Âyet-i kerimesi nâzil olunca namazda kelâmdan imsak ettik” demesi kunutun 
bu son mânasına hüccettir. Pek âşikârdır ki, buradaki sual, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi 


â ez-Zümer, 39/9. 
b el-Bakara, 2/238. 
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ve sellemin Allah'a taati var mıydı? Namaz kılar mıydı? Namazda huşüu var mıydı? İbadet 
eder miydi? Namazları ayakta kılar mıydı? Namazda konuşmaz mıydı? gibi vârid ve gayri 
vârid meâni ile irat edilmemiştir. Sabah namazına ait olduğu için kıyamda iken Kur'an'ı 
çokça okuyup okumadıklarına dair bir sual olduğu vârid-i hâtır olabilirse de ikinci defa 
vâki olan sual ve cevaptan mevzubahis kunutun rüküdan evvel veya sonra okunmuş bir 
dua olduğu taayyün eder. 

14 Oo Burada Enesradıyallahu anha sual irat eden zatın kim olduğu müphem bırakılmışsa 
da yine bu hadisin Sahih-i Müslim'deki tarz-ı rivâyetine nazaran râvi Muhammed b. Sirin, 
yi <5 “Enes'ten sordum” dediğine göre soran bizzat kendisi imiş. 

15 Enes radıyallahu anhın Muhammed b. Sirin tarikinden mervi bu hadiste kunutun 
mahalli, rüküdan sonra gösterilmişse de bundan sonraki 531. hadiste rüküdan ewvel gibi 
gösterilip yalnız bir ay kadar müddet rüküdan evvel kunut buyurulmuş olduğunun beyanı 
da buradaki | “az süren bir müddet” tabirinin tefsiri makamına geçmiş olur. Maahâzâ 
dikkat edilirse Enes radıyallahu anh, gerek bu gerek âtideki rivayete göre yalnız hâdise-i 
mühimme üzerine bir ay ba'der-rükü kunut buyurulmuş olduğunu haber verip ne o hadi- 
seden evvel veya sonra kunut buyurulup buyurulmadığından, ne de başka zamanlarda 
kunut buyurulmuşsa bunun rüküdan evvel veya sonra olduğundan sâkittir. 

Kunutun mahalli, İmam Şâfüi'ye göre buradaki İbn Sirin rivayetine muvâfık olarak 
rüküdan sonra, İmam Mâlik'e göre ise Âsım b. Süleyman el-Usül tarikinden gelen âtideki 
Enes hadisine muvâfık olarak rüküdan evveldir. Gerek sabah ve gerek vitir namazında 
duanın rüküdan evvel de, sonra da edildiğine dair rivâyât muteârız ve her ikisi de sahih 
olan Enes radıyallahu anh hadisinin de iki tarikten yekdiğere mübâyin iki veçhile mervi 
olması mahall-i kunut hakkında tarafeynin kendi mezheplerine hadis ile ihticâc edebil- 
melerine manidir (445. hadisin hâşiyelerine müracaat). Bu hadiste musarrah olup da 
531. hadiste musarrah olmayan sabah namazında kunut bahsine gelince 445. hadisin 
havâşisinde beyan edildiği üzere bu, İmam Şâfii ile İmam Mâlik'e göre sünnettir. Nitekim 
İmam Şâfii Hulefâ-yı Râşidin hazerâtının dördünden de sabah namazında kunut duası 
okuduklarını rivayet etmiştir. Ebü Hanife ile Abdullah b. Mübârek'e göre ise sabah nama- 
zında sünnet değildir. İmam Ahmed b. Hanbel: Yalnız imamlar orduları için kunut dua- 
sına sabah namazında muvâzabet ile mükelleftir. Mâadasının da bunu yapmasında beis 
yoktur diyor. İmam İshak b. Râhüye ise havâdis ve nevâzil zamanlarında yani düşman 
korkusu, veba ve tâun gibi bütün müslimini heyecana düşürecek âfat vukuunda eim- 
menin sabah namazında kunutu terketmemesi sünnet olduğu reyindedir. Vitrin son 
rek'atında da kunut sünnettir. Ancak İmam Şâfif'ye ve İmam Mâlik'in kavl-i meşhüruna 
göre yalnız ramazanın nısf-ı ahirinde sünnettir. Eimme-i Küfiyyün ile İmam Ahmed'e, 
Süfyân es-Sevri'ye, Abdullah b. Mübârek'e ve İshak b. Râhüye'ye göre bütün senenin her 
gecesinde vitir kunutu vardır. Ebü Hanife'ye göre vâciptir de. Eimme-i Şâfiiyye'den Ebü 
Abdullah Zebidi Ebü'l-Velid en-Nisâbüri, Ebü Fazl b. Abdân ve Ebü Mansür b. Mihrân 
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gibi zevatın da vitir kunutunun bütün sene sünniyyetine kâil olmuşlardır. Ömer ve Ali ve 
Hüseyin b. Ali radıyallahu anhümün vitirde kunut ettiklerine dair İbn Ebü Şeybe cia 
i ile Sünen-i Beyhaki'de ve Ebü Leylâ'nın aa i ile İbn Asâkir'de müteaddit rivâyât vardır. 
Hulefâ-yı Erbaa'nın vitirde kunutlarını Dârekutni ile yine Beyhaki Sünen kitaplarında zik- 
retmişlerse de rivayetleri zayıf görülmüştür. Ramazanın nısf-ı ahirinde kunut hakkında da 
rivâyât çoktur. Ancak Tirmizi'nin tahkikine göre Ali kerremallahu vecheh hazretleri yalnız 
ramazanın nısf-ı ahirinde kunut okuyup kunutu da rüküdan sonraya bırakırmış. İmam 
Şafii ile Ahmed b. Hanbel'in de bu babda kavilleri budur. 

Sabah namazında kunut okuyan imama iktidâ eden kimse ona mütâbaat eder mi, 
etmez mi? İmam Ebü Hanife'ye göre etmez. İmam Ahmed ile İmam Ebü Yüsuf'a göre 
eder. Kunut okuyan kimse İmam Mâlik'e göre ellerini kaldırmaz. İmam Şâfif'ye göre ise el 


kaldırmak müstehaptır. 
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TERCÜMESİ 
Yine (sened-i muttasıl ile) rivayet olunmuştur ki, Enes b. Mâlik radıyallahu 
anha kunut hakkında sual irat edildi.“ (Enes radıyallahu anh), “Vaktiyle kunut 
vardı” cevabını verdi. (Tekrar) soruldu ki: (Kunut) rüküdan evvel mi idi, (yok- 
sa) sonra mıydı?” (Enes radıyallahu anh), “Evvel idi” cevabını verdi. (Bunun 
üzerine kendisine) “(Ya) filân” bana haber verdi ki, sen rüküdan sonra idi 
demişsin, buna ne dersin?” diye sual olundu. (Bunun üzerine), “Yanlışı var *, 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem rüküdan sonra yalnız bir ay kunut bu- 
yurdu.” Takriben yetmiş kişiye varan ve kendilerine kurrâ namı verilen bir- 
takım kimseleri müşrikinden bir kavmin nezdine göndermişlerdi ki (o kurrâ 
adeden) ötekilerin dünunda (oldukları için onların eliyle helâk olmuş) idiler. 
O müşrikler ile Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem beyninde (mün'akid) 
bir ahid de vardı. Zannediyorum” (ki kunut bundan dolayı idi) Resülullah 
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sallallahu aleyhi ve sellem bir ay o müşrikler aleyhine dua buyurarak kunut 
etti.” (B1002 Buhâri, Vitir, 7.) 


Yine Enes radıyallahu anhtan olan (diğer) bir rivayete nazaran, “Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem /s; ile 0!,53 (kabileleri) aleyhine bir ay dua buyura- 
rak kunut etti” demiştir. 4B1003 Buhâri, Vitir, 7.) 


......... 


16 Oo Metinde Buhâri'nin siyâk-ı rivâyeti —ihtisar için- biraz tağyir edilmiş olduğundan 
Buhâri'deki İL. “Sual ettim” lafzı -meçhul sigasıyla— J- “Sual edildi” suretine ifrâğ edil- 
miştir. Kezâ aynı sebepten dolayı Buhâri'deki «5 “dedim” lafzı 4 | “Ona denildi” şekline 
sokulmuştur. Yine diğer « & lafzı | ye tahvil edilmiştir. 

Buhâri'nin metninde Hs 5 İ “Senden rivayeten bana haber verdi” dir. 

Buhâri metnindeki sarâhate nazaran bu suali Enes radıyallahu anha irat eden 
hadisin râvisi Âsım b. Süleyman el-Ahvel'dir. Nitekim bundan evvelki hadisin râvisi de 
Muhammed b. Sirin olduğu orada söylenmişti. 

17 OBurivayette “filân” diye ismi ibhâm edilen zat —ağleb-i ihtimal- buradaki Enes radı- 
yallahu anh rivayetine muhalif olarak -evvelki hadisi rivayet eden râvinin Muhammed b. 
Sirin olması delâletiyle- Muhammed b. Sirin'dir. Zira onun rivayetine göre £ $ | 4» «3 
Çe diye cevap verilmiş olduğundan bu cevabın mefhüm-ı muhâlifi olarak seyyid-i kâinât 
aleyhi ve âlihi efdalü's-salavât hazretlerinin rüküdan evvel ya hiç kunut buyurmamış veya 
mevzubahis olan zamân-ı yesirin haricinde birçok zaman kunut buyurmuş olmaları ihti- 
mallerini derpiş ederek Âsım'ın istizâhta devam etmiş olması pek ziyade vârid-i hâtırdır. 
Maahâzâ yine Âsım'ın Müslim rivayetinde, LSN iş al İye, İİ öy p LEVİ ol “Bazı kim- 
seler iddia ediyorlar ki Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem rüküdan sonra kunut buyur- 
muşlar” (Kaynakta “L.Uİ” kelimesi “LU” şeklinde geçmektedir. M1549 Müslim, Mesâcid, 301.) sebkinde 
olduğuna nazaran râvinin kastettiği Muhammed b. Sirin olmamak ihtimali de vardır. 

18 OoEnes radıyallahu anhın ».S tabiri “Yanlışı var” diye tercüme edildi. Kizb “yalan 
söylemek” mânasına geldiği gibi ehl-i Hicaz lugatında “hata etmek, yanılmak” mânasında 
da müsta'meldir. Onların örf-i lugavisinde vâkıa mutâbık olmayan söz, -kâili ister müte- 
ammid, ister muhti olsun- kizbdir. 

Hadis kitaplarında sikâttan olan zevat hakkında akranları tarafından bazı kere piS$ 
öl gibi tabirler istimali hep bu örfe göre “Hata etti” mânasınadır. Nitekim İbn Mâce'nin 
isnâd-ı kavi ile vâki olan, od» ç $| (506 »pal e vi J“Enes radıyallahu anhtan 
kunutun rek'at içindeki yeri soruldu. Rüküdan evvel de, sonra da cevabını verdi” (Kaynakta 
“> göl” sözcüğünden sonra “gal! Le "ve “İL” den sonra “&xö US” cümlesi yer almaktadır. İM1183 
İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 120.) rivayeti, kezâ “Salât-ı fecirde Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellemin ashabından bazıları rüküdan evvel, bazıları da rüküdan sonra kunut eder- 
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lerdi” (Temel hadis kaynaklarında tespit edilemeyen rivayet için bkz. İbn Hacer, Feth, Il, 491.) sözünü 
İbn Münzir'in yine ondan rivayet etmesi, Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin rivayetine 
nazaran yine onun, “Kunutu daima rüküdan evvele ilk getiren Osman'dır. Onu, herkes 
namaz rek'atına yetişsinler diye yaptı” demiş olması, bâhusus Buhâri'nin bir rivayetine göre 
kunut rüküdan sonra mı, yoksa kıraattan sonra mıdır? sualine karşı, “Hayır, kıraat bittikten 
sonradır” cevabını vermesi (B4088 Buhâri, Megâzi, 29.), hep müşârün ileyhin maksadı İbn 
Sirin'i veya murat olan râvi her kim ise o zatı yalancı çıkarmak değilmiş. Nihayet “Kunutun 
daima rüküdan sonra olduğunu benden naklettiyse yanılmıştır” demek istemiş olacak. 

Zaten şârih İbn Hacer el-Askalâni'nin dediği gibi Enes'ten bu babda mervi ehâdisin 
mecmüundan burada mevzubahis olduğu üzere nevâib ve nevâzil kabilinden -hâcet 
zamanlarında- kunutun ba'der-rükü olduğu görülüyor. Bunda hilâf yoktur. 

Hâcet olmadığı zamanlarda ise ondan gelen rivâyâtın sahihlerine nazaran kable'r- 

rüküdur ki, ulemâ-yı sahâbenin bu noktada zaten ihtilâfları vardır. Bu ihtilâf ise ihtilâf-ı 
mubah nevindendir. 
19 (Bu hadise üzerine vâki olan buradaki kunut 449. hadisteki kunut değildir. Zira 
vâkıalar başkadır. 449. hadiste mevzubahis olan hadiseye müteallik rivâyât-ı sahiha Ebü 
Hüreyre radıyallahu anhı, buradaki Birimaüne Vak'ası'na müteallik rivâyât-ı sahihanın 
ekseri Enes radıyallahu anha müntehi olmaktadır. Ebü Hüreyre radıyallahu anhın bahset- 
tiği kunut -o hadisin hâşiyelerinde zikredildiği üzere- ramazanın nısf-ı ahirinde başlayıp 
bayram günü terkedilmiştir. O kunutta Velid b. Velid ile Seleme b. Hişâm ve Ayyâş b. Ebü 
Rebia'nın ve müslümanlardan Mekke'de Kureyş elinde kalmış “müstaz'afin”in selâmet ve 
necatları için dua buyurulduğu gibi Mudar'dan olan o zamanki kabâil-i kâfirenin aleyhine 
dua buyurulmuştu. 

Birimaüne Hadisesi üzerine edilen kunutta ise Süleym kabâilinden Ri'l, Zekvân, 
Lihyân, Usayye kabâili aleyhlerine ve Eslem ile Gıfâr'ın lehlerine dua buyurulmuştur. 
449. hadisin Müslim'deki bir rivayetine nazaran Ebü Hüreyre radıyallahu anh kunutun 
rükülardan sonra -üç beş gün değil- yine bir ay sürdüğünü beyan etmekle beraber duanın 
muahharen terk buyurulduğu haber verildiği gibi Ebü Dâvüd rivayetine göre bu terkin 
sebebini sual eden Ebü Hüreyre'ye Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem, |ş5 v5 çalö Lu; 
“Haklarında dua ettiğim mü'minlerin geldiklerini görüyor musun?” buyurmuşlardır. (D1442 
Ebü Dâvüd, Vitir, 10.) 

Müslim ile Ebü Dâvüd'un Enes radıyallahu anhtan olan bir rivayetinde de, «3 
Sö ye elsi ie şa İş “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem Arap'ın bazı 
kabâili aleyhine bir ay kunut buyurdu. Sonra kunutu terketti” (M1554 Müslim, Mesâcid, 304.) 
deniliyor. Bundan anlaşılıyor ki, nevâzil ve havâdis kunutları muvakkat olup havadis ve 
nevâzilin zevali üzerine terkolunurmuş. 

Kezâlik Hufaf İbn İmâ radıyallahu anhın Müslim rivayetine göre Gıfâr ile Eslem'e 
dua ve isimleri geçen kabâile lânet buyrulup secdeye varıldığını nakilden sonra &L>5 
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S3 zl ve öU dl “Namazda kâfirlere lânet işte bu yüzden meşrü kılındı” demesine ve 
Müslim ile Ebü Dâvüd'un rivayet ettikleri 445. Ebü Hüreyre hadisindeki sarâhate nazaran 
öğlen, yatsı ve sabah namazlarında Resülullah aleyhi's-salâtü ve's-selâmın müminlere 
dua ve küffâra lânet buyurdukları sabit olduğu gibi Enes radıyallahu anhtan Müslim'de 
de mervi olup Müslim ile Ebü Dâvüd'un Berâ b. Âzib radıyallahu anhümâdan rivayetle- 
riyle de müeyyed olan 446. hadise nazaran akşam namazında da, Ebü Dâvüd rivayetiyle 
İbn Abbas radıyallahu anhümânın, pan; şal 5 bele hş oley ale le ye 
öp sie le gap DAY AS e kam yal a ge 18) öle İS ya gen Beş ola al) 
İS e ağir siması ÖlSöş İs, e ede oç “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem peyâpey 
bir ay öğlen, ikindi, akşam, yatsı ve sabah namazlarının her biri sonunda, son rek'atta 
ola> yel al a buyurduktan sonra Beni Süleym'den bazı kabâil yani Rill, Zekvân ve 
Usayye aleyhlerine dua buyurur, ardındakiler de âmin derlerdi” (01443 Ebü Dâvüd, Vitir, 10.) 
kelâmı ise salâvât-ı mefrüzanın kâffesinde kunut buyrulduğunu ispat etmektedir. Ancak 
sonradan terk buyurulduğuna göre ferâizde kunut mensuh olmuştur. Yalnız fukahâ-i 
sahâbeden bazı zevatın ve ezcümle Hulefâ-yi Erbaa ile Ebü Müsâ, Ebü Hüreyre, Berâ b. 
Âzib radıyallahu anhüm ile tâbiinden Hasan-ı Basri, Humeyd et-Tavil, Rebi' b. Heysem, 
Ziyâd b. Osman, Said b. Müseyyeb, Süveyd b. Gafele, Abdurrahman b. Ebü Leylâ, Abide 
es-Selmâni, Ubeyd b. Umeyr, Urve b. Zübeyr, Ebü Osman en-Nehdi ve emsalleri sabah 
namazlarında kunut duasına ahd-i celil-i nebeviden sonra da devam etmiş olduklarından 
eimme-i metbüinden Şâfii ile Mâlik, Abdurrahman b. Mehdi, Evzâi, Hasan b. Sâlih, Said b. 
Abdülaziz, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Dâvüd ez-Zâhiri ve Ahmed b. Hanbel ile İshak b. 
Râhüye, kunutun mahalli salât-ı fecir olduğuna kâil olmuşlardır. Yalnız son ikisi kunutu bir 
nâzile hudüsuna tahsis edip evkât-ı mu'tâdede okunmasına mahal yoktur diyorlar. Ömer 
radıyallahu anhın salât-ı fecirde kable'r-rükü ve ba'der-rükü kunut duası okuduğuna, hatta 
rüküdan sonra dua ederken kollarını kaldırıp sesini mescidin haricindekilere işittirdiğine, 
seferde, hazarda salât-ı fecir kunutunu terketmediğine dair Abdürrezzâk'ın as! inde, İbn 
Ebü Şeybe'nin civa inde, çâğs v5 de, Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin 5! > “inde, 
hatta Tahâvi'de olan rivâyât pek çoktur. Ancak İbn Ömer, İbn Abbas radıyallahu anhüm 
sabah namazında kunut bid'attır, dedikleri gibi Abdurrahman b. Ebü Bekir ile Abdullah b. 
Zübeyr ve Ebü Mâlik el-Eşcai radıyallahu anhüm de sabahleyin kunut etmemek tarafında 
idiler. Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anh da sabah namazında kunut etmezdi. Ömer radı- 
yallahu anhın kunut ettiğini inkâr edip “Bütün âlem bir yoldan, Ömer başka bir yoldan 
gitmiş olsa Ömer'in gittiği yoldan giderim. Ömer kunut edeydi elbette Abdullah da kunut 
ederdi” dermiş. İbn Mes'üd'un ashabı da, Ali kerremallahu veche muharip olduğu için 
kunut ederdi derlerdi. Ebü Bekir radıyallahu anhın kunutu hakkında da nefyen ve isbâten 
rivayetler vardır. Tâbiinden Esved b. Yezid en-Nehai, Alkame, İbrâhim en-Nehai, Amr b. 
Meymün, Said b. Cübeyr, Şa'bi, Tâvüs ve eimme-i metbüinden Ebü Hanife, Ebü Yüsutf, 
Muhammed, Abdullah b. Mübârek, Leys b. Sa'd tecviz etmeyenlere peyrev olmuşlardır. 
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Bunlar fecirde kunutun İbn Ömer ile Abdurrahman b. Ebü Bekir radıyallahu anhüm taraf- 
larından kabâil-i küffâr aleyhine duadan sarfınazar buyrulduğu rivayetlerine bakıp sabah 
namazında da kunutun mensuh olduğuna kâil olmuşlardır. Nesih davasında Beyhaki bu 
taifeye muarız olup, “Ebü Hüreyre radıyallahu anh Hayber Gazvesi'nde ve Uhud'da nâzil 
olan âyet-i kerimenin nüzülünden çok sonra dâire-i İslâm'a dahil olmuş olduğu halde 
Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmın eyyâm-ı hayatlarında da, a'lâ-yı illiyyine intikallerinden 
sonra da hep kunut ederdi” diyor. Şârih Ayni buna cevaben, “İhtimal ki, Ebü Hüreyre bu 
âyetin nüzülünden hin-i vefatına kadar haberdar olamamıştır da onun için böyle yap- 
mıştır” diyorsa da bu âyetin nüzülünden sonra aleyhte duanın terk buyrulduğunu rivayet 
edenlerden biri de kendisi olduğu 449. hadisin hâşiyesinde zikredilmişti ki, bu noktadan 
müdafaa biraz güç görünüyor. Herhalde kunut, ferâizin dördünde mensuh ise de sabah 
namazında yine müctehedün-fih kalıp sahâbe ve tâbiin ve eimme-i müctehidini ikiye 
ayırmıştır. 

Ömer radıyallahu anhın vitirde kable'r-rükü ve Ali radıyallahu anhın vitirde ba'de'r- 
rükü kunut ettiklerine dair de İbn Ebü Şeybe ile Beyhaki'nin rivayetleri olduğu gibi Ömer 
radıyallahu anhın vitirde kable'r-rükü kunutunu İbn Ebü Şeybe, Ali radıyallahu anhın 
ramazanın nısf-ı ahirinde, başka rivayetlerinde de -ramazan kaydı olmaksızın- vitirde 
ba'der-rükü kunut ettiğini yine İbn Ebü Şeybe ile Beyhaki rivayet etmişlerdir. 

Şimdi sıra me'sur olan kunut duasına geliyor. Bu dua me'sur olarak ezber ettiğimiz 
dualara maksur değildir. Nitekim Ömer radıyallahu anhın kunut olarak 100 âyet miktarı 
uzun süren dualarda bulunduğu mervidir. Me'sur olanlar meyanında rivayet noktaina- 
zarından en kuvvetlisi Şâfiiyye'nin sabah namazında okudukları, ...— 36 yes çöle eşi 
duasıdır ki, bunu Hasan b. Ali radıyallahu anhümânın, çlesy ale le AN İşe, e e 
il e b yel İİ &LİS “Cedd-i mükerremim sallallahu aleyhi ve sellem vitir kunutunda 
söyleyeyim diye bana şu kelimâtı tâlim buyurdu...” (İM1178 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 117.) 
diyerek bu duayı haber verdiği Tirmizi'nin ve İbn Mâce ile Nesâi'nin Sünen kitaplarında 
rivayet edilmiştir. Tirmizi, “Bu babda Ali b. Ebü Tâlib radıyallahu anhtan da rivayet vardır. 
Bu, yalnız bu vecihten yani ($4x-ll s1, gi tarikinden bize bâliğ olmuş bir hadis olup 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemden kunut hakkında rivayet edilmiş bundan daha 
hasen bir hadis bilmiyoruz” diyor. Hanefiyye'ce senenin her gecesi vitrinde kableT-rükü 
okunan ... A İL) gl... Siyar Ul egill (MA4968 Abdürrezzâk, el-Musannef, 1, 110.) duası hak- 
kında Kütüb-i Sitte'de hiçbir rivayete muttali olamadımsa da Abdürrezzâk ile Muhammed 
b. Nasr ve Tahâvi ve İbn Ebü Şeybe'nin rivayetlerinde bu duaları Ömer ve Ali radıyal- 
lahu anhümüânın salât-ı fecirde okudukları anlaşılıyor. Ubeyd b. Umeyr bu iki duanın İbn 
Mes'üd mushafında Kur'an'dan iki süre olarak yazıldığını iddia ettiği gibi Muhammed b. 
Nasr'ın rivayetine nazaran da Abdullah b. Zer el-Gâfiki Abdülmelik b. Mervân'a bu dua- 
ları Ali radıyallahu anhın kendisine Kur'an'dan olmak üzere tâlim eylediğini söylemiştir. 
Müşârün ileyhimanın bu kunut duasını kabler-rükü da, ba'der-rükü da okumuş oldukla- 
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rına dair rivayetler vardır. Ubeyd b. Umeyr tarikinden Ömer radıyallahu anhın ba'de'r-rükü 
(fakat hangi namazda olduğu müphem) Aİş Ali yealaaly ağla ağa İZİ şi 
e e Oya gil Sİ Bİ ES al eşli ayle İyas İS yalla eşi DİS zelelş ağız ye 
gil e 025 Vs Sİ vee ğa çel İdiz gel yp AN eşi edi öğlly e, Oya, 
0 #1! (BS3186 Beyhaki, el-Kübrâ, LI, 268.) diyerek kunut ettiğini de Beyhaki Sünen'de rivayet 
eder. Hüseyin b. Ali radıyallahu anhümânın salât-ı vitirde, ,2-J4 Sİ «5 Ya 65 3 şi 
pi) İk O Eş öze b çel İMİZ EYİ Sİ öy. a Sİ öl, . EYİ “İlahi! Sen görürsün, 
görülmezsin. En yüksek görecek mevkidesin. Dönüp dolaştıktan sonra nihayet varılacak sensin. 
Her şeyin sonu gibi önü de senindir. İlâhi! Zelil olmaktan, rüsvâ olmaktan biz sana sığınırız” 
(MŞ29697 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Duâ, 100.) kunutunu da İbn Ebü Şeybe Musannef'inde 
rivayet etmektedir. İbn Mâce ile Nesâi Sünen'lerinde Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellem hazretlerinin vitrin âhirinde, 551, Says çe Ebil; öşsİş Same va lp el sie 
Ski e İS ii ille ei yasi V le ek “İlâhi! Senin gazabından rızana sığınırım. 
Ukubetinden afvine sığınırım. Hâsılı senden sana sığınırım. Lâyık olduğun gibi tam sena- 
larla medâyihini tâdât edemem. Sen kendini nasıl sena ettinse öylesin yâ rab!” (Kaynakta “5s; 
Sila.” ifadesi yerine “£bWlas »” kelimesi yer almaktadır. N1748 Nesâi, Kıyâmü'l-leyl, 51.) buyurmak 
mu tâd-ı şerifleri olduğunu Ali kerremallahu vecheden rivayet etmişlerse de bu dua kunut 
duası mıdır, yoksa tahiyyeden sonra mı, yoksa selâm verdikten sonra mı böyle niyaz edil- 
diği sarâhaten anlaşılamıyor. Zira “âhir-i vitir” tabiri bu mânaların üçüne de muhtemeldir. 

Şafiiyye'nin sabah namazlarında okudukları -Hasan b. Ali radıyallahu anhümâdan 
mervi— kunut ile meâl-i âlisi şudur: .< İğ veb iğiy 2 b ileyke eb lal eğil 
vle ve Yy diğ a dk Yy elle zi Yy a il ei öğ eee İş 
SN Oyla Hal a e li My leş e, «Sl “Allahım! Hidayet ettiklerin meya- 
nında bana da hidayet et! Dünyada, ukbâda dertten âzat ettiklerin meyanında beni de âzat 
et. Sevdiklerin meyanında beni de sev! Bana her neyi bağışlarsan daim et ve gittikçe arttır. 
Hükmettiğin herhangi bir şerden beni vikâye et. Zira hükmeden sensin. Sana karşı hükmedi- 
lemez. Senin sevdiğin zelil kalmaz, düşmanı olduğun kimse de aziz olmaz. Yücesin, âlisin rab- 
bimiz! Artık ne diyeyim? Her neye hüküm ve kazan taalluk ederse hamd sana. Her ne ettimse 
senden mağfiret dilerim, sana tövbe ve rücü ederim.” (Rivayetin, temel hadis kaynaklarında tespit 
edilemeyen, “A>)| £U6 » ifadesi ile başlayan son kısmı Nevevi'de yer almaktadır. Nevevi, Ravzatüt-tâlibin, 
1,253; D1425 Ebü Dâvüd, Vitir, 5.) 

Nesâi'nin rivayetinde duanın sonunda &>- 4 Je Mi Lo; ziyadesi de vardır ki, 
salâtüselâm, evvelce edilen duaların kabulüne vesile olur. Zira duanın mecmüu ya makbul 
ya merduddur. Resül-i müctebâya salâtüselâm ise behemehal makbuldür. Evvelki dua şayet 
merdud olacak gibi ise bu sayede -inşallah— o da karin-i kabül olur. 

Hanefiler'in vitirde her gece, Şâfiiyye'nin ise yalnız ramazanın nısf-ı ahirinde oku- 
dukları dua-yı şerif ile meâli âlisi şöyledir: 54.4) vay . Segieiy İri Süz bl gili 
iz dani Sy deni İYİ gli Sml e zy aliy İS Y İ SAS ll elle çiy elle 
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gele ŞUSİL lie Öl ehlie çiş Saz) ei diş mi Sis “Allahım! Biz senden yardım, 
ettiklerimizden dolayı senden mağfiret dileriz. Senden hidâyet isteriz. Sana imanımız var. 
Sana tevekkül ederiz. Her günâ sıfat-ı medh ile sana senâ ederiz. Sana şükrederiz. Sana küfret- 
meyiz. Sana muhalefet ve isyan edeni başımızdan atıp terkederiz. Allahım! İbadeti sana ederiz. 
Namazı senin için kılar, secdeyi senin için ederiz. Koşuşup çabaladığımız hep sana doğru 
gelmek içindir. Senin rahmetini umar, azabından çekiniriz. Zira senin ciddi azabın kâfirlere 
bulaşır.” (Temel hadis kaynaklarında bu lafızlarla tespit edilememiştir. Nevevi, Ravzatü't-tâlibin, 1, 331.) 
Şâfiiler buna -Ömer radıyallahu anhın üçüncü olarak irat ettiğimiz— ys4$.W ,â8l eşi 
...olağlş duasını da ilâve ederler ki, meâli şudur: “Allahım! Mü'minin ve mü'minâta, 
müslimin ve müslimâta mağfiret et. Kalplerini yekdiğerine uygun edip aralarını ıslah et! Kendi 
düşmanlarına ve senin düşmanlarına karşı onlara nusret ver. İlâhi! Kullarını doğru yolundan 
alıkoyan, peygamberlerini tekzip eden, sevdiklerine karşı cenk eden Ehl-i kitap kâfirlerine lânet 
et. Sözlerindeki birliği boz. İkdam ve sebat ve mukavemetlerini sars ve mücrim olan kimseler 
üzerinden eksik etmediğin dehşetli korkunu onların başına getir.” (BS3227 Beyhaki, el-Kübrâ, LI, 
268.) Ancak ogi &l5 ip den sonra sid) My ila le gğiiz skala OY gg şls 3 eh 
ge Marla lal aks İZE İS çala ale e piiale GİN İşe giye ol *.. Kalplerinde iman 
ve hikmet yarat. Resulünün dini üzere kendilerini sâbitkadem kıl. Her ne üzerine ken- 
dileriyle ahdetmiş isen o ahde vefa etmeyi gönüllerine ilham et. Kendi düşmanlarına ve 
senin düşmanlarına karşı onlara nusret ver. Ey ilâh-ı hak, bizleri de onlardan kıl” cümle- 
lerini de ilâve ederler. (Kaynakta “ -35 $ Jarlı “den önce “ xi 4 “cümlesi yer almaktadır. 
Temel hadis kaynaklarında tespit edilemeyen rivayet için bkz. Muhammed b. Nasr, Kıyâmü ramazân, 1, 267.) 
20 (o Buhâri'nin diğer bir rivayetinde ise Enes radıyallahu anh daha sarih olarak, çi! e 
Sy öyle öy öle öö ley ale all Le “Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellem bir ay sabah namazında o müşriklerin aleyhine dua buyurdu. Kunutun başlangıcı 
da işte budur. Ondan evvel ise kunut etmezdik” (B4088 Buhâri, Megâzi, 29.) diyor. 
21 Oo Birimaüne Vak'ası Uhud'dan dört ay sonra dördüncü sene-i hicriyyenin saferinde 
hâdis olmuştur. Câhiliye'de Mülâibü'l-esinne lakabıyla müştehir olan Ebü Berâ Âmir b. 
Mâlik Kilâb el-Âmiri -ki, İslâm ve sohbeti muhtelefün fihtir- Hâdi-i A'zam, Resül-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem ile mülâkat şerefine mazhar olduğunda müslüman olması teklif 
buyurulmuşsa da açıktan açığa İslâm'ı kabul etmemiş, şu kadar ki, az çok meyletmekten de 
hâli kalmamıştı. Bir rivayete göre, Nebi-i Mükerrem aleyhi ahsenü's-salâtü ve's-selâmü"- 
etem hazretlerine iki kalkan ile iki deve takdim etmek istemiş. Lâkin bu hediyesi, “Ben 
müşrikten hediye kabul edemem” cevâb-ı reddine mâruz kalarak kendisine İslâm'ı kabul 
etmesi teklif buyurulmuştu. Bunun üzerine Ebü Berâ “Yâ Muhammed! Senin işini pek 
güzel ve pek şerefli buluyorum. Benim kavmim de ardımdadır. Ne dersem yaparlar. Eğer 
benimle beraber ashabından birkaç kimseyi gönderecek olursan umarım ki sana tâbi 
olurlar. Onlar da bir kere tâbi oldular mı artık deruhte ettiğin işin parlaklığına diyecek 
yok. Öyle bir kuwvetlenirsin ki!” tarzında mâkul ve hayırlı bir teklifte bulunmuş. Bir riva- 
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yette de mümâileyh Âmir, “Ehl-i Necd'in yanına ashabından birini gönderip dine davet 
edersen umarım ki icâbet ederler” demesi üzerine Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâm cevaben, 
“Ehl-i Necid, ashabıma bir fenalık eder diye korkarım” buyurmuşlar. O da, “Kimleri gönde- 
rirsen ben onlara câr olurum yani onları ahd ve zimmetime alırım. Çekinme, gönder” gibi 
teşciatta bulunmuş. (Vâkıdi, e/-Megâzi, 1, 346.) Burada mevzubahis olan Ehl-i Necd'den murat, 
Mekke'nin şarkında ve yakınında sakin Beni Âmir ile Beni Süleym'dir. 

Bu ahd ve misâk üzerine Resülullah sallallâhu aleyhi ve sellem —-o zamanlarda Kurrâ 
tesmiye edilen- yetmiş kadar ashâb-ı kirâmını muallim olarak Münzir b. Amr el-Hazreci 
radıyallahu anhın maiyetinde Necd'e gönderdiler. Bu seriyyeye ehl-i siyer, Birimaüne 
Seriyyesi ve Seriyyetü'l-kurrâ dedikleri gibi Seriyye-i Münzir b. Amr namını da verirler. 
Bu kurrâ Ehl-i Suffe'den Kur'an'ı hıfz ve tâlim ile meşgul olup gecelerini namaz ile geçir- 
dikten sonra sabaha karşı tatlı su tedarik edip ümmehâtü'l-mü'minin radıyallahu aleyhinne 
ecmain hazerâtının hücrelerine bırakır ve odun toplamaya çıkıp odunları çarşıda sattıktan 
sonra bedeliyle ashâb-ı Suffe'yi it'am eder ve mişkât-ı nübüvvet-i Muhammediyye'den 
gereği gibi iktibâs-i envâr etmiş hakikaten mübarek, fütüvvetmend, âbid, sâlih gençlerden 
imişler. Bu zevât-ı kirâmın adedi kırk idi, rivayeti olduğu gibi otuz rivayeti de vardır. 

Ebü Maşer'in Kitâbü'I-Megâzi'sine göre Ebü Berâ, “Buraya bize Kur'an tâlim edecek 
adamlar gönder. Göndereceğin adamlar benim zimmet ve civarımdadır” diye yazması 
üzerine Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ibtidâ-yı emirde Münzir b. Anır'ın maiye- 
tinde muhâcirin ve ensardan on dört zat göndermişlerdir. Lâkin bunlar giderken yolda 
Ebü Berâ'nın vefatını işittikleri ve imdat talebinde bulundukları için -buluşunca Münzir 
b. Amr'ın emâreti tahtında birleşmek üzere- Amr b. Ümeyye ed-Damri maiyetiyle arka- 
larından kırk kişi daha gönderilmiştir. Kırk kişi rivayeti işte bundan neşet etmiştir. Otuz 
rivayeti evvelkilerin bazı rivâyâta göre on dört değil, otuz sahâbi olmalarından dolayıdır 
ki, kimi asıl seriyyenin, kimi de imdat seriyyesinin adedini beyan etmiş olur. Herhalde 
Buhâri ile Müslim'de Enes radıyallahu anhtan menkul olan yetmiş rivayeti senedleri iti- 
bariyle diğerlerinden daha sahihtir. Bâhusus dayısı Harâm b. Milhân vak'anın ilk şehidi 
olmak dolayısıyla müşârün ileyh Enes radıyallahu anhın şahsen de çok alâkadar olduğu 
bu adet meselesini pek iyi bilmesi lâzım gelir. Her ne hal ise bu seriyye ashâb-ı Mekke 
ile Usfân arasında kâin Bi'rimaüne namındaki kuyu başına varınca Ebü Berâ'nın oğlu 
Rebia b. Âmir'e, “Biz babanın ve binaenaleyh senin zimmetinde bulunuyoruz. Ne dersin, 
gelelim mi, yoksa dönelim mi?” diye yazdılar ve Rebia'dan, “Ne demek? Benim zimmetim- 
desiniz, geliniz” cevabını aldılar. Enes'in Buhâri'deki rivayetine nazaran Münzir b. Amr 
ibtidâ Harâm b. Milhân'a aksak bir zat ile bir diğerini terfik ederek göndermiş ki, bu aksak 
zat Kâ'b b. Zeyd en-Neccâri diğeri ise Münzir b. Muhammed b. Ukbe el-Hazreci idiler. 
Lâkin menzil-i maksüda varmadan evvel Ebü Berâ'nın yeğeni ve sâlifüz-zikr Rebia'nın 
ammzâdesi Âmir b. Tufeyl b. Mâlik (ki, Âmir b. Tufeyl el-Eslemi radıyallahu anhtan baş- 
kadır ve kâfir olarak ölmüş olduğuna icmâ vardır) birkaç kişi ile karşılarına çıktı ve yolla- 
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rını kesti. Harâm b. Milhân radıyallahu anh, Âmir b. Tufeyl'in dostlukla mı, düşmanlıkla 
mı karşılarına çıktığını kestiremediğinden iki arkadaşına dedi ki: “Ben onların yakınına 
varıncaya kadar siz benden uzak durmayın. Eğer bana eman verirlerse zaten berabersiniz. 
Yok, beni katledecek olurlarsa hemen diğer arkadaşların yanına koşar, haber verirsiniz.” 
Harâm b. Milhân, Âmir ile cemaatine, “Bizim seninle hiçbir işimiz yok. Biz Nebi-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin bir işi için yolumuza gidiyoruz. Biz Resülullah'ın resul- 
leriyiz. Resülullah'ın nâmesini mahalline isâl ve risâletini tebliğ için bize eman vermez 
misiniz?” dedi. Böyle konuşmada iken herifler içlerinden birine işaret ederek arkasından 
mızraklattılar. Saplanan mızrak, Harâm radıyallahu anhın tâ göğsünden çıktı. İbn İshak'ın 
rivayetine göre mızrağı saplayan Âmir'in kendisidir. Harâm b. Milhân radıyallahu anh bu 
ölüm darbesini yer yemez bedeninden fışkıran kana ellerini bulayıp başına ve yüzüne 
gözüne sürmüş ve Â-SÜl v4 » Ç$ İ 8! “Allahüekber, Kâbe'nin rabbine kasem olsun ki, 
ben kazandım” diye bağırmış. Harâm radıyallahu anhın muahharen şehâdetine peyveste 
olan bu cerh vak'ası üzerine Âmir b. Tufeyl işin büyüyeceğini kestirip kendi kavmi Beni 
Âmir'i imdada çağırdıysa da bunlar: “Biz Ebü Berâ'nın civar ve emanını nakzedemeyiz. 
Bu adamlarla onun bir ahdi var” diyerek cevâb-ı red verdiler. Onlardan meyus olunca 
Beni Süleym'den Ri'l, Zekvân ve Usayye'ye müracaat etti. Onlar da onun yardımına koşup 
sahâbe hazerâtına ansızın baskın ettiler ve hareketlerine meydan bırakmadan dört taraf- 
larından kuşattılar. Sahâbe radıyallahu anhüm bu hali görünce hemen kılıçlarına sarılıp 
cümleten şehid oluncaya kadar cenk ettiler. İçlerinden yalnız aksak dediğimiz sâlifü'z- 
zikr Kâ'b b. Zeyd en-Neccâri radıyallahu anh kurtulup o da artık son nefesini veriyor diye 
olduğu yerde bırakılmış. Lâkin müşârün ileyh ondan sonra yaşamış ve Hendek'te bir ok 
isabetiyle şehid olmuştur. Amr b. Ümeyye ed-Damri radıyallahu anh heriflerin ellerine esir 
düşüp muahharen ıtlak edilmiştir. İbn İshak'ın rivayetine göre müşârün ileyh ile yukarıda 
ismi geçen Münzir b. Muhammed b. Ukbe radıyallahu anhümâ vak'adan bihaber olarak 
uzaklarda arkadaşlarının develerini otlatmakla meşgulken Bi'rimaüne'nin bulunduğu 
tarafa doğru yırtıcı kuşların uçuşmaları nazarıdikkatlerini celbedip bu kuşların hep oraya 
doğru gitmelerinde elbette bir sebep var diyerek merak ile oraya yollanmışlar. Mahall-i 
vakaya geldiklerinde bütün arkadaşlarını kanlar içinde serilmiş görüp düşman süvari- 
leri de henüz oradan ayrılmamışlarmış, Kâ'b b. Zeyd radıyallahu anh, refikına, “Şimdi ne 
yapalım?” diye sormuş. Amr radıyallahu anh, “Benim re'yime göre hemen Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellemin huzuruna varıp işi haber verelim” demişse de ensâri-i müşârün 
ileyh, “Ben hiç bu fikirde değilim. Münzir b. Harâm'ın katlolunduğu bir sahada nefsimin 
selâmetini aramak hatır ve hayalime gelmez” demiş ve kılınca sarılıp şehid oluncaya kadar 
dövüşmüştür. Amr ise kaçamadan Âmir b. Tufeyl'in eline esir düştü ve Mudar'dan oldu- 
ğunu haber verdiği için Âmir onu katletmeyip anasının bir nezrini güyâ yerine getirmek 
için onu âzat edip âdet-i Arab üzere alnının perçemini kesip salıverdi. Amr b. Ümeyye 
radıyallahu anh kurtulunca sâha-i harb haricinde gölgelik bir yer bulup orada dinlenirken 
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karşıdan, Beni Âmir'den, yani Âmir b. Tufeyl'in kavminden yahut Beni Süleym'den olduk- 
larını söyleyen iki kimse gelip beraber oturdu. Bunların üzerinde Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemin ahidnâmesi varmış. Lâkin Amr buna vâkıf olmadığından Beni Âmir'den 
intikam alıyorum zannıyla her ikisinin uyurlarken haklarından geldi. Bilâhare huzur-ı âli-i 
nebeviye gelip başından geçenleri arzettiğinde bunu da haber verdi. Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem, “Sen, diyetlerini behemehal ödeyeceksin, iki adamı öldürmüşsün” buyur- 
dular. (MK18027 Taberâni, el-Kebir, XX, 356.) 

Gadre uğrayan şühedâ meyanında Âmir b. Füheyre radıyallahu anh da vardı ki, 
hicret esnasında Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile yâr-i gârı olan Sıddik el-A'zam 
radıyallahu anha yolda refakat eden âzatlısıdır. Buhâri'de Urve b. Zübeyr'den mürselen 
rivayet olunduğuna göre Bi'rimaüne'deki sahâbenin katlinden ve Amr ve İbn Ümeyye'nin 
esaretinden sonra Âmir b. Tufeyl haini müşârün ileyh Amr'a maktullerden birini göste- 
rerek, “Bu kimdir?” diye sormuş. Oda, “Âmir b. Füheyre'dir, niçin sordun?” deyince, “Kat- 
lolunduktan sonra semaya refolunduğunu ve sema onunla arz arasında kaldıktan sonra 
tekrar yere indirildiğini gördüm de onun için sordum” cevabını vermiş. Bu vak'a o kadar 
şöhret bulmuş ki, Âmir b. Tufeyl habisi Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin huzuruna 
geldiğinde keyfiyet kendisine sual buyurulmuş, o da yine aynı şeyi tekrar söylemiştir. 
Âmir b. Füheyre radıyallahu anhın katli Cebbâr b. Selmâ radıyallahu anh Beni Kilâb'dan 
bir kimsedir ki, kendi nakline göre ona mızrağını sapladığında Âmir b. Füheyre, Mi, »$ 
demiş. Cebbâr bu sözün mânasını anlamadığından bilâhare Dahhâk b. Süfyân Kılâbi radı- 
yallahu anh ile görüştüğünde bu sözün ne demek olduğunu sormuş, o da, &>J, » # “Cen- 
neti kazandım gitti” demek olduğunu haber verince kendisi de imana gelmiştir. Cebbâr'ın 
İbn Füheyre ile katlinden sonra bu kadar meşgul olmasına sebep İbn Tufeyl gibi aynı şeyi 
müşahede etmiş olmasıdır. Bu gadr ve hıyanet vak'ası çok müthiş olmuştur. Kurrâ radıyal- 
lahu anhüm hazerâtı kendilerini dört taraftan sarılmış görerek son nefese kadar çarpışıp 
ölmekten başka çare olmadığını görünce bârigâh-ı kibriyâya tevcih-i niyâz edip, “Resül-i 
kerimine selâmımızı tebliğ edecek senden başkasını bulamıyoruz. Yâ rab! Selâmımızı sen 
tebliğ et. Yâ rab, bizim tarafımızdan Peygamberimize haber ver ki, biz sana kavuştuk, 
Senden razı olduk, sen de bizden razı oldun” diye dua ettiler. Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellem —Enes radıyallahu anhın nakline göre- vak'a gününün gecesinde Cibril 
aleyhisselâm lisanıyla hadiseden haberdar olmuşlar ve ertesi sabah hutbeye kalkıp Allah'a 
hamdüsenâ ettikten sonra, “İhvanınız müşriklerle karşılaşıp maktul düştüler. Yâ rab! Bizim 
sana kavuştuğumuzu ve senden razı olup rızanı tahsil ettiğimizi kavmimize tebliğ et, dediler. 
Onların Allah'tan razı olduklarını, Allahü Azimüşşân'ın da onlardan razı olduğunu haber 
vermek için işte ben onlar tarafından size resulüm” diyerek haber-i felâketi ümmete tebliğ 
buyurmuşlar. (M4917 Müslim, İmâre, 147.) Beyhaki'nin de İbn Mes'üd radıyallahu anhtan yine 
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Yine rivayete nazaran ashâb-ı Reci'in -ki, o da ayrı bir vak'a-i dilsüz-ı gadr ve hıya- 
nettir- uğradıkları âkıbet-i feciadan Nebi-i Zişân aleyhi's-salavâtür-rahmân hazretleri o 
gece haberdar olmuşlardır. Rill, Zekvân, Usayye ve Beni Lihyân aleyhinde bir ay devam 
eden lân ile memzüc duanın sebebi işte budur. Beni Lihyân'ın Birimaüne hadisesiyle 
alâkaları yoksa da ashâb-ı Reci'in felâketi onların eliyle olmuştur. Enes radıyallahu anhın 
rivayetine göre Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ehl-i Birimaüne'ye kederlendikleri 
kadar hiçbir felâket üzerine müteessir olmamışlardır. Zira bunlar harp ve kıtâl için gön- 
derilmeyip yalnız tebliğ-i risâlet ve ta'lim-i Kur'ân ve Sünnet maksadıyla gönderilmişlerdi. 
Öteden beri âdet-i Arab üzere elçilere de katiyen ilişilmezdi. Buhâri'nin Enes radıyallahu 
anhtan rivayeten haber verdiğine göre bu şühedânın lisanından, 2 ey EE | Pi 
GLEİŞ .Ğ£ “Kavmimize tebliğ ediniz ki, biz rabbimize mülâki oldukta hem bizden razı oldu, 
hem de bizi irzâ etti” (B2801 Buhâri, Cihâd, 9.) âyeti de nâzil olmuş, fakat kıraati nesh buyu- 
rulmuştur. Urve b. Zübeyr'den de bu mânada Buhâri'nin mürsel bir rivayeti vardır. Siret-i 
İbn Hişâm şârihi Süheyli bu lafızlarda revnak-ı i'câz görmediği için mensuh olan âyet-i 
kerimenin bu mânada ve başka nazm ile nâzil olmuş olduğuna kâil olmuştur. 

Vak'a o kadar unutulmaz bir tesir bırakmış ki, Zübeyr b. Avvâm radıyallahu anh 
on-on beş sene sonra dünyaya gelen oğullarını Ürve ve Münzir tesmiye etmiştir. Çünkü 
Birimaüne şühedâsı meyanında Urve b. Esmâ b. Salt vardı, kafilenin reisi de Münzir 
b. Amr idi. Zübeyr radıyallahu anhın oğluna Ürve ismini vermesinde başka bir müna- 
sebet daha vardır. Şehid olan Urve radıyallahu anhın pederi «kel! -; sLes| olduğu gibi İbn 
Zübeyr'in vâlidesi de Esmâ bint Ebü Bekir es-Sıddik radıyallahu anhümâdır. Esmâ, hem 
alem-i ricâlden hem de alem-i nisâdandır. 

Seriyyedeki ashâb-ı kirâmın zannettikleri gibi Ebü Berâ henüz vefat etmemişti. 
Vak'a günü berhayat olup ahdüemanına kulak asmayan ve kendisini beyne'l-Arab rüsvâ 
ve bednâm eden biraderzâdesi Âmir'den intikam almayı kendi oğlu Rebia b. Âmir'e havale 
etti. 

Hassân b. Sâbit radıyallahu anhın Rebia'ya hitaben babasının alnına sürülen ar leke- 
sini silmesi için söylediği teşvikâmiz şiirin de tesiri olmadı değil. Rebia, ammzâdesi Âmir'i 
öldürmek için mızrakladıysa da yalnız uyluğuna isabet ettirip atından düşürdü. Âmir vuru- 
lunca, “Eğer ölürsem kanım amcam Ebü Berâ'nın olsun, yaşarsam yapacağımı düşünürüm” 
demiş. İsâbe'deki rivayete göre ise Rebia Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin huzür-ı 
âlilerine özür dilemek üzere gelip, “Yâ Resülellah! Âmir'i vurursam babamın alnındaki bu 
leke silinir mi?” diye sormuş. Cevâb-ı tasdik alınca da Âmir'i vurmuştur. (İbn Hacer, el-İsâbe, LI, 
397.) Ebü Berâ, bu arın sıkletine tahammül edemeyip fart-ı kederinden çok sürmeden vefat 
etmişse de Âmir b. Tufeyl yaşamış ve ammzâdesi Rebia'yı affetmiştir. Feth-i Mekke'den 
sonra ve hicretin dokuzuncu senesinde huzür-ı celil-i nebeviye mütetâbian gelen vüfüd-ı 


kabâil sırasında Beni Âmir vefdine riyâset ederek gelmiştir. 
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Merkum Âmir b. Tufeyl ecvâd-ı Arab'dan yani Arap'ın pek meşhur eshiyâsından 
olup kavminin de biraz evvel dediğimiz gibi reisi idi. Sük-ı Ukâz'da, “Yaya kalmış kimse 
varsa gelsin deve verelim, aç kalmış kimse varsa gelsin doyuralım, bir kimseden korkusu 
olan kimse varsa gelsin canından emin edelim” diye dellâl çağırtacak kadar semâhatli ve 
kuvvetine güvenir seksenlik ihtiyar kahramanlardan biri idi. Bununla beraber saâdet-i 
ezeliyyeden nasibedar olmadığı için Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme karşı öteden 
beri gayızdan hâli olmayıp daima bu adâveti izhar için fırsat gözetlerdi. Hatta kendi kavmi, 
“Âmir, görüyorsun ki herkes müslüman oluyor. Sen de olsana” dedikleri vakit, “Vallahi ben 
kendi kendime bütün Arap kavmi ardıma düşünceye kadar çalışıp uğraşmaya ahdetmi- 
şimdir. Artık Kureyş'in bu delikanlısına tâbi olabilir miyim?” cevabını verirdi. 

Enes radıyallahu anhın Buhdri'deki rivayetine nazaran Beni Âmir vefdiyle beraber 
Medine'ye geldiği vakit muzmerini izhara kalkışmış ve Resül-i Hüdâ aleyhi efdalü't-tehâyâ 
hazretlerine demiş ki: “Üç teklifim var. Behemehal birini kabul et! Ya şehirliler senin, 
bâdiyenişinler benim olsun. Yahut hepsi senin olsun da ben sana halife olayım. Hiçbirini 
kabul etmezsen ehl-i Gatafân'dan 1000 al at ile 1000 al kısrak süvarisini önüme katarak 
sana hücum ederim. Bu ham teklifler üzerine Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, 
ale çil eği “İlâht! Âmir'in belâsını bana bırakmadan kendin defet” diye dua buyurdu, çok 
sürmeden de hain herif tâuna mübtelâ olarak âhiret yolunu boyladı. (“Zele  çâ51 eşi” cüm- 
lesi Buhâri'de tespit edilememiştir. Taberâni'de yer almaktadır. B4091 Buhâri, Megâzi, 29; MK5724 Taberâni, 
el-Kebir, VI, 125.) 

Enes radıyallahu anhtan Buhâri'nin dercettiği bu muhtasar rivayetin ehl-i siyere göre 
tafsili şudur: Beni Âmir vefdinin riyâsetinde merkum Âmir b. Tufeyl ile -muallâka sahibi 
şâir-i meşhur Lebid b. Rebia radıyallahu anhın li-ümm kardeşi— Erbed b. Kays ve Cebbâr b. 
Selmâ var idi ki, bu üçü o kavmin rüesâsından idi. Âmir, Kays b. Erbed'e, “Muhammed (sal- 
lallahu aleyhi ve sellem)in yanına gittiğimizde ben onun karşısına geçip lafa tutarım. Sen 
de arkadan kılıcını sıyırıp üzerine hamle ediver” demiş. O da bu hainane teklifi kabul ile 
cinayeti deruhte etmiş. Huzür-i âli-i risâletpenâhiye geldiklerinde Âmir reis-i kavm olmak 
dolayısıyla Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ziyade ikramda bulunup İslâm'ı kabul 
etmesini kendisine teklif buyurmuş. O ise “Müslüman olursam bana ne var?” diye sormuş. 
“Müslüman olmak dolayısıyla lehinde ne olmak lâzım gelirse o var. Yine ondan dolayı aley- 
hinde ne varsa o var” cevabını alınca, “Ben bu kadarcığa kanmam. Senden sonra bu işin 
başına beni geçirir misin?” diye sormuş. “Bu ne senin, ne de kavminin hakkıdır. Allah kime 
nasip ettiyse o geçer. Sen süvarilere riyâset eder, onlarla birlikte gazâya gidersin” cevabına 
karşı da, “Bugün zaten elimin altında süvariler yok mu? Gel de başka türlü yapalım. Şehir- 
liler senin, bâdiyedekiler benim emrim altında olsun” teklifini serdetmiş. Buna da hakkı 
olmadığı cevabını aldıktan sonra, “Yâ Muhammed! Kalk da buraya gel, seninle gizli bir 
şey konuşacağım” diyerek Nebi-i Hüdâ aleyhi efdalü't-tehâyâ hazretlerini yerinden kal- 
dırıp bir kenara çektikten sonra iki elini hazretin mübarek omuzlarına dayamış ve arkada 
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duran Erbed b. Kays'a suikastını fiile çıkarması için gözüyle işaret etmiştir. Erbed kılıcını 
1 arşın miktarı sıyırıp hamleye davrandıysa da bi-kudretillâhi teâlâ elleri tutulup kılıcı 
ne tamamen sıyırabilmiş, ne de kınına koyabilmiş. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
dönüp de Erbed'i o hal ve heyette görünce, #İ, JE a dal eşi eğ çi y.ekk b şasi eşi 
ye “İlâhi! Bu iki herifi ne ile dilersen onunla başımdan defet! İlâhi! Beni Âmir'e hidayet 
buyur ve bu dini Âmir'in muâvenetinden müstağni kıl” diye dua buyurdu. (Kaynakta “&3 si 1g” 
ifadesi tespit edilememiştir. Mâverdi, A'lâmü'n-nübüvve, 1, 101; Ali b. İbrahim el-Halebi, es-Siretü-Halebiyye, 
11,308.) Gadr ve hıyanet planlarının böyle bozuk bir netice verdiğini görünce her iki refik-i 
fesad ve şenâat savuştular. Âmir huzurdan ayrılırken muzmar olan kininin bilâsemere 
böyle zâhire çıkmasından mütevellit bir gayz ile Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sel- 
lemi harp ile tehdit etti. Sonra Erbed'e, “Be adam, seninle olan kavil ve kararımız ne oldu? 
Bugüne kadar kendi canım için korkup çekindiğim bir tek adam varsa o da sendin. Şimdi 
ise artık senden korkmaya mahal kalmadı. Sen korkak bir herifmişsin” diye muâhaze etti. 
Erbed ise “Allah müstehakkını versin. Hükmünü vermekte o kadar acele etme. Onu öldür- 
meye kaç kere davrandımsa her defasında seni aramızda buldum. Seni mi vuraydım?” dedi. 

Duâ-yı nebevi karin-i icâbet oldu. Âmiriler'in hepsi imana geldiler. Muallaka sahibi 
Lebid de o meyanda idi. Âmir b. Tufeyl ile Erbed b. Kays Medine haricine çıkınca Âmir, 
Beni Selül'den bir kadının çadırında tâuna mübtelâ olup boynunda hıyarcığa benzer bir şiş 
peydâ oldu. Bunu görünce fena halde canı sıkılıp, “Deve tâununa benzer bir gudde hem 
de Selüli bir kadının evinde. İşte bu hiç olmadı” diye hayıflandı. 

Beni Selül de Beni Âmir gibi Sa'saa evlâdıdır, binaenaleyh Âmiriler ile Selüliler amm- 
zâde sayılırlar. Ancak Selüliler lü'm ü denâet ile mâruf oldukları için onlardan birinin çadı- 
rında bakılmak Âmir b. Tufeyl'in pek ziyade gücüne gitti. Bundan dolayı hakaret saydığı 
bu hale dayanamayıp atına bindi, mızrağını aldı ve “Hani ya melekü'l-mevt? Karşıma çıksın 
da görsün!” diyerek melekü'l-mevti mübârezeye davet ede ede ve atını koştura koştura 
düşüp öldü. 

Erbed ise kavminin nezdine avdet ettiğinde, “Ne var, ne yok?” diye soranlara, “Val- 
lahi Muhammed bizi öyle bir şeye ibadet etmeye davet etti ki, şimdi elime geçse onu 
okumla vurur, öldürürüm” demiş. Bu sözü söyledikden bir iki gün sonra devesini yederek 
çıkmış ve hava açıkken kendisini de devesini de sâika vurup yakmış. 

Cebbâr b. Selmâ'ya gelince, onun, daha Âmir b. Füheyre radıyallahu anhı katletme- 
sini müteakip gördüğü harika üzerine iman etmiş olduğu yazılmıştı. Radıyallahu anhümâ. 
Katil ile maktulün ikisi de cennetlik. 
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SE 


TERCÜMESİ 
Yine (Sened-i muttasıl ile) Enes (b. Mâlik) radıyallahu anhtan, kunutun (vak- 
tiyle) akşam ile sabah (namazların) da olduğu rivayet olunmuştur.” (B1004 
Buhâri, Vitir, 7.) 


22 (o Buhârimetnine göre &şal 0S. 
Bu hadis-i şerif aynıyla 446. hadis olup, salât-ı mağribde kunutun bilicmâ mensuh 


olduğu ve salât-ı fecr kunutunun neshinde ihtilâf olduğu burada hitâma eren “Ebvâbür- 
vitir” hadisleriyle evvelce geçen 445 ve 446. hadislerin havâşisinden anlaşılmıştır. 
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-Kâmus müterciminin tercümesine göre— suvarmak demektir. e&.-.! da 
sükyâ talebinde bulunmak mânasına gelmiş olur ki, burada maksut olan 
bilâd ve ibâdı feyizli ve bereketli yağmurlarla kandırmasını rezzâk-ı âlem olan 
Hak celle ve alâ hazretlerinden niyaz eylemekten ibarettir. Bu diyar ahalisi ona 
“yağmur duası” derler. İhtiyaç zamanında cenâb-ı rabbü'l-âleminin lutf u kerem-i 
binihayesinden böyle niyazda bulunmak meşrüât-ı diniyyemizdendir. 


Müminin gönlü bütün harekât ve sekenâtında daima Allah ile olmak yaraşır. Bir 
müslüman dünyevi, uhrevi bilcümle metâlibini, ihtiyâcâtını doğrudan doğruya 
hâlikına arzeder. Hak'tan başka her kim olursa olsun kendi gibi âciz ve fakir bulun- 
duğunu, her kimde ve her nerede kudret görürse Allah'ın ikdarıyla olduğunu bilir. 
Bundan dolayı da bu âlem-i esbâb içinde ve nâs ile olan muâmelâtında —mütat 
olan teşebbüsâtından geri kalmamakla beraber— başvurduğu müsmir ve gayri 
müsmir esbâb ve vesâilin kâffesi Hakk'ın icadıyla mevcut ve men ile mümteni 
olduğuna kâil olup matlabı hâsıl olursa Hakk'a şâkir, olmazsa en kavi kulun bile 
hakikatte âciz olduğunu düşünerek haline razı ve Hakk'a karşı sâbır olur. Hâcetini 
hâlikına arzederken de, kalbini hâlikına raptedip bâtınan onlardan müstağni olur. 
Hâsılı müminin arz-ı hâcet edecek yegâne mercii Allah'tır. Nefs-i duâ ve hâlika arz-ı 
iftikar ibadettir. Zaten Cenâb-ı Mevlâ celle şânühü kitâb-ı keriminde, e ge>) 
Gaye çe Ode pie 0 1 El3 Esi Ol 20 “Bana dua ediniz ki, dileğinizi vereyim. 
Dua ile olsun ibadet etmekten yüksünenler, sonra zelil ve hakir olarak cehenneme 
girecekler”;" kezâ 863 13) e Ge Sİ “Muztar kalanın dua ve istirham ettiğinde imda- 
dına yetişen, dua ve nidâsına cevap veren O'ndan başka kimdir ki” buyurmuyor mu? 
Ahmed b. Hanbel'in ashabından Ebü Bekir el-Verrâk'ın sözü ne güzeldir. Eimme-i 
huffâzdan Muhammed b. Hâtim es-Sicistâni bir gün Ebü Bekir'e, “Bana bir şey 
öğret ki, hem beni Allah'a yaklaştırsın, hem de nâsa sevdirsin” demiş. O da, “Seni 
Allah'a takrib eden şey O'na arz-ı hâcet etmendir. Nâsa sevdirecek şeyse onlardan 
bir şey talebetmeyi terketmendir” cevabını verdikten sonra Ebü Hüreyre radıyal- 


a el-Mü'min, 40/60. 
b en-Neml, 27/62. 
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lahu anhtan, «Je çay «li JLş J e “Her kim dileğini Allah'tan dilemezse Allah ona 
gazap eder” (13373 Tirmizi, Daavât, 2.) hadis-i merfüunu rivayet etmiş ve 


) ş Dd 
dl S5 O) ağ, a çk İla ön pl ği 


beytini inşâd ile sözüne hitam vermiştir ki, mânası şudur: Allah Teâlâ kendisinden 
talebi terkedersen gazap eder. Zavallı âdemoğlu da kendisinden bir şey istedin mi 
hemen gazap eder. 


İbn Mâce'nin Sünen'inde şöyle bir rivâyet-i hasene vardır: Biri “Yâ Resülellah! Bana 
öyle bir amel göster ki, yaptığımda Allah da, halk da beni sevsin” diye sormuş ve 
cevaben, pll Hp pll e Le Hajy al Hee Şİ 3 ayl “Dünyaya rağbet etme ki, Allah 
seni sevsin. Halkın elinde olana rağbet etme ki, halk seni sevsin” (Kaynakta “ pl ve 3” 
yerine “ pWil sl çö ” ifadesi yer almaktadır. İM4102 İbn Mâce, Zühd, 1.) buyurulmuş. 


Mürebbi-i ümmet ve âlemine rahmet olan Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
efendimiz “Şis-i na'linize yani nalın tasması gibi en âdi bir şeye bile muhtaç olduğu- 
nuzda onu Allah'tan isteyin” (13604 Tirmizi, Daavât, 132.) diye tâlim buyuruyorlar. Nerede 
kaldı ki, kaht u galâyı nef" gibi hiçbir ferdin, hatta el birliğiyle bütün nev'-i beşerin 
deruhte edemeyeceği mühimmât-ı umur! 


İstiskânın envâı üçtür: Ednâ mertebesi nâsın ferden ferdâ yahut müctemian dua 
ile meşgul olmalarıdır. Bir türlüsü de evkât-ı hamsenin ferâiz ve nevâfilinden sonra 
yine münferiden veya müctemian, cuma hutbesi esnasındada hatip tarafından dua 
edilmektir. Lâkin hâcet-i mühimmeye mahsus olmak üzere musallâda cemaatle iki 
rek'at namaz kılıp imamın hutbesini dinlemek ve hutbe içindeki duasına cema- 
atle âmin demek bazı müctehidine göre diğer iki suretten efdaldir. Hulüs-ı tâm 
ve kemâl-i huşü ve istislâm ile ber muktezâ-yı keremr-i ilâhi makbul olacağından 
katiyen ümitvâr olarak, hele bir müslüman kardeşin rüberü değil- arkasından lehine 
dua etmekteki fezâil ve fevâid-i azimeye dair ehâdis-i şerife çoktur. Nitekim Sahih-i 
Müslim ile Sünen-i Tirmizi'de Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan, J b Aa pbx; Jip Y 
Ji ge e özele gi öl ça “Bir kul, günah olan yahut akrabasıyla dargınlığı mücip 
olan bir şeyi dilemedikçe ya da isti'câl etmedikçe duası daima müstecap olur” (M6936 
Müslim, Zikir, 92.) hadis-i şerifi rivayet olunmuştur ki, Tecrid'in 2149. hadisi de bu 
mânayadır. Müslim'deki rivayete nazaran “Yâ Resülellah, isti'câl ne demektir?” diye 
sorulmuş. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz tarafından da, »,> 5 Ji 
sell $ iy İS ME gemi 2 Gi gi eli vye> 46, “Nice defalar hep dua ettim de rab- 
bimin duamı kabul buyurduğunu gördüğüm yok der, isti'câbetin teahhurundan dolayı 
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bıkar, usanır da duayı terkeder. İşte isti'câl budur” buyurulmuştur. (M6936 Müslim, Zikir, 
92) Kezâ Müslim Ebü'd-Derdâ radıyallahu anhtan, ilama ÇAN şap 4 V gleell e ll öyö> 
iri İİ) yel zl İN JE öp Yİ İS e İle «İ, we “Müslüman olanın kardeşi 
için ardından ettiği dua müstecaptır. Başının ucunda müvekkel bir melek vardır ki, o 
müslüman kardeşine hayır dua ettikçe ona müvekkel olan melek âmin, istediğin gibisi 
senin için de olsun der” (M6929 Müslim, Zikir, 8.) hadis-i şerifini rivayet eder. 


Yağmur duasına veya namazına çıkıldığında ilk gün yağmazsa ertesi gün, yine yağ- 
mazsa daha ertesi gün yine çıkılır. Çünkü ee $ > > öl “Allah duada ilhah 
edenleri sever” (Taberâni, ed-Duâ, 1, 28, no: 20.) buyurulduğu gibi Sahihayn'daki Jai. 4 b 
kaydı da bu ilhahı iktiza eder. Mısır'ın eimme-i fukahâsından Esbağ'dan naklo- 
lunduğuna göre onun zamanında Nil suyunun artması için bir kere yirmi beş gün 
mütevâliyen istiskâ edilmiştir. 


Yağmur duasına veya namazına hazırlık yapıldıktan sonra istiskâdan evvel yağmur 
yağarsa duadan evvel matlübun husülünden dolayı şükrâne olarak yine duaya 
çıkılıp Allah Teâlâ'ya hamdüsenâ ve temcid edilir, mezheb-i Şâfif'nin esah akvâline 
göre salât-ı istiskâ kılınır. Lâkin bu takdirde SN 53 24 “Eğer bana şükrederseniz 


behemehal size istediğinizden ziyadesini bahşederim” âyet-i kerimesinin mazmün-ı 
münifini tahkik için ziyâde-i in'âm talebinde bulunulur. 


Sünnet-i müekkede olan istiskânın riayeti lâzım gelen bazı mendübâtı da vardır: 
Dua günü ve duadan evvel üç gün -ki, cem'an dört gün eder- imamın emriyle 
memleket halkı mütevâliyen oruç tutarlar. Mendup olan bu orucun farz oldu- 
gunu bile söyleyen vardır. Oruç riyâzâta ve huşü-ı kalbe yardım ettiği gibi oruç- 
lunun duası makbul olduğuna dair haberler de vardır: > eLell :.4i;e> >5 Yü 
ekli, Joll sUYI, ki “Üç kimsenin duası reddolunmaz: İftar edinceye kadar oruçlu, 
imâm-ı âdil, mazlüm” (13598 Tirmizi, Daavât, 128.) hadisini Tirmizi, Ebü Hüreyre'den, 
“hadis-i hasen” kaydıyla rivayet ettiği gibi Beyhaki'de Enes radıyallahu anhtan 
bunu, pl, Mi, öleli öşs> “Oruçlunun, pederin, yolcunun” (Kaynakta lafız “MN 5,5 
All öyeoy aileli öşeoz” şeklindedir. BS6484 Beyhaki, el-Kübrâ, 111, 486.) lafızlarıyla rivayet 
etmiştir. Hatta dördüncü gün musallâya çıkacak olanların gece, mütatlarından az 
yemek yemeleri daha âlâ olur. 


Kezâ dargın olanların bu üç gün içinde barışmaları, herkesin istiğfar ve ettikle- 
rini bir daha etmemek üzere tövbe, itk u sadaka gibi vücüh-i birr ile Hak Teâlâ 


a © İbrâhim, 14/7. 
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ve tekaddes hazretlerine takarrübe çalışmaları ve mezalimden huruç eylemeleri 
yani can, ırz ve mal gibi ibadullaha müteallik hukuktan dolayı istihlâl etmeleri 
de menduptur. Zira Allah celle celâlühü kitâb-ı keriminde Hüd aleyhisselâm lisa- 
nından, Wu e SAZ ke Gİ in ll İylaEll e W “Ey benim kavmim, rabbinizden 
mağfiret dileyiniz, sonra O'na tövbe ediniz ki, üzerinize yağmuru bol bol yağdırsın” 
buyurduğu gibi Yünus aleyhisselâmın kavmi hakkında da, ais £&T gi EY 
İSİN DİE 488 GESİ İŞ Yi özel “Hele ölmüş karyelerden biri olsun iman edip 
de imanı kendine fayda vermiş olmalı değil miydi? (Hepsi iman etmediler de helâk 
oldular) yalnız Yünus'un kavmi bunlar gibi değil. Onlar iman edince rüsvâlığa bâis 
olan azabı üzerlerinden kaldırdık” buyuruyor. Bâhusus mişkât-ı nübüvvetten sudür 
eden ulüm ve hikeme bakılırsa çok kere de kaht u galâ denilen mesâib, muâmelât-ı 
nâsın bozukluğundan, fukara hukukunun gasbolunmasından, alışverişteki hiyel 
ve desâisten neşet eder. Nitekim Hâkim ile Beyhaki «5 > Yi 3S öö xw Yı... 
... yeli “Bir de hiçbir kavim yoktur ki, zekât vermesin de istifadelerine karşı yağmur 
alıkonulmasın”(Kaynakta “kJ!” yerine “,kâll” kelimesi bulunmaktadır. NM2577 Hâkim, el-Müstedrek, 
ul, 967.) hadisini rivayet ettikleri gibi Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhtan da, 
sleeli ağ ae İLSUİ pl ps İsi “NGs ölçeklerini eksik ölçerlerse gökyüzünün yağmur 
tanelerinden mahrum bırakılırlar” (Hatib eş-Şirbini, Muğni'-muhtâc, 1, 605.) rivayeti vardır. 
Mücâhid ile İkrime de © :e91! 4445 “Ve onlara lâinler lânet ederler” demişlerdir. 


İnsanların tâib ve müstağfir, mehâsin-i ahlâka sahip veya âsi ve günahkâr olmaları 
ile kavânin-i muttaride dairesinde cereyan eden ve tebdil ve tağyirleri kudret-i beşer 
dahilinde olmayan bolluk, kuraklık gibi hâdisât-ı kevniyye-i tabiiyye arasında ne 
münasebet var? diyerek taaccüb edenler de bulunabilir. Lâkin kavânin-i ilâhiyyenin 
eser-i kudret-i ilâhiyye ve hâlik ve vâzı'larının irâde-i samedâniyyesiyle ıttirad ve 
in'ikâsı ve ;$ “kün” emr-i icâdına fermanber olduğunu tasdik edenlere göre bunda 
şâyân-ı taaccüb hiçbir şey yoktur. Çünkü hâlik celle ve alâ hazretlerinin irade ve 
kudretini tahdit edecek hiçbir kayıt, mutasavver değildir. Dilediğini dilediği şeye 
mevkuf olarak icat eder ve icat ettiği hâdisâtın envâını nefse'l-emirde de, akl-ı 
kâsırımızla da hasra imkân bulunmaz. Fezânın mahdut bir cüzünde ve mahdut 
bir zaman içinde meşhudumuz olan ıttırâd-ı şuün, âlemi tedbir eden kavâninin, 
ezelen böylece muttarid olagelmiş olduğuna ve ebeden ıttiradına halel gelmeye- 
ceğine delâlet etmez. Kavânin-i tabiiyyenin ezelen ve ebeden ıttırâd-ı mutlakını 
sırf bir mevzua ve müselleme olarak bilâburhan kabul eden mülhidlerin “İrade ve 
kudret-i ilâhiyye hikmeti iktiza edince bu ıttiradı bozabilir” davasını istihfaf etme- 


g üdrli/52, 
b Yünus, 10/98. 
g (el-Bakara, 2/159.) 
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leri kudret-i ilâhiyyeyi, onu da münkir iseler şuün-ı nâmahdüd-ı kevni kendi kısa 
bilgileriyle tahdit etmek dâiyesinden münbais bir kasr-ı basar, daha doğrusu bir 
amâ ve “Bizim bildiğimiz kanunlar haricinde hiçbir hadise cereyan edemez” dava- 
ları da bu amânın kendilerinden sakladığı bir şımarıklık ve küstahlıktır. Bu görgüsü 
de dar insanlar acaba tedbir-i âlem için vazedilmiş olan bütün kavânin-i tabiiyye 
ve gayr-i tabiiyyeyi noksansız olarak öğrendiler mi ki, kendilerince ehemmiyetsiz 
ve tesirsiz görünen bazı şuün ve hadisatın hiç ummadıkları diğer bazı şuün ve 
hadisatın vukuuna vesile olamayacağını iddia edebiliyorlar ve bu gibi müddeiler 
hakkında en kat'i bir seyf-i tedmir olan Şeria ygs “(Allah Teâlâ) onları (melekleri) 
yaratırken onlar hazır mıydı?” tevbih-i ilâhisine mâruz olmak cüretini gösteri- 
yorlar? Ne mebdee ne meâda zihin yormak istemeyen, gaye-i hilkatlerini arayıp 
öğrenmek akıllarına hiç gelmeyen münkirlere haber verelim ki -mahlük ve mahdut 
ve binaenaleyh tab'an âciz ve kâsır olmak dolayısıyla- kendiliğimizden keşfedeme- 
yeceğimiz bu gayeyi hakim-i mutlak olan hâlikımız teâlâ ve tekaddes a 

Ül YI Zİ 5 İl EE U; “Ben cin ve insi ancak bana ibadet etsinler diye yarattım” 
âyet-i kerimesiyle bize bildirmiştir. Bu ilim, bizde meccânen ve lutf u kerem-i ilâhi 
ile hâsıl olduktan sonra artık bilâkülfet anlarız ki, nâmütenâhi kudret-i ilâhiyyeye 
zatlarıyla şahit olan cemâd, nebât ve hayvan mertebelerinin fevkinde olarak -zatı 
ile olduğu gibi— aklı, idraki, ilmi, imanı, kudreti, iradesi, tekellümü ile de şahit olan 
ve insan denilen bir nevi mahlük da vardır. İrade ve ihtiyarına sahip olarak yara- 
tılan ve nimeti vücut ile mâ hulika lehinin tahakkuku için kendisine bunca büyük 
nimetler de ihsan buyurulan nev'-i beni âdem külfet nimete göre olacağından-— 
hâlikına ibadet ve irade ve ihtiyarını hüsnüistimal ile o emrine itaat ve nevâhisinden 
mücânebet külfetini de üzerine almış demektir. Jeli; > İŞ ln BENİ 3 Ğ 

bay gis; gi DARSİŞ Gi Sİ 6 “Biz emaneti göklere, yere, dağlara kabul etsinler 
diye arzettik. Lâkin bunların hepsi o emaneti yüklenmekten ibâ ettiler, taşıyamayız diye 
korktular da üzerine alan insan oldu” nazmr-ı ilâhisindeki sırr-ı evvelin, işte budur. 
İstediği kadar zalüm ve cehül olsun insanın silsile-i mükevvenât içindeki mevkii o 
kadar büyüktür ki, hiçbir nimetle kâbil-i kıyâs olmayan mârifetullahın âzami dere- 
cesine namzet olan odur. En yüksek maârif-i ilâhiyyeye mahal olduğu için gaye-i 
hilkat kendisidir demekte bile mahzur yoktur. 


EĞ iy EŞİ EY Gl ii A a giz kaybi gl 
(Sa'di) 


a (Önceki baskıda “Ul 5 | yav şeklinde yer almış olan metin, ayet-i kerimeye mutabık olarak düzel- 
tilmiş ve farklılık tercümeye yansıtılmıştır. ez-Zuhruf, 43/19.) 


b ez-Zâriyât, 51/56. 
c el-Ahzâb, 33/72. 
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Semâvat ve arz içinde olanların insanlara musahhar olmasındaki sır ve hikmet işte 
budur. Münkir-i ilâh olanların bile her gün kuvâ-yı tâbiiyyeden birini kendilerine 
muti birer hizmetkâr edip istifade edebilmeleri de bu teshir-i ilâhinin külle yevmin 
meşhüdumuz olan berâhin-i sâtıasındandır. İnsan, bu demek olunca ümmetleri 
irşad veya te'dib için bazı kereler enbiya veya evliya yediyle havârik-ı âdât zuhuru 
yahut hârik-ı âdete mahal kalmaksızın hâdisât-ı kevniyyenin matlâbumuza -merha- 
meten— muvâfık veya menfaat-i âcilemize -cezâen- muhalif olarak cereyanı keyfi- 
yeti de kavânin-i külliyyenin, sünen-i câriyye-i ilâhiyyenin muktezeyâtı cümlesinden 
olmasında aklen istib'âd edilecek bir cihet kalmaz. Küfür ve isyanları ve enbiyaul- 
lahı tekzip etmeleri yüzünden türlü türlü azap ve ikâb-ı dünyeviyyeye mâruz kal- 
dıktan sonra âkıbet helâk olmuş nice akvâmın helâk olduklarını kitâb-ı keriminde 
bize haber veren zât-ı ecell ü a'lâ bu gibi kıssaların akabinde İ$ £, <£ KE İN e 

Sea al ağa 15 1“ buyuruyor. Helâk suretleri de nakil ve beyân-ı ilâhiye göre hep 
hâdisât-ı cevviyye veya arziyye suretinde vukua gelmiştir. Müdebbir-i âlem teâlâ ve 
tekaddes hazretleri demek ki hâdisât-ı tabiiyyeyi insanların te'dibinde de istihdam 
etmek sünnet-i ilâhiyyesi iktizâsından imiş. O hadisatın tabii olarak cereyan etmiş 
olması, o hadisatı müdebbirin o gayelere sevk ve idare etmesine mani teşkil etmez. 
Zaruri ve lâ yetegayyer suretinde görünen kavânin, hakikatte 1-4 VJ İl * olan Allah'ın 
icabı ile böyle görünmüştür. Maahâzâ rezzâk-ı âlemin vüsat-i cüd ve rahmeti, kulla- 
rının muti olmaları kaydıyla da mukayyet değildir. Böyle bir kayıt ile mukayyet gibi 
görünmesi de ayrı bir hikmet tahtındadır. Zira mukayyet olsa hiçbir kâfir ve âsinin 
merzuk olmaması ve mutiin daima ve hatmen merzuk olması lâzım gelirdi. Maksat 
yalnız bazı kereler -âyât ve ehâdis-i sâbıka ile nezâirinden anlaşıldığı üzere- atâ ve 
rızkın taate ve hilâfının da mâsıyete mevkuf olduğunu kabulde tereddüdün mânasız 
olduğunu beyandan ibarettir. Binaenaleyh —ara sıra edilen istiskâlarda olduğu gibi— 
zünüb ve maâsimizden veya meçhulümüz kalan bir hikmetten dolayı tövbe ve istiğ- 
farımız, niyaz ve istirhamımız semere-i matlübeyi vermese de yine Hak Teâlâ'ya 
karşı arz-ı tezellül ve iftikar ve kudret-i fâtıraya karşı aczimizi ikrar faydası vardır 
ki, oda mâ hulika lehimize göre hareket ve gâye-i kemâlimize doğru bir adım daha 
takarrüb demektir. Maahâzâ rahmet-i ilâhiyyeye gönül bağlamak, icrası mütat olan 
esbâb-ı tabiiyyenin hiçbirini geri bırakmayı istilzam etmez. Hakiki mütevekkil olan 
JS: bs! “Deveni bağla da öyle tevekkül et” emr-i nebevisi mücebince hem husül-i 
maksadın ilâveten mevkufu aleyhi olan esbâb-ı tabiiyyenin kâffesine tevessül eder, 
hem de gönlünü Hakk'a rabteder. Tarlayı sürüp tohumu toprağa atar ve mahsulün 
bereketini rezzâk-ı âleminden niyaz eder. Çünkü esbâbın da, müsebbebâtın da 


a el-Feth, 48/23. 
b (el-Burüc, 85/16.) 
e (Kaynakta “ (ös) “ yerine “ glisl “ sözcüğü bulunmaktadır. T2517 Tirmizi, Kıyâmet, 60.) 
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mücidi hakikatte O olduğunu bilir. Esbâb-ı zâhiriyyeye bel bağlayıp müsebbib-i 
hakikiye teveccühü ihmal etmeyi tavsiye eden yekçeşm münkirlerin müminlerle 
istiskâ yüzünden istihzâsı ümem-i sâlife ve lâhikanın binlerce tecrübeleriyle asıl 
kendilerini gülünç mevkie düşürmüş durmuştur. 


İstiskânın mendübâtından biri de üç gün oruçtan sonra yine oruçlu olarak ve — 
alâmet-i tezellül olmak üzere- eskimiş, yıpranmış elbiselerini giyerek, mâsum 
çocukları ve âciz ihtiyarları, hatta bazılarınca açlıktan arıklamış hayvanları mus- 
tashiben sahrâya mâşiyen çıkıp o câlib-i merhamet heyet ile istiğfar ve niyazda 
bulunmaktır. O günkü çıkışta söz söylerken, yürürken, otururken hep tevazu 
tavrı takınmak da mesnündur. Cümle uyübu bilen ve serâir-i kulübü keşfeden 
zât-ı ecell ü a'lâya nazaran suret ve heyetin vâkıa hiçbir tesiri olmaz, zaten tesire 
mâruz olmak bile şanından değildir. Lâkin o heyet insana zati olan iftikâr ve zil- 
leti böyle bir zamân-ı ihtiyacda kalben ve kâliben ikrar ve itiraf mânasını ifade 
ettiği gibi çocukları istishab etmek mâsumiyetleriyle, ihtiyarları götürmek acz-i 
bedenileriyle, hayvânâtı kendilerine katmak onların biçarelikleriyle istiştâ mânasını 
tezammun eder. Nitekim Buhâri'de ,Silir.z; YI Oyna öşöjö Jaş “Ancak zayıf olanla- 
rınızın yüzünden değil midir ki, merzük ve mansur olursunuz?” hadis-i şerifi mervi 
olduğu gibi başka yerlerde de, pilini Sile ça) e) İbiş 4S) #zeds a) el ais pla Yİ 
Çe “Huzü ve huşü sahibi gençleriniz, otlar hayvanlarınız, (ya ibadetten, yahut za'f-ı 
piriden) beli bükülmüş ihtiyarlarınız, emzikte yavrularınız olmasaydı, üzerinize azâb-ı 
ilâhi gökten boşanırcasına dökülürdü” eseri de vardır, lâkin senedi zayıftır. Kezâlik 
Dârekutni'nin ve sahihu'l-isnâd kaydıyla Hâkim'in rivayet ettikleri bir hadise 
nazaran enbiyâ-i izâmdan bir zât-ı kerimü's-sıfat (ki bir rivayete göre Süleyman 
aleyhisselâmdır) istiskâya çıkmışlar. Bir de bakmışlar ki, bir karınca sırt üstü yatıp 
ayaklarını gökyüzüne kaldırmış. Bunu görünce, “Artık dönünüz. Bu karıncanın bu 
halinden duanız müstecap olur” buyurmuşlar. 


Fukahâ-i Şâfiiyye'nin tam tertip olarak tarif ettikleri istiskâ -bundan evvelki 
mendübâttan sonra- bervech-i âtidir: 


EVVELEN. Tekbirât-ı zevâid ile beraber bayram namazı gibi iki rek'atlı bir namaz 
kılınır. İmam birinci rek'atta 5, ikinci rek'atta &$ G-“İ Ğ “ yahut g/8l * süre-i şeri- 


a (B2896 Buhâri, Cihâd, 76.) 

b (BS6482 Beyhaki, el-Kübrâ, 111, 486.) 
c — (Kâ£S0/1) 

d  (Nüh,71/1) 

e (el-Enbiyâ, 21/1.) 
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felerini ya da &ğ, 441 x& "ve ikincide 50 ” sürelerini okur. Yine bayramda olduğu 
gibi namazdan sonra hutbeye çıkar. Lâkin hutbedeki tekbirâta bedel istiğfar eder. 
Yani birinci hutbede dokuz ve ikincisinde yedi kere, çil YAN e all gzel 
all sig der." Hutbe esnasında e Se LE he Sİ li pi ii a 3 İK “ve İyisi 
çiğ i a OE <1 İİ gil e ei yağ EE EN kğ yü EĞ e âyet-i 
kerimelerini ve Küreb duasını yani Y| 4|Y ball öl 5, YY le gazli ga YY 
AN A ty 2) yandi Gö) al ile SE Yö İyi lam, yay imi Bem eyi 
İY a) Y «5 Gl WU gisi yer b ah 5 kam tekrar eder ve fırsat düşürdükçe 
pe DİE Gişe e) Bi EN ŞE ” âyet-i kerimesini ve süre-i Bakara'nın son 
âyetini okur. Birinci hutbede me'sur olan dua şudur: 


Öl eşli veli ya laz Yy EN ELİ gl sz Eb Ee Mya BAE üye ya Kn ke Eb e gg 

iye GAY Çal İİ şi Yİ SY e iy Ağla DUN ye sl 33 lal 
AES YU EY ya Sİ gli sia Ağa be öl şi AS e iy e AS 
ya Ge e hel laz 5 SB ân Gl eşli 88 “İlâhi! Bize can kurtaran, içe sinen, latif 
ve hoşgüvâr, bereketli, bol ve hayırlı, sırsıklam eden, kuvvetli, her tarafa şâmil ve ihtiyaç 
zâil oluncaya kadar devamlı bir rahmet ver. İlâhi! Yağmur ihsan et de bizi rahmetinden 
ümidini kesmişlerden eyleme. İlâhi! İbâd ve bilâdın vesair mahlükatın öyle bir açlığa, 
öyle bir yoksulluğa, öyle bir darlığa giriftar oldular ki, senden başkasına arzedemeyiz. 
İlâhi! Ekinlerimizi bitir, hayvanlarımızın memelerini doldur, semanın berekâtından bizi 
suvar, arzın berekâtını bizim için meydana çıkar. İlâhi! Bizden yoksulluğu, çıplaklığı, 
açlığı ref'et ve senden başkasının defedemeyeceği belâyı bizden defet. İlâhi! Senden şimdi 
mağfiret diliyoruz. Çünkü gaffâr ve rahim sensin, öyle ise yağmuru bize bol bol yağdır 
ilâhi!” diye dua eder. İkinci hutbenin sülüs miktarını da okuduktan sonra kıbleye 
döner ve ridâsının (rubasının) sağ tarafını sola, sol tarafını da sağa getirerek tahvil 
ve omuz cihetine gelen tarafını aşağıya, aşağıya gelen tarafını omuzuna götürerek 
“tenkis” eder. Sırren ve cehren pek çok dua eder. Hatip ridâsını tahvil ve tenkis 


a (el-A'lâ, 87/1.) 

b (el-Gâşiye, 88/1.) 

c (Hatib eş-Şirbini, Muğni'T-muhtâc, 1, 607; D1517 Ebü Dâvüd, Vitir, 26.) 

d Hüd, 11/52. (Hatib eş-Şirbini, Muğni'T-muhtâc, 1, 607.) 

a VU AYATA 

f (Kaynakta “sa” yerine “alli” lafzı geçmektedir. Hatib eş-Şirbini, MuğniT-muhtâc, 1, 607; EM702 Buhâri, 
el-Edebü'l-müfred, 245.) 
(Temel hadis kaynaklarında tespit edilememiştir. Hatib eş-Şirbini, Muğni'I-muhtâc, 1, 607.) 

h (el-Bakara, 2/201.) 


i (Kaynakta “4Jl4” ifadesi geçmemekte, “cs oi sözcüğü “£ s9!” kelimesinden sonra gelmektedir. Temel 
hadis kaynaklarında tespit edilememiştir. İbnü'I-Mülakkın, e/-Bedrü'l-münir, V, 162.) 
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ederken cemaat da oturdukları yerde ona imtisal ederler. Dua ederken de gerek 
imam gerek cemaat avuçlarını yere doğru tutup ellerinin sırtlarını semaya doğru kal- 
dırırlar. Hatibin sırren duası esnasında cemaat de sırren dua ederler, cehren duasında 
ise âmin derler. Duadan sonra hatip yine cemaate dönüp vaaz ve nasihat ve Allah'a 
taate tergib eder. Hatip için tahvil ve tenkis-i ridâ esnasında o makama münasip 
dualardan biri şudur: Ge yeli çel böke, US Hüyez öy Sile bükey, öle böy 3 çi 
Bi, b iey ilân çi Sele), büy böke “İlâhi! Sana dua etmeyi bize sen emrettin, duamıza 
icâbeti de sen vaad ettin. Bize emrettiğin gibi işte sana duayı ettik. Artık vaad ettiğin 
gibi bize icâbet et. İlâhi! Artık irtikâp ettiğimiz günahları mağfiret etmekle, suvarma 
duamızı kabul eylemekle, rızkımızı bollatmakla üzerimizde olan minnetini izhar et, yâ 
rab!” Hatibin her iki hutbede sözünü yine istiğfar ile hitama erdirmesi mesnündur. 


İstiskânın hükmüne gelince, mesnün olduğunda ve ilk günkü istiskâdan sonra 
yağmur yağmazsa ikinci ve üçüncü günlerde yağmur duasına çıkılacağında ve 
yağmurun kesretinden dolayı zarar hâsıl olduğunda ref'ini Hak'tan niyaz etmenin 
sünnet olduğunda ittifak vardır. Ancak duadan başkaca namaz, hutbe ve tahvil-i 
ridâ meselelerinde eimme-i erbaa beyninde ihtilâf vardır. 


İmam Mâlik, İmam Şâfii, İmam Ahmed, İmam Ebü Yüsuf ve İmam Muhammed'e 
göre cemaatle namaz kılmak sünnettir. Ebü Hanife'ye göre ise namaz mesnün 
değildir. Yalnız imam halk ile beraber sahrâya çıkıp dua eder. Maamafih halk mün- 
feriden namaz kılarlarsa câizdir. 


Namaz kılınmasına kâil olanlar da sıfatında ihtilâf etmişlerdir. İmam Şâfii ve İmam 
Ahmed'e göre tıpkı bayram namazı gibidir. İmam Mâlik ise sair namazlar gibi iki 
rekattır demiş. Her iki tarafa göre kıraatte cehr olunur. 


Hutbe mesnün mudur? Eimme-i erbaadan Mâlik ile Şâfif'ye ve ashabınca muhtar 
olan rivayete nazaran Ahmed b. Hanbel'e göre mesnündur ve namazdan sonra iki 
hutbe okunur ve hutbelere bayram tekbirâtı makamına kâim olmak üzere istiğfar 
ile başlanır. Ebü Hanife'ye ve Ahmed b. Hanbel'den mansüs olan diğer bir rivayete 
göre namazın hutbesi yoktur. İmam ancak dua ve istiğfar ile meşgul olur. Ebü 
Yüsuf'a göre ise hutbe birdir. İkinci hutbede imam ile me'mümların tahvil-i ridâ 
etmesine gelince, Ebü Hanife'ye göre meşrü değildir. Ebü Yüsuf yalnız imam hak- 
kında meşrü olup mâadası için değil demiş. Diğer eimme ise imam ile me'müm 
cümlesi hakkında meşrüdur diyorlar. 


a (Kaynakta “ Eli sl Lİ US “ ziyadesi vardır. Temel hadis kaynaklarında tespit edilemeyen bu dua eş- 
Şâfii'nin sözü olarak naklolunmaktadır. Hatib eş-Şirbini, Muğni'l-muhtâc, 1, 609.) 


- uh ağ p pa o / 
bals, İş gli gg yi a; 
yaa 4 4 
5 İş Jöle la, 3 


TERCÜMESİ 
Abdullah b. Zeyd (b. Âsım b. Kâ'b el-Ensâri)' radıyallahu anhtan: Şöyle demiş- 
tir: Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem istiskâ etmek üzere (musallâya) 
çıktı” ve (mübarek) ridâsını tahvil etti.” (B1005 Buhâri, İstiska, 1.) Yine Abdullah b. 
Zeyd radıyallahu anhtan olan (diğer) bir rivayette, “İki rek'at (namaz) da kıl- 
dırdı” denilmiştir.? 481012 Buhâri, İstiska, 4.) 


000000009 


1ı (Bu Abdullah b. Zeyd yukarıda 126. hadis olarak bir rivayeti geçmiş olan zat ezan 
hadisinde mevzubahis olan Abdullah b. Zeyd b. Abdürabbih (358. hadisin hâşiyesine müra- 
caat) değildir. Buhâri “Bunun sâhib-i ezan olduğunu İbn Uyeyne zannediyor idiyse vehmet- 
miştir. Zira bu zat Abdullah b. Zeyd b. Âsım el-Mâzeni el-Ensâri radıyallahu anhtır” diyor. 

2 o Busözistiskânın meşruiyetini ispat eder. Nitekim mesnün olduğu beyne'l-müslimin 
mücmaun aleyhtir. Buhâri'nin diğer tariklerden olan rivâyâtında 4-6 Jeli Ns 
(B1012 Buhâri, İstiskâ, 4.) denilmiş olduğundan tercümesinde “musallâya” kaydı kavis içinde 
ilâve edilmiştir. Zühri tarikından gelen bir rivayette de İbn Zeyd radıyallahu anh  # 
Yil ozla, İz Akal Ji lekeli şi ei pbiu “Kendileri istiskâ etmek üzere 
nâsı musallâya çıkardı ve ayağa kalkıp Allah'a dua buyurdu. Sonra kıbleye teveccüh ve 
ridâ-yı şerifini tahvil buyurdu. Derken Allah onlara yağmur verdi” (Kaynakta “0! © “cüm- 
lesinden sonra “U3l&” ziyadesi vardır. B1023 Buhâri, İstiskâ, 15.) demiş olduğundan imam ile beraber 
memleket halkının da bir yevm-i muayyende tevazuan-lillah şehir haricine çıkıp hep bir- 
likte istiskâ etmeleri mesnün olduğuna hükmediliyor. Buradaki rivayet muhtasar olup bu 
istiskânın sebebi zikredilmediği gibi istiskânın sıfat ve keyfiyetinden de, musallâya çıkarken 
takınılan hal ve heyetinden de hiç bahsedilmemişdir. Sünen-i Ebü Dâvüd ile Sahih-i İbn 
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Hibbân'da Âişe radıyallahu anhtan rivayet edildiğine göre, nâs Resülullah sallallahu aleyhi 
ve selleme kuraklıktan şikâyet etmişler. Bunun üzerine minber-i şerifin musallâya götü- 
rülüp orada kurulmasını ferman ve muayyen bir günde oraya çıkmayı vaad buyurmuşlar. 
Mukarrer günde de gün doğarken dışarıya çıkıp minbere oturmuşlar. Sünen-i erbaa ile 
Müsned-i Ahmed'de rivayet olunan İbn Abbas radıyallahu anhümâ rivayetine göre de Nebi-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem o gün mütebezzil, yani itinasız giyinmiş olarak kemâl-i 
tevâzu ve tazarrü ile dışarıya çıkmışlar ve musallâya gelince minbere çıkmışlar. Bezzâr ile 
Taberâni'nin Mu'cem'inde Ebü'd-Derdâ radıyallahu anh rivayetinde de, “Yağmur kıtaldı. 
Biz de Nebiyyullah sallallahu aleyhi ve sellemden istiska buyurması için niyazda bulunduk. 
O da sabahleyin erkenden çıktı...” (Bezzâr, el-Müsned, X, 41, no: 4102.) denilmiştir ki, bunlardan 
musallâya çıkış heyeti ile vakt-i istiskâya istidlâl edilmektedir. Maahâzâ şehir haricine çık- 
maksızın mescid-i şerifte ve cuma hutbesi esnasında istiskâ duasıyla iktifa buyurulduğu da 
505. hadisin mantukundan ve şârih Ayni'nin Ebü Hanife rahimehullahın kavlini teyiden 
naklettiği birçok hadisten münfehim olmaktadır. 

Burada mevzubahis istiskâ kıssası altıncı sene-i hicriyye ramazanında vâkı olmuştur. 

3 Buhâri'nin diğer iki ve Müslim'in bir tarikinden gelen rivayetlerde J;- yerine 

-çevirmek altı üstüne getirmek mânalarına gelen 5 tabiri istimal edilmişse de Sünen 
sahibi Ebü Dâvüd'un Zühri rivayetinde, «ös e Yi sike, ,..Yi ağle e Yİ ler Şa 
Bİ “Ridâ-yı şerifin sağ yanını sol cepkeni, sol tarafını da sağ cepkeni üzerine getirerek 
kalbetti” (D1163 Ebü Dâvüd, İstiskâ, 1.) denildiğine göre 5 rivayetleri de J »- mânasınadır. Yine 
Ebü Dâvüd'un diğer bir rivayetinde, LW SAYİ alaz Uşlia İL öl ol) ele iz İka AİR iel 
söle e 6 ale «18 “Üzerinde siyah bir hamisa olduğu halde (hamisanın tefsiri için 243. 
hadise müracaat) Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem istiskâya çıktı. Hamisanın etek tara- 
fını tutup yukarıya yani omuzuna almak istedi. Bunda zahmet çekince mübarek cepkeni 
üzerine çevirdi” (Kaynakta “ çâ-x-l “ ve “ 21, “ fiilerinden sonra “ giz öle a ka alli İşe, “ifadesi yer 
almaktadır. D1164 Ebü Dâvüd, İstiskâ, 1.) demiştir ki, bunu Müslim'in şartı üzere sahihtir, diyerek 
Hâkim de Müstedrek'inde yine Abdullah b. Zeyd'den rivayet etmiştir. Libasın eteğini omuz 
tarafına ve omuz tarafını etek tarafına çevirmek  ,.S5 dedikleri şeydir. İmam Şâfii tamam 
ittibâ için ridâyı tahvil ile beraber niyet buyrulup da icra edilememiş olan tenkisi de ihtiyar 
etmiştir. Ehl-i âsârın haber verdiklerine göre mevzubahis olan ridâ-yı şerif, Uman mensu- 
catından olup boyu 4 arşın 1 karış, eni de 2 arşın 1 karış; Vâkıdi'nin nakline göre boyu 6 
arşın, eni 4 arşın 1 karış olup izârı da 4 arşın 1 karış boyunda ve 2 arşın 1 karış eninde idi 
ki, bu hülleyi (ridâ ile izârın mecmüu demektir) aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz cuma 
günleri ile bayramlarda giyerlerdi. Başka vakitlerde dürülür saklanırdı. 

Tahvil ve tenkisteki hikmet, tefe'üldür, “Yâ rab! Bizim hal ve kıyafetimiz, şimdi nasıl 
değiştiyse içinde bulunduğumuz darlık ve kahd u galâ hali de öylece değişsin” gibi bir 
mânayı işrabdır. 
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Yine Buhâri'nin Abdullah b. Zeyd radıyallahu anhtan Müslim'in de yine müşârün 
ileyhten rivayetleriyle müeyyed bulunan rivayetinde (540. hadis), hâzelş o,4b pll 1 Je 
öd ği e iy a ei ösla) İzm ei ei ill “Derken mübarek arkasını nâsa dönüp dua 
etmek üzere kıbleye teveccüh buyurdu. Sonra ridâ-yı şerifini tahvil buyurdu. Sonra iki 
rek'at namaz kıldırıp kıraatlerinde cehr buyurdu” (Kaynakta “, Lo” fiilinden sonra “ WU” ifadesi yer 
almaktadır. B1025 Buhâri, İstiskâ, 17.) denilmiş olduğuna nazaran tahvil-i ridâ kaziyyesi duaya 
mübâşeret buyurulacağı esnada vukua gelmiştir. Buna binaen cumhura göre tahvil-i ridâ 
sünnettir. Yalnız Ebü Hanife sünnet olduğuna kâil olmayıp fil-i nebevi, sünneti beyan için 
değil, yalnız kıtlığın bolluğa inkılâbına işaret olmak üzere tefe'ül kastıyla vâki olmuştur der. 
Bu kavline de Endülüs'ün kudemâ-yı ulemâsından İbn Selâm muvâfakat etmiştir. Tahvil-i 
ridâ hakkındaki rivâyât-ı sahiha Buhâri'de hep İbn Zeyd radıyallahu anhtan olup Enes radı- 
yallahu anhtan olan rivâyâtta bundan bahsetmediği gibi Enes'in râvisi İshak b. Abdullah 
yahut onunla Buhâri arasındaki diğer bir râvi LAN Lâzl Y, 4, Ji Si ps Enesne 
tahvil-i ridâ duyurulduğunu, ne de kıbleye teveccüh edildiğini zikretti” (B1018 Buhâri, İstiskâ, 
11) demesi İmam Ebü Hanife'yi bu noktada takviye edecek gibi ise de Enes'in bu babda 
sâkit olması diğer râvinin kizbini, yahut hatasını istilzam etmediği gibi Enes radıyallahu 
anhın tahvil-i ridâ ile istikbâl-i kıbleyi inkâr ettiğine de delâlet etmez. Nitekim Taberâni 
Mu'cem-i Evsat'ında, Enes radıyallahu anhın Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin istiskâ 
buyurup namazdan evvel hutbe irat buyurduğunu ve kıbleyi istikbal ile ridâ-yı şerifini 
tahvil buyurduktan sonra inip iki rek'at kıldırdığını ve yalnız iftitah tekbiri ile iktifa buyur- 
duğunu rivayet etmektedir. (Taberâni, e/-Evsat, IX, 51, no: 9108.) 

Tahvil-i ridânın zamanı, hutbeye başlandıktan biraz sonradır ki, hutbenin sülüs-i 
miktarıyla taktir olunmuştur. Ancak İmam Mâlik'in kavl-i meşhüruna göre hutbe bittikten 
sonradır. Bazılarına göre ise iki hutbe arasıdır. İmam kalb-i ridâ ederken cemaat ona tâbi 
olur mu? Hanefiyye'ye göre olmaz. Bu kavillerine göre Sa'd b. Müseyyeb, Urve b. Zübeyr, 
Süfyân es-Sevri, Leys b. Sa'd, Muhammed b. Abdülhakem, İbn Vehb de muvâfiktırlar. 
Mâlik, Şâfii ve Ahmed b. Hanbel'e göre ise bu hususta cemaat da imama mütâbaat ederek 
ridâlarını kalbederler. Nitekim Nebi aleyhi's-salâtü ve's-selâm ile beraber sahâbe-i kirâmın 
da kalb-i ridâ ettikleri Müsned-i Ahmed'in 4x 41 ) 5-3 “Nâs da onunla beraber ridâlarını 
tahvil ettiler” (AM16579 İbn Hanbel, IV, 42.) rivayeti ile sabittir. Fukahâ-i Mâlikiyye'den İbn 
Mâcişün, kadınlar hakkında kalb-i ridâ müstehap olmadığını tasrih etmiştir. 

4 — İbn Zeydradıyallahu anhın Buhâri'de bu ikinci tarikten olan rivayeti, kaX | z# 
yS) aş ösl3, İsme âlall Lâ ös (Kaynakta “Js>” fiili yerine “8” bulunmaktadır. B1012 
Buhâri, İstiskâ, 4.) suretinde olup daha tafsillidir. Bu iki tarikten olan rivayetler beynindeki 
fark-ı mühim, birincisinde namaz zikredilmemişken ikincisinde iki rek'at namaz kılındığı 
haber verilmiş olmasıdır. Bu ikinci rivayetin tafsiline bakılırsa musallâya huruç, hutbede 
dua için istikbâl-i kıble ve tahvil-i ridânın mesnün olduğu sabit olduğu gibi cemaatle iki 
rek'at namaz kılmanın da mesnün olduğu sabit olur. Ancak İmam Ebü Hanife buradaki 
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ilk rivayette, Enes radıyallahu anhtan gelen rivâyâtta cemaatle namazdan bahsedilme- 
diğine bakıp bu namazın mesnün olmadığına ve ancak münferiden namaz kılmakta da 
beis bulunmadığına kâil olmuştur. Müşârün ileyhçe istiskâ, dua ve istiğfardan ibarettir. 
Zira We Se Ul hez VE OE 8 Si İyakzl “ âyet-i kerimesinde yağmurun nüzülü 
namaza değil, istiğfara ta'lik buyurulmuştur. Binaenaleyh istiskâda asıl olan namaz değil 
dua ve tazarrüdur. İbrâhim en-Nehaf'nin de buna kâil olduğunu ve Ömer radıyallahu 
anhın da bir defa istiğfardan başka bir şey yapmaksızın istiskâda bulunduğunu şârih Ayni 
rivayet ettiği gibi bu kavli teyiden evvelce zikredilen hadislerden başka İbn Mâce'nin Kâ'b b. 
Mürre radıyallahu anh, Ebü Dâvüd'un Câbir b. Abdullah radıyallahu anhümâ, Taberâni'nin 
Ebü Ümâme radıyallahu anh, Beyhaki'nin Abdullah b. Cerâd radıyallahu anh, yine Ebü 
Dâvüd'un Umeyr Mevlâ Ebül-Lâhim radıyallahu anh, Bezzâr ile Taberâni'nin Ebü'd-Derdâ 
radıyallahu anhtan Mu'cem-i Sagir'de Taberâni'nin Ebü Ümâme radıyallahu anhtan, Ebü 
Avâne'nin İbn Abbas ve Sa'd b. Ebü Vakkâs radıyallahu anhümden ve Mu'cem-i Kebir'inde 
Taberâni'nin Şeffâ' bint Halef radıyallahu anhâdan rivayetlerini zikreder ki bunlarda namaz 
mevzubahis değildir. Lâkin râvilerin sükütu, namazı zikreden râvilerin turuk-ı sahiha ve 
kesirde gelen nakillerine itibar etmeye mani olmayıp bunlardaki süküt, eksik rivayet ettik- 
lerine yahut mâlümu ilâm etmek istemediklerine ve bu mülâhaza vârit olmazsa salât ile 
de, yalnız istiğfar ve dua ile bilâsalâtin istiskâ buyurulduğuna mahmül olur. Nitekim diğer 
fukahaya göre namaz kılmadan istiskâ da câiz olup ekmel olan sureti —-yukarıda beyan 
edildiği üzere- namaz ile olanıdır. Bundan dolayı İmâmeyn cemaatle bayram namazı gibi 
iki rek'at salât-ı istiskânın mesnün olduğuna kâil olup İmam Mâlik ve Şâfii ve Ahmed de 
buna zâhib olmuşlardır. 

Kaldı ki salât-ı istiskâ hutbesi namazdan evvel midir, sonra mıdır? İbn Zeyd radı- 
yallahu anh hadisinin gerek ikinci tarikten olan rivâyet-i mefhümundan, gerek üçüncü 
bir tarikten olan bir rivayete göre, 9, U Je « “Sonra bize iki rek'at namaz kıldırdı” 
demesindeki sarâhatten hutbenin -cuma günkü gibi- namazdan evvel olması lâzım 
geleceği anlaşılır. Âişe radıyallahu anhânın Sünen-i Ebü Dâvüd'da olan âtideki rivayeti 
de bunu müeyyiddir. Ümmü'l-mü'minin hazretleri diyor ki: Ortalık Resülullah sallallahu 
aleyhi ve selleme yağmurun kıtalmasından şikâyet ettiler. Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem emretti. Musallâya bir minber kuruldu ve herkesin sahrâya çıkacağı günü tayin ile 
bir miad gösterdi. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem hâcib-i şems gözüktüğü zaman 
çıktı ve minber üzerine oturup tekbir aldı ve Allah Teâlâ'ya hamdüsenâ etti. Sonra, «S5! 
çeş Ü Sas yy 03845 O e a ASA öy le le OL e al mel Sp pr 8 
«Si. “Ey cemaat! Siz diyarınızın kahta uğradığından ve yağmurun, ilk zamanlarından son- 
raya teahhur etmiş olmasından şikâyet ettiniz. Halbuki Allah Teâlâ kendisine dua etme- 
nizi size emrettiği gibi duanızı kabul etmeyi de size vaad buyurmuştur” buyurduktan sonra, 


a O Nüh,71/10,1. 
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Ye Yali Esi şk say e aş YA Ye eğ la e ya ele e a Aa 
> Ny iğ Eğlh beriş seal bele İğ sela ypüş çi! © “Hamd, âlemlerin rabbi, 
rahmân ve rahim ve yevm-i dinin (kıyamet gününün) meliki olan Allah'adır. Allah'tan başka 
ma'büdü bi'-hak yok. O dilediğini işler. İlâhi, kendisinden başka ma'büdü bi'l-hak olmayan 
Allah sensin, gani sensin. Fakir ise bizleriz. Üzerimize rahmeti yağdır. Yağdırdığını da bize 
kuvvet ve hayra eriştirecek bir şey eyle yâ rab!” diye dua buyurdu. Sonra mübarek ellerini 
semâya doğru kaldırdı. Kaldıra kaldıra nihayet koltuklarının beyazı göründü. Sonra arka- 
sını cemaate dönüp ridâ-yı şerifini tahvil buyurdu. Yine mübarek ellerini kaldırdı. Sonra 
cemaate mübarek vech-i şerifini çevirip minberden indi ve iki rek'at namaz kıldırdı. 
Derken Allah Teâlâ hiç yokken bir bulut yarattı. Gürledi, çaktı, sonra Allah Teâlâ'nın 
izniyle yağmur yağmaya başladı. Öyle ki, mescid-i şerifine varmadan seller akmaya baş- 
ladı. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem halkın dam altları bulmak üzere koşuştukla- 
rını görünce mübarek ön dişleri belirinceye kadar tebessüm buyurup, JS Je 41! öl aşsl 
aya ll e e #5 e,» “Allah'ın her şeye kâdir olduğuna, kendimin de Allah'ın kulu ve 
resulü olduğuma şehâdet ederim” buyurdular. (Kaynakta “>” sözcüğü yerine “>” bulunmak- 
tadır. D1173 Ebü Dâvüd, İstiskâ, 2.) 

Bizim kıraatimiz 40! e Uh iken bu rivayette 0! a We okunmuştur. Ebü Dâvüd, 
hadisi yukarıdan aşağıya serdettikten sonra, “Ehl-i Medine ;-9! e» ls okurlar ve bu hadis 
onlara hüccettir” diyor. 

Lâkin Sıhahtaki rivayetlerine muhalif olarak Abdullah b. Zeyd radıyallahu anhın 
Sünen-i Ahmed'de diğer bir rivayeti daha vardır ki, onda bunların aksine olarak hutbeden 
evvel namaza başlanmış olacağı haber veriliyor. Fukaha her iki suretin câiz olduğunu söyle- 
yerek şahs-ı vâhidin iki rivayeti beyninde münâfât olmadığını söylerler. Lâkin —diğer birçok 
hadisten dolayı- müstehap olan bayram namazında olduğu gibi namazı takdim etmektir. 

Salât-ı istiskânın iki rek'at olduğu mücmaun aleyh ise de keyfiyyet-i edâsında ihtilâf 
olunmuştur. Sünen-i Ebü Dâvüd'un rivayetine göre İshak b. Abdullah b. Kinâne'yi o tarihte 
Medine emiri olan Velid b. Utbe, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin istiskâ namazını 
sormak üzere İbn Abbas radıyallahu anhümâ nezdine göndermiş. Müşârün ileyh hazret- 
leri, çar as gli il ii al Şİ er Bye Kiye Ye play ale a le İğ çe 
İl b çeke US yy le e Sağ diy ele İz e Sy soda “Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem musallâya giyiminde itinasız olarak mütevaziyane ve mutazarriyane gitti. 
Musallâya varınca minbere çıktı, sizin irat ettiğiniz hutbelere benzer hutbe irat buyurmadı. 
Lâkin muttasıl dua ve tekbir ile meşgul oldu. Sonra bayramlarda kıldırdığı gibi iki rek'at 
kıldırdı” (D1165 Ebü Dâvüd, İstiskâ, 1.) diye haber göndermiştir. İşte buradaki | 5 La US 
lafzından salât-ı idde olduğu gibi salât-ı istiskâda da zâit tekbirler getirileceğine hükmedil- 
miştir ki, İmam Şâfii'nin mezhebi budur. Said b. Müseyyeb ile Ömer b. Abdülaziz, Mekhül 
ve Muhammed b. Cerir et-Taberi'nin ve bir rivayete göre Ahmed b. Hanbel'in mezhepleri 
de budur. Lâkin cumhura göre salât-ı istiskâda sair namazlarda olduğu gibi yalnız iftitah 
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tekbiri almakla iktifa edilir. Mâlik, Sevri, Evzâi, İshak b. Râhüye, kavl-i meşhüruna göre 
Ahmed b. Hanbel, Ebü Sevr, Ebü Yüsuf, Muhammed vesair ashâb-ı Ebü Hanife hep buna 
kâillerdir. Dâvüd ez-Zâhiri ise, ister bayram namazı gibi müteaddit tekbir ile, ister başka 
namazlar gibi yalnız iftitah tekbiri ile kılınabilir, diyor. İbn Abbas radıyallahu anhümanın 
her iki namazı birbirine benzetmesi yalnız ikişer rek'at olmaları, kıraatlerinde cehredil- 
mesi ve iki rek'at namazın hutbeden evvel olması cihetlerindendir. Kalb-i ridâ buyurul- 
duğuna ve ilk rek'atta yedi ve ikinci rek'atta beş tekbir alınıp gı Sİ ÇA ge Çel-Alâ, 87/1) 
ve 3lü Ja (el-Göâşiye, 88/1.) süreleri kıraat buyurulduğuna dair Hâkim'in Müstedrek'inde ve 
Dârekutni ile Beyhaki'nin Sünen'lerinde İbn Abbas radıyallahu anhümâdan diğer bir hadis 
daha mervi ise de cumhurca râvileri ihticâca sâlih addedilmedikleri gibi Enes radıyallahu 
anhın, Taberâni'nin Evsat'ında mervi, 8,.S5 Yl Lgâ ,S 1 yes$, las “Sonra iki rek'at namaz 
kıldırdı ve yalnız bir tekbir aldı” (Taberâni, e/-Evsat, IX, 51, no: 9108.) hadisine de muarızdır 
demişlerdir. 

Salât-ı istiskânın üçüncü meselesi vaktinin tayinidir. İbn Abbas radıyallahu anhümâ 
hadisine binaen Hanefiyye, Mâlikiyye ve Hanâbile'ye göre salât-ı istiskânın vakti, bayram 
namazının vaktidir. Şâfiiyye'ye göre râcih olan kavle göre ise ekser ahkâmı bayram namazı 
ahkâmı gibi olmakla beraber vakt-i muayyeni de yoktur. Salât-ı küsüf gibi zâti sebep bir 
namaz olduğu için vakt-i salât, sebeb-i salât ile deveran eder ve gece ile gündüzün her 
kısmı ona vakit olabilir. Maahâzâ vakt-i muhtârı da bayram namazının vaktidir derler ki: 
Cumhur ile olan hilâfları ehemmiyetsiz bir hilâf olmuş olur. 
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TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve selle- 
min müstaz'afin-i ehl-i iman lehine” ve Mudar (küffârı) aleyhine” duâ-yı 
nebevilerine dair mervi olan hadis (ki evvelce 449. olarak) geçmişti.” (Burada- 
ki) rivayetin sonunda (Ebü Hüreyre radıyallahu anh) Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellemin, “Gıfâr'a Allah mağfiret etsin, Eslem ile de barışık gitsin”* 


(diye dua) buyurduğunu da (ziyade olarak) söylemiştir. (B1006 Buhâri, İstiska, 2.) 


000000009 


5 Oyânaza küffâr elinde bunalıp kalan ve zayıf ve âciz görülen müminler demektir ki 
449. hadiste görüldüğü üzere bunlardan murat Velid b. Velid, Seleme b. Hişâm, Ayyâş b. 
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Ebü Rebia radıyallahu anhüm ile çaresizlikten hicrete yol bulamayan ve her gün imanları 
yüzünden türlü türlü işkencelere uğrayan fedâilerdir. 

6 Oo Rebia'dan olan Abdülkays vefdinin Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile ancak 
eşhür-i hurumda görüşmeye fırsat buldukları ve henüz küfürlerinde berdevam olan Mudar 
kabâilinin hâil olması buna sebep olduğu 49. hadisin metninden anlaşılmıştır. 

7 Buhadis-işerifin Buhâri'ce istiskâ ile münasebeti şu cihettendir: 449. hadiste olduğu 
gibi 531. ile havâşisinde zikredilen ehâdis-i şerifeye nazaran bazı kabâil ile eşhâs-ı muay- 
yene aleyhine, diğer birtakımlarının lehine dua buyurulmasından küffâr aleyhine duanın 
ve istiskâda da böyle yapmanın câiz olduğunu ifham içindir. Kunut duasında vesair evkâtta 
olduğu gibi istiskâ duasında da İslâm ve müslimin aleyhinde olanların aleyhlerine dua 
meşrüdur. Küffârın kaht u galâya giriftar olmaları zayıf olmalarını ve binaenaleyh ehl-i 
İslâm'a tecavüze vakit bulamamalarını intaç eder. Buhâri bu hadisi burada işte bu mülâhaza 
ile tekrar etmiştir. Yoksa hadiste istiskâya müteallik bir söz geçmiyor. Zalimlerin helâkine 
ve müminlerin necatına dua etmek mesnündur. Bazılarınca zaleme ve küffâr, hürriyet-i 
dini ayak altına alan maküleden iseler helâklerine, değil iseler tövbelerine dua edilir, demiş- 
lerdir. Nitekim Ebü Hüreyre radıyallahu anhın kabilesi olan Devs, müşrik oldukları ve 
Ebü Hüreyre'nin vâlidesi zât-ı pâk-i risâletpenâhiyi vesile ederek oğluna eziyet edip fena 
muamelelerde bulunduğu halde, &4> Ja! «41! “Yâ rab! Devs'e hidayet ver” (B2937 Buhâri, 
Cihâd, 100.) duâ-yı nebevisi berekâtıyla hep imana gelmişlerdir. Bedir günü de Ebü Bekir 
radıyallahu anhın büyük oğlu Abdurrahman radıyallahu anh henüz imana gelmemiş ve 
sevâd-ı müşrikini teksir etmek üzere harbe gelmişti, işte bu harbde Abdurrahman sufüf-ı 
müslimin üzerine hamle ettikçe Ebü Bekir ile zevcesi oğullarının helâkine, geri döndükçe 
de tövbesine dua ederlerdi; diye bir rivayet olduğunu Ayni zikrediyorsa da cây-ı nazardır. 
Zira Bedir Gazvesi'ne kadınların iştirak ettikleri pek meşküktür. 

8 aliş çleiş işl all Jâ8 lâ (B1006 Buhâri, İstiska, 2.) daki cinâs-ı iştikâk, pek latif değil 
mi? Bu dua -Buhâri'nin ta'likan zikrettiği hadis-i mürsele nazaran hep sabah nama- 
zında ve son rek'atta olurdu. Yatsı namazında da, öğle namazında da dua buyurulduğu 
rivayetleri de vardır. Yatsı ve öğle, hatta akşam namazlarındaki kunutun mensüh olduğu, 
sabah namazındaki kunutun neshinde ihtilâf bulunduğu vitir bahsinde geçmişti. Buradaki 
hadisin en son cümlelerindeki mâzi sigaları ihbâri mânasına da, dua mânasına da gelebilir. 
Hadisin üst tarafı dua olması karinesiyle (449. müracaat) mâba'di de dua olarak tercüme 
edilmiştir. Ancak bazı rivayetlerde, 0,3, Se, öle Gi eelidan sonra a8! İsa Ayar; 
sw y3 (M1557 Müslim, Mesâcid, 307.) diye ihbara iltifat buyurulmuş ve onu müteakip ,â£ ,4£ 
...ig al denilmiş olduğundan ve bâhusus Müslim rivayetinde, dll iü SI, Lis e si ui 
“Ama dikkat edin, bu kelimeleri söyleyen ben değilim. Onu söyleyen Allah'tır” (M6433 Müslim, 
Fezâilü's-sahâbe, 185.) ziyadesi olduğundan Gıfâr'ın mağfuriyeti, Eslem'in Allah ile müsâlemeti 
vahy-i ilâhi ile ihbar edilmiş olması ihtimalini takviye ediyor ve son iki cümleyi, “Gıfâr'a 
gelince, onlara Allah mağfiret etti, Eslem ile de Allah barışmıştır” diye tercüme etmekte 
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beis kalmıyor. Gıfâr ile Eslem'in her ikisi de Hicaz'ın şarkında ikamet eden Mudariler'den 
oldukları halde duada Mudar'ın umumundan istisna buyurulmuştur. Gıfâr, Ebü Zer radı- 
yallahu anhın kabilesi olup kadimen ve tâ bidâyet-i İslâm'da imana gelmişlerdi. Eslemiler'in 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ile müsâlemet ahidleri vardı. 


Gl JE GA be ği EE e 
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TERCÜMESİ 

Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhtan:* Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sallal- 
lahu aleyhi ve sellem (hicretten evvel") nâsta (yani Kureyş'te İslâm'a karşı) 
aleyhtarlık (olduğunu) görünce,” “İlâhi! (Bunlara) Yüsuf (aleyhisselâm)ın yedi 
(kıtlık) seneleri gibi yedi (yıl) musallat et” diye dua buyurdu.” Öyle bir kaht 
(belâsına) uğradılar ki, her şeyi (kökünden) aldı (kuru topraktan başka bir şey 
bırakmadı). O derecedeki, (her çeşit hayvan) derisi, ölü hayvan (etleri), hem 
de kokmuşlarını ye(meye başla)dılar. * Onlardan biri gök yüzüne bakınca (zi- 
yade) açlıktan (gözleri ortalığı) duman (kaplamış gibi) görürdü. * Ebü Süfyân 
(radıyallahu anh)” Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin nezdine geldi 
de, “Yâ Muhammed! Sen Allah'a taati ve sıla-i rahmi emredip duruyorsun. 
Kavmin ise helâk oldu (gitti) artık onlar için a dua et!” dedi. Allah azze 
ve celle hazretleri!* â güzl & 2441 ($, 3 A de Gİ Rİ eş YE, REN vi Bi 

Oyle Si SE üs ME Ü Lü ala İĞ ZE İş y Ns KAelE Bö bl öğe 
OykğkA ÜL E7Sİ Alİ sab ex “buyurdu.” 


Batşe(-i kübrâ) Bedir günü (olanı) “dır demek ki, duhan da, batşe de; lizâm da, 
âyet-i Rüm'da (zuhur etmiş ve) geçmiş.” (B1007 Buhâri, İstiskâ, 2.) 


a ed-Duhân, 44/10-16. 
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RİVAYETLER 
g rivayeti vardır ki, buna göre, “Onlar hakkında dilediğim yedi şiddet yılıdır” 
demek olur. 

Bir nüshaya göre I4Sİ 5 yerinde Sİ 5 ki “biz yedik” demektir. Müşrikler İbn 
Mes'üd radıyallahu anhın kavmi oldukları için bu itibar ile böyle diyebileceği gibi o kıtlık 
senelerinde Mekke'de bulundukları için onlar da beraberce zahmet çekmiş olabilirler. 
Fakat hâle muvâfık ve meşhur olan rivayet metinde olanıdır. 

Bir nüshada gis yerinde «5 is “içinizden biri” denilmiştir ve mânası herhangimiz 
böyle bir açlığa giriftar olsa şöyle böyle görür demek olur. 

Bazı nüshalarda (>; ; W! J6 yerinde Jis Wi J6 dir. 

Bazı nüshalara göre öyle Sil dir. 

Bazı nüshalara göre üşağie Vİ .£, Sl dk iks edir. 

Bazı nüshalara göre «as 4 dir. 

9 Bu hadis-i şerif Buhâri'nin birçok yerinde tekerrür etmiştir. Süre-i Rüm'un tefsi- 
rine dair olan hadisler meyanında Mesrük b. Ecda' el-Hemedâni'nin şu sözleriyle baş- 
liyor: “Adamın biri Küfe'nin Kinde kapısında tahdis ile meşgul iken (süre-i Duhân'daki 
âyet münasebetiyle olacak) “Kıyamet günü bir duman gelecek ki münafıkların kulaklarını 
tıkayacak ve gözlerini bağlayacak, mümin ise o duman yüzünden zükkâm gibi bir şeye 
mübtelâ olacak” dedi. Biz bu sözden ürktük. Ben ise İbn Mes'üd radıyallahu anhın nez- 
dine gittim. Yan tarafına yaslanmış yatmıştı. Ben bu sözü kendisine söyleyince pürgazap 
kalktı oturdu. (Müslim'in yine Mesrük'tan rivayetinde: Abdullah b. Mes'üd radıyallahu 
anhın nezdine biri gelip dedi ki: Şimdi mescidde biri vardır. Kur'an'ı kendi re'yiyle tefsir 
edip duruyor. ye Şia, ZN gi 5 “âyet-i kerimesini tefsir ederken kıyamet günü nâsın 
üzerine bir duman gelip bu duman nefeslerini kesecek ve o duman yüzünden onlara 
zükkâm gibi bir şey arız olacak diyor, deyince İbn Mes'üd radıyallahu anh dedi ki: Duhânı 
ben size anlatayım): Dedi ki: Bilen söylesin, bilmeyen de (Allahu a'lem) desin. Zira insanın 
bilmediği şey için bilmiyorum < demesi de ilimdir. Allah Teâlâ Peygamber'i sallallahu aleyhi 
ve selleme, LİSE a Gİ üş Hi » «e Sie G :B “Habibim! Onlara de ki: Ben şu hizmet-i 
risâletime mukabil sizden hiçbir güne ücret istemediğim gibi mütekellifinden yani gösteriş 
yapanlardan da değilim, de”” buyurdu. (Bu âyetin sebeb-i nuzülü budur ki) Kureyş İslâm'ı 
kabulden geri kalmışlardı da Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, a: e<el# esi gel! 
ivy ge “İlâhi! Yüsuf'un zamanındaki yıllar gibi yedi şiddet yılı ile yardımda bulun” diye 
Kureyş aleyhine dua buyurmuştu. İlâ âhirih. (B4774 Buhâri, Tefsir, (Rüm) 1.) Hadisin alt tarafı 


a ed-Duhân, 44/10. 
b Sâd, 38/86. 
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buradakinin hemen hemen aynıdır ve lafızlarında pek az ihtilâf vardır. Demek ki, bu 
hadisin mevridi Kur'ân-ı Kerim'deki Duhân âyetinin tefsiri olup Ebü Süfyân'ın «4 çob 
niyazı üzerine istiskâ buyurulmuş olması münasebetiyle ebvâb-ı istiskâya mükerreren 
idhal edilmiştir. 

10 Oo Kıssanın hicret-i nebeviyeden evvel vukuuna diğer tarikten olan Buhâri rivayetinde 
İbn Mes'üd'un, ça,$ Ji ile 5 denilerek Kureyş'in ve öl> cezasını gördükten ve musi- 
betin duâ-yı celil-i nebevi üzerine indifâıdan sonra yine küfür ve inkâra sapmış olduklarını 
haber vermesi de delâlet eder ki, bunun cezası da biraz sonraki izahtan anlaşılacağı üzere 
batşe ile lizam olmuştur. Kureyş'in kahta uğramaları hakkındaki duanın sebeb-i aslisi küfür 
ve inatları olmakla beraber sebeb-i karibinin de 177. hadisteki “selâ-yı cezür” yani Resül 
aleyhi's-salâtü ve's-selâm namazda iken bir devenin döl eşini üzerine atıp gülüşmeleri ve 
istihza edepsizliklerini azıtmaları olduğunu Hâfız Dimyâti söylüyor. 

1 Buhâri'nin bazı rivayetlerinde, e9L.YI e İşle Ls 5 0l “Kureyş dâire-i İslâm'a girmekte 
geciktiler” (B4774 Buhâri, Tefsir, (Rüm) 1), diğerinde, eka3 4ie Wl L2 çil İs İpar! bi “Nebi-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve selleme karşı çetin davrandılar”(B4821 Buhâri, Tefsir, (Duhân) 2.), 
üçüncü bir rivayetinde de, ale |yanialı oluş ale Al lp çal ie İşl Lİ “Nebi-i Ekrem sal- 
lallahu aleyhi ve selleme inatlarıyla galebe edip ona karşı çetin davrandıklarında” (B4822 
Buhâri, Tefsir, (Duhân) 3.) suretlerinde vârit olmuştur ki, mânaları bir yola çıkar. 

12 — Bazı tariklerdenbunu Buhâri, â-x g5 ge gşs391 elli “İlâhi! Yüsuf'un yedi yılı gibi 
yedi yıllık şiddet ile bu heriflerin belâsını başımdan at da onlarla uğraşmayayım” (B4693 Buhâri, 
Tefsir, (Yüsuf) 4.); bir diğerinde, «35! e bedel egel> esi buyurulduğu rivayet edilmiştir ki, 
hep rivayet bi'l-ma'nâdır. 

13 (o Ölü hayvan &s kokmuş hayvan eti de &&> mukabilidir. Beyinlerinde fark vardır. 
Vech-i şer'isi üzere zebhedilmemiş hayvan, taze iken bile ekli haram olan meytedir. Cife 
ise onun kokmuşudur. 

Diğer rivayetinde, özell |JSİ, çi Sia > he pisi gr de le çal eşle leb 
ela “Bunun üzerine Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem onların aleyhine dua 
buyurdu da onları bir kıtlık yakaladı ki o yıl helâk oldular, ölü eti yiyip kemik kemirdiler” 
(B1020 Buhâri, İstiskâ, 13.) denilmiştir. 

14 — Buhârf'nin diğerrivayetinde daha sarih olarak, i49 #UN yy öy 5 esas ar > 
ES! e ol “Nihayet iş o raddeye geldi ki, herhangi biri baktığında açlığından kendi- 
siyle gökyüzü arasında duman gibi bir şey gördü” (B4822 Buhâri, Tefsir, (Duhân) 3.) denilmiştir. 
15 Ooo Cüzcâniile Beyhaki'nin mevsülen rivayetlerinde de, «4S bi çe pü 0Lân gl ölesi 
La 38 ila Olg da, dep Sİ dese e İl “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem nezdine 
Ebü Süfyân ile ehl-i Mekke'den bazıları gelip dediler ki: Yâ Muhammed! Sen rahmet olarak 
ba's olundun. Senin kavmin ise helâk oldular” (Kaynakta “ <4x” fiilinden önce “Sü sö” ifa- 
desi yer almaktadır. BS6523 Beyhaki, el-Kübrâ, 11, 497.) tarzında olup Ebü Süfyân'ın huzur-ı âli-i 
risâletpenâhiye yalnızca gitmeyip vücüh-i ehl-i Mekke'den bazılarını da yanına almış olduğu 


> 


TA 
8, (Gir 
KİTABÜ'L-İSTİSKÂA 


anlaşılıyor. 177. hadisteki selâ-yı cezür kıssasından da vet-ı celile-i nebeviyyenin hedefe 
isabetinden ehl-i Mekke'nin küfür ve inatlarıyla beraber tecrübe neticesi olarak ne kadar 
ürktükleri anlaşılıyor. Ehl-i Mekke'nin o devirlerdeki hali, kavm-i Firavun'un, GT mile Ul 

İzş vib 2 GERE ğe ee li İĞ özak “Onlara bizim âyâtımız apâşikâr 
olarak göründüğünde işte bu, açık bir sihirdir, dediler. Bu âyâtın sıdk-ı nübüvwvete delil oldu- 
ğuna nefisleri yakin-i tâm hâsıl etmişken yine muttasıf oldukları zulümden ve kibirlerinden 
dolayı bile bile inkâr ettiler” nazm-ı keriminde Hak Teâlâ'nın tasvir buyurduğu hallerine ne 
kadar benziyordu! Bunların inadına küfretmelerinin menşei kibir ve taazzum idi. 

Ebü Süfyân ile rüfekâsının kıtlık sıkıntısı üzerine bu gibi mukaddimelerle Nebi-i 

Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin gönlünü almaya gelmeleri, kıssanın hicretten evvel 
vâki olduğuna delâlet eder. Zira Ebü Süfyân radıyallahu anhın Bedir'den evvel Medine 
taraflarına geldiğine dair hiçbir rivayet yoktur. 
16 Oo Ebü Süfyân “senin kavmin” demesi Kureyş'in uzaktan, yakından hep Resülullah sallal- 
lahu aleyhi ve selleme karâbetleri olduğuna binaendir. Ebü Süfyân ak. Yı Bizi a vE 
mücebince “Âlemine rahmet olarak mürsel olduğunu söyleyip dururken kendi hişânına bu 
rahmetin isabet etmemesi ve bunların dua ile helâk olmaları revâ değildir” demek istiyor. 
17 OoONebi-i rahmet ve hâdi-i ümmet sallallahu aleyhi ve sellemin bu niyaz ve istirham 
üzerine kendi düşmanları için dua buyurdular mı? İbn Mes'üd radıyallahu anh buradaki 
rivayete nazaran bundan sâkit ise de Buhâri'nin diğer rivayetlerinden birine nazaran Ebü 
Süfyân, Ma lb 210 şel “Yâ Muhammed! Mudar kabâili için Allahtan yağmur 
niyaz et, zira helâk oldular” demesine mukabil, !|â.s ise & >) SUl $ 251 “Nasıl, Mudar 
için mi dua edeyim? Sen hakikaten cüretkârsın” buyurmuşsa da “Yağmur duasını etti, Mudar 
da yağmur gördüler” (B4821 Buhâri, Tefsir, (Duhân) 2.) denilmiş olduğuna bakılırsa hem istiskâ 
buyurulmuş, hem de duâ-yı nebevileri berekâtıyla o kıtlık belâsı mürtefi' olmuştur. Bu riva- 
yette Ebü Süfyân'ın Mudar için şefaatte bulunması diğer rivayetlerde Kureyş için istişfâ' 
etmiş olmasına münâfi değildir. Zira Kureyş de Mudar'dandır ve kıtlık yalnız Mekke'ye 
münhasır kalmayıp İslâm'a adâvetleriyle mâruf olan diğer Mudar kabâiline de sirayet 
etmişti. Müslim'in rivayetine nazaran Ebü Süfyân, ,21 al asx! Ul J,-, 4 “Yâ Resülellah! 
Mudar için Allah'tan mağfiret niyazında bulun” (M7067 Müslim, Münâfikin, 40.) demiş ki, Resül 
aleyhi's-salatü ve's-selâmın isti'zâm edip hayretle telakki buyurdukları keyfiyet de işte bu 
istiğfar hükmü olmuş olur. Nasıl oluyor da küfründe bu kadar musır olan Mudar bugün 
istiğfar talebinde bulunuyor ve senin onların nam ve hesabına bunu talep edişin hakikaten 
cüretkârlıktır, demek istemişlerdir. Filhakika o zamanlarda Mudar'ın iman edeceklerini 
ümit etmedikleri için aleyhlerine bile dua buyurmuşlardır. 


a en-Neml, 27/13-14. 
b el-Enbiyâ, 21/107. 
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Zât-ı akdes-i risâletpenâhinin taaccübleri istiskâ taleplerine değil, istiğfar taleplerine 

râci olduğundan muttasıf oldukları rahmet iktizasınca istiskâ buyurmuşlardır. İstiskânın 
hem vâki hem de semerât-ı celilesi hâsıl olduğuna Cüzcâni ile Beyhaki'nin biraz evvel 
mevzubahis olup Buhâri'nin de ta'likan sevkettiği hadisteki, «Leş ale 1 Lo al İğe, (s3 
sales eN eli Vi, geli İl 55 Kiş e eşle ibi 
> el bs “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem dua buyurdu ve onlara yağmur ihsan 
olundu. Yedi gün yedi gece adamakıllı ıslandılar. Ondan sonra halk yağmurun çoklu- 
gundan şikâyete başladılar. Bunun üzerine, 'Yâ rab! Etrafımıza yağdır, üzerimize değil” diye 
dua buyurunca mübarek başının üstünden bulut sıyrıldı. Etraftaki halk yağmurdan isti- 
fade etmeye başladı” (B1020 Buhâri, İstiskâ, 13.) ziyadesi de delâlet eder. Beyhaki Delâil'de aynı 
kıssayı Kâ'b b. Mürre yahut Mürre b. Kâ'b el-Behzi radıyallahu anhtan, © 2.Jİ & >) &Wl “Sen 
hakikaten cüretlisin. Mudar için mi istiskâ edeyim?” (Beyhaki'de tespit edilememiştir. HM18234 
İbn Hanbel, IV, 236.) lâfzıyla rivayet eder. Bu rivayette Kâ'b b. Mürre radıyallahu anhın da 
huzür-ı risâletpenâhiye gelenlerden biri olduğu anlaşılıyor. Lâkin Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemin duada teahhur buyurduklarını görünce, &;82, 9 vas al © çzizel İl İğ, 
“kb ali “YA Resülellah! Allah'tan nusret diledin, sana nusret verdi. Allah'a dua ettin sana 
icâbet etti” mukaddimesiyle kendisinin istişfâ' etmesi üzerine mübarek ellerini kaldırıp, 
> ii 3, ele ib e e ie LE eşli “İlâhi! Bize can kurtaran, bereketli, 
latif ve hoşgüvâr, her tarafa şâmil, âcil ve gecikmez nâfi ve zarar vermez bir rahmet ihsan et!” 
diye dua buyurduklarını rivayet etmektedir. (HM18234 İbn Hanbel, IV, 236.) Bu dua Sünen-i 
İbn Mâce ile Müsned-i Ahmed'de de Kâ'b b. Mürre radıyallahu anhtan rivayet edilmektedir. 
Müşârün ileyhin rivayetinde de, . > A esip 5 Ji bl öp al (Sas ogi öl | Lâ yeli 
ile Ya ll eşli İl ge eb » “Müşriklerin matlâbları verildi. Ancak çok sürmeden tekrar 
gelip yağmurun çokluğundan şikâyet ettiler ve Evler yıkılmaya başladı” dediler. Bunun 
üzerine mübarek ellerini kaldırıp, bs Y; Ul çe! buyurdu...” (HM18234 İbn Hanbel, IV, 236.) 
denilmiş olduğundan biraz evvel Cüzcâni ile Beyhaki'nin mevsülen ve Buhâri'nin ta'likan 
rivayet ettiğinden bahsettiğimiz İbn Mes'üd radıyallahu anh hadisinin o kısmı hakkındaki 
şüphe şârih Askalâni'ce tamamen zâil olmuş oluyor. Zira İbn Mes'üd radıyallahu anhın o 
hadisteki Ee Y; Lil el ya dair olan kısmı Mekke'deki istiskâya değil, Enes radıyallahu 
anhın bahsettiği Medine istiskâlarından birine ait olup râvilerden Esbât b. Nasr'ın yan- 
lışlıkla iki rivayeti yekdiğere mezcetmesinden ileri geldiğine bazıları zâhib olmuşlardır. 
Şârih Ayni de bu yanlışlığa kâil olanlardan biridir. İbn Hacer el-Askalâni ise istishâ yani 
yağmurun kesilmesini niyaz kıssasının taaddüdüne kâil oluyor. 
18 (OBu âyât-ı kerimeyi bu münasebetle okuyan zat -diğer tariklerden gelen rivâyâtın 
delâletiyle— İbn Mes'üd radıyallahu anhtır. Yoksa Ebü Süfyân'ın dua istirhamına mukabil 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem tarafından cevaben tilâvet buyurulmuş değildir. Zira 
İbn Mes'üd'un siyâk-ı beyânına göre bu âyât-ı kerimenin nüzülü için vukua gelen esbâbın 
birincisi bu kaht hadisesidir. Bu âyet de sebeb-i nüzülüne bittabi tekaddüm edemez. 


> 


TA 
AN NN 
8, (Gir 
KİTABÜ'L-İSTİSKÂA 


m A > 
S di 


— 


—7 


Si 


19 OBuhâri'ninsüre-i Duhân tefsirindeki İbn Mes'üd radıyallahu anh rivayetine nazaran 
bu âyât-ı kerimenin tefsiri şu oluyor: Bu, yani duhân âyeti, Kureyş'in Nebi-i Ekrem sallal- 
lahu aleyhi ve selleme âsi gelmeleri üzerine Yüsuf aleyhisselâmın kaht senelerine mukabil 
kaht yıllarına uğramaları için dua buyurulduğu ve duâ-yı nebevi üzerine kaht ve meşakkat-i 
azimeye giriftar oldukları zaman zuhura gelmiştir ki, bir âdem gökyüzüne baktığı zaman 
kendisiyle gök arasında m dci benzer bir şey görürdü. İşte o zamanlarda da 
Allah Teâlâ, a Ele NA ÇeĞ ÇA vü ŞE, e gi 2x LA) “Semanın, bu adamların 
her tarafını kaplayacak şüphe ie bir duman göstereceği dehşetli günü gözle. İşte bu, 
elim bir azaptır” âyet-i kerimesini inzâl buyurdu. Âyet zuhur edince Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemin yanına gelip, “Mudar için Allah'tan yağmur niyazında bulun. Zira artık 
helâk oldular” denildi. Bu teklifte bulunan bir kimseye Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem, & >3 &W «xl buyurdu da yine taleb-i sukyâda bulundu ve onlara yağmur verildi. 
Bunun üzerine, Oyal a yani . öe Üs23 ye iş Gİ e ii Oyağa Ğ SİN GE LAS 

Öyle Sİ DE iel LAS Ğ yeri El LİğŞ 4 e iğ - “Onlar belâyı görünce ey bizim 
rabbimiz, şu azabı üzerimizden sıyırıp at, artık iman ediyoruz dediler. Nerede onlar, nerede 
uslanma! Bu azabın ref'inden daha mühim şeyler gördüler de iman etmedilerdi. Onlara her şeyi 
açıkça öğreten, haber veren bir Peygamber geldi. Sonra ne oldu? Ondan yüz çevirip muallem 
ve mecnun dediler, yani söylediklerini kendisine başka bir adam öğretiyor diye iftira ve hâl-i 
vahiyde kendisine ârız olan gaşy ve bihödiye bakıp cinlerin tasallutuna uğramış mecnun 
telakki ettiler. Her ne ise biz azabı ey müşrikler Peygamberimizin duasıyla az bir müddet için 


”” âyetleri nâzil oldu. 


ref'ediyoruz ama siz yine inkâr ve isyan vadilerine avdet edeceksiniz 
Lâkin onlar refahı bulunca yine -Allah'ın verdiği haber-i sâdıka mutâbık olarak- evvelki 
refah zamanlarındaki hâl-i küfre avdet ettiler. Bunun üzerine Allah Teâlâ ve tekaddes haz- 
retleri O şağln Ğ GG ZE öl 25 “Hele sen onları batşe-i kübrâ ile yakalayacağımız günü 
gözleyedur, bizim nasıl intikam aldığımızı görürsün” âyet-i kerimesini inzâl buyurdu. (Batş) 
-Âsım'ın beyanına göre- bir kimseyi arslan gibi unf u satvetle kavrayıp tutmak demektir. 

Buhâri'nin süre-i Yüsuf ve süre-i Rüm ve süre-i Sâd (,,») tefsirlerindeki rivâyâtında 
İbn Mes'üd radıyallahu anhın Duhân âyetinin Küfe'deki kıssahanın dediği gibi kıyamet 
âyâtından olmadığına EE LAM ĞI âyet-i kerimesini delil göstererek, lisli «gis ASİ 
UL ex “Kıyamet günü onlardan azap ref'olunacak mı imiş?” Sele lâ) &<Yi plie gs ASİ 
Ve “Âhiret azabı onların başına geldiğinde refolunur mu imiş” diyor. Müşârün ileyhin 
bu inkârı ictihadidir. Delili, Kur'an'dan olduğu için hakikaten pek kuwvetlidir. Zira ehl-i 
Mekke'nin, Oy Ğ nee se demiş olduklarını Hak celle ve alâ bize haber verdiği 
gibi onlara cevaben de, 04518 Si DUE adi LAS Ğ buyuruyor. Âyetteki “duhân”, alâmât-ı 


a ed-Duhân, 44/10-11. 
b ed-Duhân, 44/12-15. 
G ed-Duhân, 44/16. 
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kıyâmetten biri olsa hin-i zuhürunda ne küffârın, .. ĞE 241 İĞ; demelerine imkân kalır, 
mede. li DANS ĞI cevabı sahih olabilir. 

Ancak Sahih-i Müslim'de Ebü Seriha Huzeyfe b. Esid radıyallahu anhtan kıyâm-ı 
kıyâmetten evwvel on âyetin zuhura geleceği merfüan rivayet edilmektedir. Huzeyfe radı- 
yallahu anh, “Biz kıyamet hakkında müzakerede iken apansızın Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem çıkageldi ve “Lİ ,â5 (3 035 > e yani Siz daha evvel on âyet müşahede 
etmedikçe üzerinize kıyamet kopmaz' buyurdu” diyor ki, kıssa herhalde Medeni'dir. Bu on 
âyet şunlardır: 1. Duhân, 2. Deccâl, 3. Dâbbetüll-arz, 4. Güneşin mağripten tulüu, 5. İsâ 
aleyhisselâmın nüzülü, 6. Ye'cüc ü Me'cüc'ün hurücu, 7, 8, 9. Biri maşrikta, biri mağribde, 
biri de Ceziretülarap'ta olmak üzere üç husüf yani arzın çöküntüsü, 10. Aden'den zuhur 
edip nâsı mahşere, toplantı yerine (ki, Şam'dır diyorlar) doğru önüne katan bir ateş. (M7285 
M7286 Müslim, Fiten, 39, 40.) Enes radıyallahu anhtan da İbn Mâce'de alâmât-ı kıyâmetten biri 
olmak üzere duhândan bahsedilmektedir. Abdürrezzâk ile İbn Ebü Hâtim'in kitaplarındaki 
rivayetlerde de Ali radıyallahu anhın, “Duhân âyeti henüz geçmedi” diyerek Küfe'deki kıs- 
sahanın dediği gibi duhanı bir tarif edişi vardır. İbn Ömer, İbn Abbas, Ebü Said el-Hudri, 
Huzeyfe b. Yemân ve Ebü Mâlik el-Eş'ari radıyallahu anhümden Taberi'nin bu babdaki riva- 
yetleri de nazarı itibara alınırsa duhanın iki olduğuna hükmetmek zarurileşir. Biri âyet-i 
kerimedeki duhan ki, İbn Mes'üd radıyallahu anhın hüccet-i kaviyyesi iktizasınca zuhur 
etmiş ve geçmiştir. Diğeri kıyametten evvel zuhuru haber verilen âyât-ı aşerenin birincisi 
olan duhan ki, o da ayrı bir alâmettir. Zihni biraz karıştıran yalnız bir nokta var: Taberi, 
Huzeyfe b. Yemân radıyallahu anhtan âyât-ı aşereyi rivayet ediyor ki, Müslim'deki Ebü 
Seriha'nın yani diğer Huzeyfe'nin rivayeti gibidir ve bu rivayetinde Huzeyfe, “Yâ Resülellah! 
Duhan nedir?” diye soruyor. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 4 ŞE, SEN gi 3” 
âyetini okuduktan sonra, ASW big A.S AS ağN Ul illa öp nl Saz a Öİ zet be Maş 
yali ai İS İS Yİ 0Söş öy aş aa çe GİS 3 “Bu duman meşrik ile mağ- 
ribin arasını doldurur. Kırk gün kırk gece kalır. Mümin olan bu dumandan dolayı zükkâm gibi 
bir şey ile musâb olur. Kâfir ise sarhoşa döner. Bu duman onun burun deliklerinden, kulakla- 
rından ve dübüründen çıkar. Bütün yeryüzü de içinde ateş yakılmış bir odaya döner” cevabını 
aldığını haber veriyor. (Kaynakta “i.S 1S” yerine “1s GN 42p9 ta dai” ifadesi, “OL SLJS 563” yerine 
ise “İLAN İş OSSA” ifadesi bulunmaktadır. Ayrıca “Wil 43 5 l SS Yİ 04SUs” cümlesi kay- 
nakta tespit edilememiştir. Taberi, Câmiu'l-beyân, XXII, 18.) 

Müslim'deki Huzeyfe hadisinde ne bu sual, ne de cevabı var. Anlaşılan bu son riva- 
yette her iki Huzeyfe'nin rivayetleri aynı sahâbinin rivayeti diyerek mezcedilmiş. Duhanın 
bu tarifi diğer rivâyâtta varsa da bu tarifin süre-i Duhân'daki âyet ile teyit buyurulması 
ciheti rivayetin kuvvetini kesrediyor. Nitekim Taberi de başka bir sebep göstererek olsun 
rivayetin zaafına hükmediyor. Askalâni de bu ta'rif-i nebeviyi Taberâni'de müstahrec Ebü 
Mâlik el-Eş'ari rivayetiyle irat ve gerek onun gerek hadislerin zaafını beyan ettikten sonra, 


a ed-Duhân, 44/10. 
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“Zayıf olmakla beraber bunca ehâdisin yekdiğerini takviye etmesi bunun bir aslı oldu- 
ğuna delâlet eder. Huzeyfe hadisinin de tariki sabit ise İbn Mes'üd hadisinde mevzubahis 
olan kıssahan, Huzeyfe'nin kendisi de olmak ihtimali vardır” diyor. Her halde duhânın iki 
olması noktainazarı galebe ediyor demektir. 
20 Oo Yevme-i Bedir, batşe-i kübrâ günüdür. Çünkü ehl-i Mekke adet ve udedlerine güve- 
nerek karşılarına çıkacak ehl-i İslâm'ı bir içim su gibi kolayca imha edeceklerini zanne- 
derken pek fâhiş bir mağlübiyete giriftar olmuş ve ehlü'l-hal ve'l-akd olan sanâdid-i ricâlden 
yetmişini meydân-ı ma'trekede bırakıp yetmişini esir vermişlerdi. Bu felâket-i uzmâ bir daha 
kalkınmaya mahal bırakmayacak kadar bellerini kırdı. 
21 Oo Burada dört âyet zikredilmiş. Halbuki İbn Mes'üd radıyallahu anhın diğer rivayetine 
nazaran o zaman beş âyetin geçmiş olduğunu haber veriyor: Lizâm, Rüm, Batşe, Kamer, 
Duhân. Duhân ile Batşe'nin ne olduğu görüldü. Lizâm: Ruesâ-yı Kureyş'ten yetmişinin 
yakayı ele verip ehl-i İslâm'ın eline esir düşmesidir. Kamer: İnşikâku'l-kamerdir, Rüm da 
2 cz “e! “ âyet-i kerimesinde haber verilen İranilere Rum'un galebesidir. 
İnşikâku'l-kamer, nübüvvet ve risâlet için müşrikine karşı hüccet-i kâtıa olarak zuhur 
etmiş olduğundan kıyamette yahut kıyametten evvel inşikâk-ı kamere muntazır olmaya 
mahal kalmamıştır. Diğer dördü ise kablelvuku ihbar edilmiş olup ihbar veçhile zuhura 
gelmiş hadisattır ki, her biri bir ihbar ani'l-gayb olmak itibariyle yine birer mücizedir. 
Eşrât-ı sâate dair haber verilen diğer âyâtın kâffesi de böyledir. Ancak sübütları ve küffâra 
karşı hüccet olmaları, zuhurlarına vâbestedir. Biz müminler için zâhir olan mücizeler 
nübüvvete hüccet olduğu gibi henüz zuhura gelmeyenleri de muhakkaku'l-vuküdur. 


ll GE AN ys ap İİ Zİ İş çeldi İşi 83 e JE gile 
İst a ge dl İS 5 lie Ek E İ 
Jel izne ağ 


TERCÜMESİ 
(Abdullah) b. Ömer radıyallahu anhümadan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellemin (Medine'de minbere çıkıp) istiskâ buyurduğu- 
nu” ve daha inmesine mahal kalmadan bütün olukların gürül gürül aktığını 
görünce mübarek vecbh-i şeriflerine baka baka şairin: 


al DM Anar yeleli YE apyelerii dkp şaylş 
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sözünü -ki, (râvi, Abdullah b. Dinâr el-Adevi'nin dediği üzere) Ebü Tâlib'in 
kelâmıdır- nice defalar yâdetmişimdir.” (B1009 Buhâri, İstiska, 3.) 


......... 


RİVAYETLER 

Bazı nüshalarda >; |S yerine “kâf” ile “lâm'ın kalbiyle »I.s & diye geçmişse de 
Hâfız İbn Hacer el-Askalâni bunun tashif olduğunu söylüyor. b ei Js şaş cümlesi 
bazı nüshalarda burada olduğu gibi beyitten evvel, bazılarında da sonra yazılmıştır. Sonra 
yazanların bazıları da İ # yerine nasb ile J$ diye zaptetmişlerdir. 

Bu hadis, Buhâri'de ta'likan ve İbn Mâce'de mevsülen rivayet edilmiştir. Tecrid 

sahibinin mukaddimesinde beyan ettiği şarta muhalif olarak bu muallak hadisi alması, 
Buhâri'nin daha evvel zikrettiği hadis-i mevsülden ziyade ve cüz'ice bir tafsili hâvi olma- 
sından ve Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin bunda mevzubahis olmalarından 
ileri gelmişe benziyor. Zira hadis-i muttasılda yalnız İbn Ömer radıyallahu anhümânın 
bu beyit ile temessül ettiği mezkür olup istiskâyı nebevi zikredilmiyor. Hadisi rivayet 
eden zat, sahâbi-i müşârün ileyhin torunu Ömer b. Hamza olup hakkında İmam Ahmed 
ile Nesâi taraflarından söz söylenmiş olduğu için rivayetini Buhâri talik etmiş demek 
oluyor. Lâkin bu zat birçok eimme-i nakd-i hadise göre sikâttandır. Yalnız bazılarınca ara 
sıra rivayette hata eder diye hıfzı cihetinden biraz mâlül sayılır. Bu gibi ruvâtın haberleri 
mütâbaa ve itidad tarikleriyle “sahih li-gayrihi” mertebesine varabilir. Nitekim Müslim 
ile Ebü Dâvüd, Tirmizi ve İbn Mâce hadislerini tahric etmekte beis görmemişlerdir. 
Maahâzâ bu hadis-i muallaka tekaddüm eden rivâyet-i mevsülenin senedinde de Abdur- 
rahman b. Abdullah b. Dinâr el-Adevi dahildir ki, oda o mertebeden ve hadisi yazılabilir 
zuafâdan sayılır. Her iki tarikten gelen rivayetler yekdiğere âdıd olduklarından hadis yine 
sahihtir (Mukaddimenin 105-109. sahifelerdeki itibar ve mütâbaat bahsi ile 174-176. 
sahifelere müracaat). 
22 O Buistiskâ-yı nebevinin re'sen vâki olmayıp talep ve sual üzerine vukua geldiği kaviyen 
zannedilmektedir. Nitekim Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan sig» JFY3'de (Beyhaki'nin 
Delâilü'n-nübüvve'sinde) şöyle bir rivayet vardır: Arâbi'nin biri huzür-ı âli-i risâletpenâhiye 
gelip kahttan şikâyet olmak üzere bi; > Yı bi çep Gi Ya Sui al ga ye 

“Yâ Resülellah! Bizim ne inildeyebilecek bir devemiz kaldı, ne de bağırabilecek çocu- 
gumuz” dedikten sonra âtideki şiiri inşâd etti: 


YA ml çİ Ek döş Çİ ze eyni Bİ 
er Ya a ir gel e SEN ai 4, İİ, 
Yil işli yeleli Hizli öy Us lil Jİ be ea Y, 

NM el ld çeş Eli İİ Yİ peş 


a a Sİ nüshasının eser-i tashif olduğunu, Şeyhülimam Bedreddin Ayni de Umdetül-kâri'de bize bil- 


dirmiştir (K.M). 
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“Sana geldik yâ Resülellah, ama halimiz şu: Taze kızların didinmeden sineleri 
kanıyor, çocuklu anaların yavrularına bakmaya vakitleri yok. Delikanlılar da açlıktan 
o kadar zayıf ki, miskin miskin elleri yanlarına gelmiş, ağızlarından acı tatlı hiçbir söz 
çıkamaz oldu. İnsan yiyeceği olarak bizde bu yılın ebücehil karpuzu ile en bayağı ;ş1s 
den başka hiçbir şey yok. Artık senden başka iltica edecek yerimiz kalmadı. Zaten halkın 
ilticâgâhı peygamberler olmayıp da neresi olabilir?” (İlhiz: -Kâmus müterciminin beyanına 
göre- bir nevi taam ismidir ki, Arap taifesi pek kaht zamanlarda devenin tüylerini kanla 
yoğurup eklederler ve bir nevi nebat adıdır ki, Beni Süleym diyarında nâbit olur). Bunun 
üzerine Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem hemen ridâ-yı şerifini sürüyerek ayağa kalktı 
ve minbere çıkıp Allah'a hamdü senâ etti. Sonra ,£ Yele > ,£ ai b a Eki ge 
Üye i SİS, liye daş ENİ A rize eş pll aş Su <3), “İlâhi! Bize latif ve hoşgüvâr, 
bereketli, her tarafa şâmil, menfaatli ve zarar vermez, âcil ve gecikmez, hayvanatın memelerini 
dolduracak, ekinleri bitirecek ve toprakları ölümlerinden sonra ihyâ edecek bir rahmet ver. Ey 
cemaat! Bilmiş olunuz ki, Allah'ın buyurduğu gibi siz de kabirlerinizden böyle çıkacaksınız” 
buyurdu. (Kaynaktaki metinle arada birçok lafız farklılıkları vardır. Beyhaki, Delâilü'n-nübüvve, VI, 140.) 

İbn Ömer radıyallahu anhümânın bahsettiği istiskânın talebe binaen vâki olduğunu 
Enes radıyallahu anhtan rivayet olunan bu hadisin mâba'di daha ziyade ispat eder. Zira 
Enes radıyallahu anh bundan sonra şöyle diyor: “Allah'a kasem olsun ki, Nebi-i Ekrem sal- 
lallahu aleyhi ve sellem duaya kalkan ellerini daha indirmeden gökyüzü boşandı. Çok geç- 
meden de ehl-i bitânenin yani Medine haricindekilerin gelip, “Aman boğuluyoruz, boğu- 
luyoruz!” diye feryatlar duyuldu. Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem mübarek ellerini 
tekrar semaya doğru kaldırıp, ke Y, Lil, diye dua buyurdu. Derken bulutlar Medine'nin 
üzerinden kenarlara doğru sıyrıla sıyrıla hotuz gibi bir şekil aldı. Bu hali gören Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem mübarek dişleri görününceye kadar tebessüm buyurup, > W 
ok Ulke olr vi yal OS Şİ İl E| “Aşkolsun Ebü Tâlib'e! Şimdi burada bulunaydı 
Karinü'l-ayn olurdu. Onun şiirini bize kim inşâd edebilir?” buyurdu. Bunun üzerine Ali b. 
Ebü Tâlib ayağa kalkıp: “Yâ Resülellah bana öyle geliyor ki: 


LİN as ll İLİ agrı elk çime as 
İ2lgiz dani is eği gile Tia İğ e özle 
Bel Gİ ve Şadi Epa > deli 


Mübarek yüzü suyu hürmetine bulutlardan yağmur niyaz edilen böyle bir zât-ı 
kerimü's-sıfat bırakılır mı imiş? Öyle bir keremkâr ki, yetimler onun eline bakar, dullar 
ve yoksullar ona güvenir. Âl-i Hâşim'in fakirleri ona sığınır. Âl-i Hâşim onun sayesinde 
nimete müstağrak ve çeşit çeşit, bol bol inâmlara mazhardır. Ey Kureyş! Beytullah'a kasem 
ederim ki, siz aldanıyor, hayâl-i hama kapılıyorsunuz. Muhammed sallallahu aleyhi ve 
sellem hakkındaki suikastınız -biz onun etrafında pervane gibi dönüp uğrunda dövüş- 
medikçe ve harpler etmedikçe- fiile çıkarılır mı zannediyorsunuz? Hepimiz onun etra- 
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fında hâk-i helâke serilmedikçe, çoluklarımızı, çocuklarımızı bize unutturacak fedakârlıkla 
müdafaa etmedikçe onu size teslim mi edecek mişiz? sözlerini murat buyuruyorsunuz” 
diyerek kasideden birkaç beyit okudu. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem “(si - Evet” 
dedi. Ondan sonra Beni Kinâne'den biri kalkıp şu beyitleri inşâd etti: 


a el ay e e 
e öye5 als all le> 
0 ay e gzel ls ES Yİ Eş 
yağan Ve al Alİ Gİ e ali G3 
Bİ olay s3 lb e ke al US O 
AN ük a AŞ aş Sağ çile a aş ye 


“İlâhi! Hamdolsun ki, Nebi-i Ekrem'in yüzü suyu hürmetine bize yağmur verildi. 
Şükredenin şanı da bizim yaptığımız gibi hamd ü şükretmektir. O Peygamber-i zişân 
Hâlik'a bir kere dua etti. Dua ederken de O'na doğru gözlerini dikti. Derken sırtından bir 
ridâyı atacak kadar vakit geçti, geçmedi şarıl şarıl yağmurun boşandığını gördük. Tulum- 
lardan boşanan o yağmur yok mu? İşte Mudar, Allah seni onunla kurtardı. İş, Nebi-i 
Ekrem'in ammi, güzel yüzlü, dürüst özlü, alnı açık Ebü Tâlib'in dediği gibi oldu. Allah'a 
şükreden ziyadeyi bulur. Allah'a küfreden de kendini belâya sokar” Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem bunu işitince o şahsa, &x.>İ 48 .>İ sl& ,S 0l “Güzel söz söylemiş bir şair 
varsa, senin sözün güzeldir” buyurdu. (Kaynaktaki metinde birçok lafız farklılıkları yer almaktadır. 
Beyhaki, Delâilü'n-nübüvve, VI, 140.) 

23 O Beytinmânası bundan evvelki hâşiyenin hilâlinde zikredildi. Buradaki  -İ; lafzı ref 
ve nasb ile rivayet olunduğu gibi sonraki JW ile ös lafızları da sıfat ba'de's-sıfât olmak 
üzere mansub veya merfüdur. Ref'in vechi çsİ şaş takdirinde olarak mübtedâ-yı mahzüfe 
haber vâki olduğuna göredir. Nasbın vechi ise kasidenin evvelki: 

Ji 8 b ii baş by SİLİ Y aşi Hg aş 

“Kahrolası herif! Irz ve namusu himaye eden ve ehl ü hişânının âbırâyunu sıyânet 
eyleyen, bununla beraber bedzebân olmadığı gibi kimseye de yük olmayan sâhib-i siyâdet 
bir kimseyi bir kavmin terketmesinde ne mâna var bilmem” beytinde olan İ4,- lafzına 
mâtuf olmasıdır. el İs nın başındaki “vâv”ı -, mânasına alarak bu elfâzı mecrur okuyanlar 
da varsa da bu vech o kadar vecih sayılmıyor. 

Bu kaside-i tannâneyi Ebü Tâlib  x5 de Beni Hâşim ve Beni Muttalib ile birlikte 
mahsur olduğu sırada söylemiştir. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin da'vâ-yı nübüv- 
vetten feragati için gerek kendilerine, gerek iman edenlere, gerekse karâbet veya insaf dola- 
yısıyla taraftar görünenlere karşı ezâ ve cefâdan Kureyşiler geri durmamışlardı. Hakikaten 
müdebbirâne ve beşer için tâkat berendâzâne olan bunca sa'ylerinin hep heba olup gitti- 
gini, nür-ı ilâhiyi ıtfâ için sarfettikleri emeklerin hep abes ve beyhüde olduğunu görünce 
daha müessir bir tedbir düşünüp Resül-i Hüdâ'yı ve taraftarlarını kat'-ı münâsebât ile 
acze düşürmek yoluna sapılır. Bütün Kureyşiler arasında akdolunup tevsik-i ahkâmı için 
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Kâbe'nin içinde hıfzedilen ahidnâmeye göre bunlarla kimse görüşmeyecek, münâsebât-ı 
sıhriyye kat” olunacak, muhtaç oldukları nafakayı bey' ü şirâ tarikiyle dahi tedarik etme- 
lerine mümânaat edilecekti. Ebü Tâlib Beni Hâşim ile Beni Muttalib'i yanına alarak Şi'bü 
Ebü Tâlib'e kapandı ve orada peyâpey üç sene biraderzâde-i mükerremi, Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellemi himaye ederek ekârib ve hişânı ile beraber her türlü meşakkat ve 
mahrumiyete katlandı. Sahifenin yani ahidnâmenin bir mücize eseri olarak nakzolun- 
duğunu tafsile bu satırlar müsait değildir. Merak edenler, kütüb-i siyere müracaat edebi- 
lirler. Ebü Tâlib 110 beyit kadar olup doksan bu kadarı Siret-i İbn Hişâm'da mevcut olan 
bu kasideyi işte o esnada söylemiştir. Bunda Kureyş'in eşrafı ile kadimden beri aralarında 
mevcut olan samimiyet ve meveddetten bahsettiği gibi kâh kaderlerini ilâ eder, kâh tehdit 
eder, kâh ibzâl-i nesâyih eder, kâh tevbih eder, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin 
fezâilinden, kavmi içindeki mevki ve ehemmiyetinden bahseder, zât-ı pâk-i nebeviye olan 
şiddet-i muhabbetini beyan ile kendisi de, akrabası da kâffeten mahvolmadıkça düşman- 
larına teslim etmeyeceğini söyler. Hâsılı kaside sanâdid-i Kureyş'in yegân yegân isimlerini 
zikrederek o zaman İslâm'a en büyük düşmanlıkların kimler tarafından izhar edildiğini 
âdeta bir tablo gibi bize gösterir. 

Ebü Tâlib'in metindeki beyitten Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin istiskâsını 
müşahede etmiş gibi bir mâna çıkıyor. Halbuki zât-ı kerimü's-sıfât-ı risâletpenâhinin 
istiskâları hep hicretten sonra ve Medine-i Münevvere'de vâki olduğunu iddia ederek bu 
ciheti istişkâl edenler vardır. Fakat Mahreme b. Nevfel radıyallahu anhın vâlidesi Rukayka 
bint Ebü Sayfi el-Hâşimiyye'den olan bir rivayette Abdülmuttalib'in gününde vâki olmuş 
bir istiskâ niyazında müşârün ileyh Abdülmuttalib'in Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellemi henüz çocukken yanına aldığı ve yağmur yağdıktan sonra Abdullah b. Cüdân ile 
Harb b. Ümeyye gibi o devrin sanâdid-i müşrikini Abdülmuttalib'in yanına gelerek, ksa 
seki hal le Si sekel Lİ SU diye tehniyede bulundukları hikâye edilmiş. Rukayka da â.-3 
>! namıyla mâruf olan Abdülmuttalib hakkında: 

Ja öyle bol beke vöş ak al ÇAYİ hezil iş 

beytini hâvi şiirleri bu münasebetle söylemiştir. Bu rivayet Taberâni'de muharrec 
olup bazı eimme-i hadisçe hasen addedilmiştir. Kezâlik Hâfız İbn Asâkir de Cülhüme b. 
Ürfüta tarikinden Ebü Tâlib'in pek şiddetli bir kaht senesinde Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellemi henüz çocukken yanına alıp ve mescid-i şerife gelip sırtını Kâbe'ye verdi- 
gini ve çocuğun da (ki, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem idi) estâr-i Kâbe'ye yapıştığını 
ve müteakiben bol bir yağmur yağdığını rivayet eder. Bu hadislerin ikisi de seneden çok 
kuvvetli olmamakla beraber herhalde zamân-ı Câhiliye'de de Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemin vücüd-ı şerifleriyle tevessül edilerek yağmur duası edildiği Kureyş'çe mâlâm bir 
şey olduğunu filcümle gösterir. Binaenaleyh Ebü Tâlib'in şiirinde böyle bir şeyden bahset- 
mesi cây-i taaccüb olmaz. Bâhusus bundan evvelki İbn Mes'üd radıyallahu anh hadisinde 
mevzubahis olan istiskânın Mekke'de vâki olduğunu turuk-ı sahihadan ispat etmekte olup 
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Ebü Tâlib'in vefatı da hicretten üç sene evvel olduğu nazar-ı mülâhazaya alınırsa böyle bir 
istişkâle hiç de mahal kalmaz. 
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Enes (b. Mâlik) radıyallahu anhtan”: Şöyle demiştir: Halk kıtlığa duçar ol- 
duklarında, Ömer b. Hattâb radıyallahu anh (Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellemin amm-i mükerremi) Abbas b. Abdülmuttalib radıyallahu anh ile 
(tevessül ederek) istiskâ eder ve “İlâhi! Bizler (eyyâm-ı hayâtında) Peygambe- 
rimiz sallallahu aleyhi ve sellem ile tevessül ederek” senden niyazda bulunur- 
duk da bize yağmur(lar) ihsan ederdin. (Şimdi de) Peygamberimiz'in amm(-i 
muhterem)i ile tevessül ederek senden niyaz ediyoruz “ bize (yine) yağmur 
ihsan et!” diye dua eylerdi. (Râvi Enes radıyallahu anh) der ki: (Bu duayı edin- 
ce) iskâ olunurlardı).” 481010 Buhâri, İstiska, 3.) 
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24 Buhârt'deki senedin âhiri ... 0S es MM ç2, les » gas 5 gh wi es lafzıyla 
olduğundan hadisi rivayet eden sahâbi Enes radıyallahu anhtır. Müellif ibareyi ihtisar 
ederek “Rivayet olunur ki, Ömer radıyallahu anh...” mânasına gelen metindeki sebke ifrâğ 
etmiştir. 

Meçhul sigasıyla !sk>5 lafzıyla da rivayet olunmuştur. Her iki süret-i kırâate göre 
mâna birdir. 

Asıl râviyi Buhâri'deki metne göre daha sarih olarak bildirmiş olmak üzere Enes b. 
Mâlik radıyallahu anhın ismini kavis içine aldım. 
25 Oo TEVEssüL “vesile ittihaz etmek” demektir. Vesile de Cevheri'nin beyanına göre âhere 
takarrübe bâdi olan şeye ıtlak olunur. Şevket-i kudretinden dolayı kendisine yanaşmak 
müşkül olan bir zattan matlübunu kolaylıkla istihsal için sevdiği zatı araya koymak gibi 
ki, o aradaki zat, (vesile) işini gördürme isteyen kimsenin onu araya koyması da o sâhib-i 
kudret olan zata aradaki o vasıta ile (tevessül) olmuş olur. Bârigâh-ı Hakk'a takarrüb için 
hüsnüzan olunan sâlihin ile tevessül edildiği gibi a'mâli sâliha ile de tevessül edilir. 
26 Oo Abbas b. Abdülmuttalib radıyallahu anh vâlid-i mâcid-i kesirü'l-mehâmid-i nebevi 
Abdullah b. Abdülmuttalib'in li-ebeveyn kardeşi olduğu için Resülullah sallallahu aleyhi ve 
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selleme neseben en karib olan zat idi. Ömer radıyallahu anhın bunca sahâbe meyanında 
onunla tevessül edişi işte bu yakınlığı dolayısıyla olmuştu. 

Fârük-ı A'zam radıyallahu anhın bu fiili mühimmât-ı umurda ehl-i hayr ve salâh ile, 

bâhusus Ehi-i beyt ile istişfâın müstehap olduğunu gösterir. Bu türlü tevessül ve istişfâı 
bu ümmete has olmadığı da Kâ'b el-Ahbâr'ın rivayetinden anlaşılıyor. Müşârün ileyhin 
dediğine bakılırsa, Beni İsrâil de kaht u galâya giriftar oldukları zamanlarda tâbi oldukları 
peygamberlerinin Ehl-i beyti ile istişfâ' ederek yağmur duasına çıkarlarmış. Ebü Bekir 
radıyallahu anh da zamanında irtidad eden kabâile karşı ne zaman bir ordu çıkarsa onları 
teşyi için Abbas radıyallahu anhı da birlikte alıp Medine'nin dışına çıkar ve ona, “Yâ Abbas! 
Sen nusret duasında bulun, ben de âmin diyeyim. Ben umarım ki, Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve selleme yakınlığın dolayısıyla duan boşa çıkmaz” derdi. 
27 Buhadis-işerifte mevzubahis olan kıssa 'ammü'-remâde” namıyla mâruf olan büyük 
kıtlık senesi içinde vâki olmuştur. Bu kaht, hicretin on sekizinci senesinde hac dönüşü 
başlayıp dokuz ay sürmüştür. REMÂDA, ya “ihlâk” mânasına olan remdden, ya da “kül” 
mânasına olan remaddan müştaktır. O sene Ceziretülarap'a yağmur yağmadı. Yerler kup- 
kuru kalıp topraklar kül gibi savruldu, insanlar da, hayvanlar da aç kaldı. Ömer radıyal- 
lahu anh Medine ahalisini açlıktan kurtarmak için etraftaki ümerâya yazıp zahire talep 
etti. Suriye Emiri Ebü Ubeyde radıyallahu anhın gönderdiği 4000 yük zahire ile Filistin 
Emiri Amr b. Âs'ın Mısır'dan ve bahren gönderdiği bir gemi yükü buğday Medineliler'in 
muzâyakasını biraz tehvin etti. Bir taraftan da istiskâ gibi tevessülât-ı ma'neviyyeden geri 
durulmayıp metn-i hadiste zikredildiği üzere amm-i nebevi sallallahu aleyhi ve sellem ile 
istişfâ tarikine müracaat buyurulmuştu. 

Rivayete nazaran istiskâ günü Ömer radıyallahu anh, Abbas radıyallahu anhı da bir- 
likte alıp Medine ahalisini musallâya çıkarmış; Abbas radıyallahu anhı minbere beraber 
çıkarıp ve bileğinden tutup ayağa kaldırmış, kendisi de gözlerini semaya dikip, “İlâhi! 
Biz sana peygamberinin amcası ile tevessül ederek takarrüb etmek istiyoruz. Kitâb-ı 
Kerim'inde, EJL& EE 0S ei SA > OE 4 al 3 yoğ Gi Ge pres) Giz 2 buyurdun. 
Buyurduğun haktır, doğrudur. Haber verdiğin bu iki yetimi babalarının salâhı yüzünden 
hıfzettin. Peygamberinin de hatırını amcası dolayısıyla hoş et. Zira biz onu şefaate vesile 
edinerek, günahlarımızdan da istiğfar ederek sana yaklaşıyoruz” diye dua ettikten sonra 
hâzıruna hitap ederek, 535 Jiz, AS DANIŞ e e E s2 WE S6 &ı Si P 

Kğ Si İş S9 44253 “Ey nâs! Rabbinizden mağfiret dileyin ki, O gaffârdır. Mağfiret 
dileyin ki, üzerinize bol bol yağmur boşaltsın. Size çok mal, çok evlât verip size bağlar, bos- 
tanlar bitirsin, sizin için nehirler akıtsın”” âyet-i kerimelerini tilâvet etti. Bu esnada Abbas 
radıyallahu anh mağmüm ve mahzun, gözleri yaşlı, şehâdet parmağı bikarar olarak göğ- 


ai el-Kehf, 18/82. 
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sünde hareket eder bir halde ayakta duruyor ve Ja; ç-S0l çw Ya dal LEY İl gil 
ge oi IB Sil gili geli. çağ gli İY SAN ila SU Baz kal & > A ayan 
yeli öleli ale Si e Sal asal “İlâhi! Gözeten, gören sensin. Ne bitik mahlüku kendi 
haline bırakır, ne de bacağı kırık devenin bakımsız yerde helâkine meydan verirsin. İlâhi! 
Çocuklar artık tâb ü tüvandan kesildi, yaşlılar da iğne ipliğe döndü, âvâz-i şikâyet ayyuka 
çıktı. Sen ise ilâhi, gizli hatta en gizli olan şeyi bile biliyorsun, öyle ise ilâhi, bu kullarına 
yetiş! Can kurtaran inâyetinle onlara imdat et ki, onlar peygamberin aleyhi's-salâtü ve's- 
selâma olan yakınlığım dolayısıyla bana yapışıp sana takarrüb etmeye çalışıyorlar” diye 
dua ediyordu. Zübeyr b. Bekkâr'ın Kitâbü'-Ensâb'ında İbn Ömer radıyallahu anhümâdan 
tahric ettiğine nazaran Ömer radıyallahu anh bu kıssada irat ettiği hutbede, “Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem Abbas'a, bir evlât pedere nasıl muamele ederse o muameleyi 
ederdi. Öyle ise ey nâs, siz de amcası Abbas hakkında Resülullah sallallahu aleyhi ve sel- 
leme iktida edin ve onu Allah'a takarrüb için vesile ittihaz eyleyin” demiştir. Yine o riva- 
yette çok sürmeden bol bol yağmurlar yağdığı haber veriliyor. Diğer bir rivayette ise, 
Abbas radıyallahu anh şu duayı etmiştir: 4-5 v8, e Yl AA iş ik Yİ e İğa el eg 
EN UR yy olgiy oil Sİ Lay olay veli e Şİ İİ pedi > “İlâhi! Hiçbir belâ, 
günah işlenmeden inzal edilmez, tövbe edilmeden ref'olunmaz. İşte peygamberine olan 
nisbetimden dolayı bu insanlar beni vesile ederek sana teveccüh etmiş bulunuyorlar. İşte 
ellerimiz günahlarla âlüde iken sana doğru kalkmıştır. Yüzlerimiz de tövbe ederek sana 
müteveccihtir. Artık lutfedip bize yağmur ver!” İbn Abbas radıyallahu anhümâdan mervi 
bir hadiste peder-i mükerreminin duası şu imiş: çi ox) pas öle Sis lg e Se Ol gil 
EE EE 2 YEN 
S3 Ül eşli SN ya Y amy YI EŞ İY şi ee laz dal Zel, bk Rİ ei li üne 
EB iye Bere Bigmgele B pisy öle Bk İİ “İlâhi! Şüphesizdir ki, 
sende bulut var, yine şüphesizdir ki, sende su da var. Bulutları gökyüzünde yay, onlardan 
su çıkar, o suları da bizim başımıza indir. Bu yağmurlarla nebatatın köklerine kuvvet ver. 
Zâhirlerini bereketlendir ve hayvanların memelerini şişir. İlâhi! Dili olmayan davarlarımız, 
sığırlarımız, develerimiz için senden inâyet dileriz. İlâhi! Bize külfetsiz, matlüba muvâfık, 
her tarafa şâmil bir yağmur ihsan et. İlâhi! Bizler yalnız sana hiçbir şerikin olmayarak 
yalnız sana arz-ı ibtihâl ediyoruz. İlâhi! Bütün tâkatsizlerin tâkatsizliğini, yoksulların yok- 
sulluğunu, açların açlığını, çıplakların çıplaklığını, korku içinde olanların korkularını sana 
arzediyoruz. Çâresâz ol!” Bu rivâyât-ı muhtelife beyninde hiçbir münâfât yoktur. Esnâ-yı 
istiskâdaki tazarru ve niyaz elbette uzunca sürmüş ve râvilerin herbiri müşârün ileyhin 
niyazından bir kısmını zabt ile nakletmiştir. Bu niyazların bütün eşkâli hânedân-ı celil-i 
nübüvwvete mensup olan zevatın, fesahat ve belâgatle meftür oldukları hakkında meşhur 
itikadın Abbas radıyallahu anh tarafından ibraz edilmiş delilleridir. 

Sırası gelmişken Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemden diğer rivâyât ile 
ümmete bâliğ olan diğer istiskâ dualarından bazılarını da buraya teberrüken kaydedelim: 
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Taberâni'nin tahric ettiği Ebü Ümâme el-Bâhili radıyallahu anh hadisinde mevzu 
olan istiskâda üç kere, uzu «e! buyurulduktan sonra, bsi; bö) bip bae öğ eşi “İlâhi! 
Yağdan, sütten, şahim ve lâhimden rızkımızı ver” diye dua buyurulmuştur. (MK7822 Taberâni, 
el-Kebir, VU, 203.) 

Sünen-i Beyhaki de mervi Abdullah b. Cerâd radıyallahu anh hadisine nazaran 
istiskâda duâ-i şerif-i nebevi şu idi, g3! & 503 Ep2l & yi İzle  meiği le ie eği 
“İlâhi! Senden öyle can kurtaran, içe sinen bir yağmur dileriz ki, onunla kullarına genişlik 
veresin, hayvanların memelerini süt ile doldurasın, ekinleri diriltesin.” (BS6538 Beyhaki, el-Kübrâ, 
II, 502. 

Ebü Dâvüd'un rivayet ettiği Abdullah b. Amr b. Âs radıyallahu anhümâ rivayetindeki 
dua da şudur: «1! Sul Sİ; Skam) yila Elileş Sole şel ai “İlâhi! Kullarını, hayvanlarını 
suvar. Rahmetini yay, ölmüş toprağını ihyâ et!” (D1176 Ebü Dâvüd, İstiskâ, 2.) 

Ebü Avâne'nin istihrâc ettiği Sa'd b. Ebü Vakkâs radıyallahu anh hadisine nazaran 
bir defa Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem susuz bir vadiye konmuş, müşrikin de daha 
evvel davranarak suyun başına geçip tutmuşlardı. Münafıklardan birinin, “Peygamber 
olaydı elbette kendi kavmi için istiskâ ederdi” dediği mesmür-ı âlileri olunca mübarek elle- 
rini açıp, pl Yy JMleyli 15 y Gly Yorma Üzüles 1315, aca laa Ep Üye Yö üs ğa Yen le şi 
“İlâhi! Bize her tarafi kaplayan kesif, sulu, ra'd ve berksiz, arkası devamlı, kızarık bir bulut 
ihsan et de ondan bize ince ince, taneleri kesilmez, bol ve feyizli bir yağmur yağsın! Ey celâl 
ve ikram sahibi rabbim!” diye dua buyurmuşlar ve mübarek ellerini indirmeden bulutlar 
birikip tavsif buyurulduğu gibi bir yağmur yağmıştır. (Kaynakta “Ğ 4 Y 3 İĞ ve “Mona” ifa- 
deleri yerine MS > Ğ yı Ğ il LU L23” ve İZ” bulunmaktadır. Ebü Avâne, el-Müstahrec, LI, 119, no: 2514.) 

Kezâ Ebü Lübâbe radıyallahu anhın Beyhaki ile Ebü Nuaym el-İsfahâni ve Mu'cem-i 
Sagir'inde Taberâni taraflarından tahric edilen hadisine nazaran Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellem bir cuma günü hutbe esnasında, Lâ.| ge! diye dua buyurmuş. Ebü Lübâbe 
radıyallahu anh mirbedlere yani içine hurma serip kuruttukları ambarlara yağmur suyu 
dolup hurmayı bozabileceğini mülâhaza ile, “Yâ Resülellah! Hurmalar ambarlardadır” diye 
istiskâya mani olmak istemişse de Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem , > Lâ. geli! 
oi oka aş Üs EU gl aşa “İlâht! Ebü Lübâbe uryân olarak kalkıp mirbedinin deliğini kendi 
futasıyla tıkamıya mecbur olasıya kadar bize yağmur ver” diye dua buyurdu. Dua esnasında 
gökyüzünde hiçbir bulut olmadığı halde müteakiben sema kararıp yağmur boşanmış ve 
hurmalara zarar irâs etmek korkusu peydâ olmaya başlayınca ensâr, Ebü Lübâbe'nin etra- 
fını sarıp, “Yâ Ebü Lübâbe! Sen Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin dediğini yapmadıkça 
bu yağmurun arkası kesilmeyecektir” demişler. O da uryân olarak kalkıp kendi mirbedinin 
su deliğini futasıyla tıkamış ve ondan sonra yağmur kesilmiştir. (Kaynakta “A.»” fiilinden sonra 
“İsi” sözcüğü yer almaktadır. Taberâni, es-Sagir, 1, 236, no: 385; BS6530 Beyhaki, el-Kübrâ, 111, 500.) 

İbn Abbas radıyallahu anhümânın İbn Asâkir tahricine nazaran rivayet ettiği bir 
istiskâ kıssasını ise Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem re's-i saâdetlerinde siyah bir 
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amâme, omuzlarında arebi bir kavs (yay) olduğu halde Medine'den -54l! a.& e çıkmışlar. 
Orada kıbleye dönüp ve tekbir alıp ashâb-ı kirâmına iki rek'at namaz kıldırmışlar. Bu iki 
rek'atın birincisinde ©7579 İl 13) (et-Tekvir, 81/1.) ve ikincisinde vi (ed-Duhâ, 93/1.) 
sürelerini Fâtiha'ya zam buyurmuşlar. Ondan sonra hâl-i kahtın rızâya inkılâbına işaret 
olmak üzere tefe'ülen ridâ-yı şeriflerini çevirip Allah'a hamdüsenâ buyurduktan sonra 
mübarek ellerini kaldırıp şöyle dua buyurmuşlardır: 

Uğizlaa ie EN giy SU ya ASL İs eş lg silay kğ lg b el eşi 
DE EET PAL EEE ES Lİ PE A PE 
5S O ay ge as Ge b yaa Gİ, esl Eke Bi iy e e lr si e Üye Sİ, 
Bs seti öl V eşli EE güç RİN e GİRE MS İş ll gh SS 
a 
NN ziy EY sl el çeşi game öy Ağası geniş akis Sİ GüL öle e 3) la 
SA il yl eğ das YULYIŞ ASL çiy de İŞ el çeşi 8 öğ, beze V aş 
ye İN çi Kün EA zam SU raya bağ Ya lü İN öğ öğ çe leş ei İLMİ, 
“İlâhi! Memleketlerimiz boşaldı. Toprağımız küle döndü. Hayvanlarımız azaldı. Ey berekâtı, 


oldukları yerlerden indiren, rahmeti rahmet madenlerinden çıkarıp neşreden Allahım! Küçük 
günahlardan bile mağfiret ancak senden niyaz edilir. Binaenaleyh toptan günahlarımızın 
mağfiretini de senden diler, büyük günahlarımızdan dolayı sana tövbe ederiz. İlâhi! Bulut- 
ları akıntılı, bol damlalı ve zir-i arş-ı ilâhinden bize nâfi olacak veçhile bereketlenmiş olarak 
salıverip üzerimize boşalt. Lâkin gelecek yağmur can kurtaran, bize zahmetli olmayan, tekrar 
tekrar gelip eksilmeyen, mahsul yetiştiren her tarafı kaplayıp âm ve şâmil olan, ucuzluk veren 
bir yağmur olsun ki, o sayede otlar da çabucak bitsin, bizim için bereket çoğalsın ve hayratın 
envâı bizi karşılayıp geri kalmasın. İlâhi! Sen Kitâb-ı Kerim'inde ES sis is Ke) ie a3 “Biz 
diri olan her şeyi sudan yarattık” buyurdun. İlâhi! Sudan mahlük olanların sudan başka bir 
şeyle yaşaması kabil değildir. İlâhi! Ortalık ümitsizliğe düştü, daha doğrusu içlerinden ümit- 
sizliğe düşen düştü ve suizan ve itikad vadisine sapmaya başladı. Hayvanları susuz kalmış! 
Yavrusuz kalan ana, yavruları için nasıl inlerse, öylece inliyor. Çünkü yağmur tanelerini bizden 
hapsettin de bu yüzden kemikleri inceldi, etleri gitti, yağları eridi. İlâht! İnleyenlerin iniltisine, 
tâkatsizlikten sesi çıkmayanların ağlamasına ve senden başka rızkını verecek kimsesi olmayan 
biçarelere merhamet et. İlâhi! Susuz behâime, otlak arayan mallara, gıdasız kalmış çocuklara 
rahmet et. İlâhi! İki büklüm olmuş ihtiyarlara, emzikteki çocuklara, otlak arayan hayvanlara 
merhamet et. İlâhi! Bize bağışladığın kuvveti daha ziyade kuvvet vererek artır ve bizi mahrum 
çevirme. Dua ve niyazımızı işitip rahmetinle icâbet edecek sensin yâ erhame'r-râhimin.” (Kay- 
nakta bazı lafız farklılıkları ve ilaveler bulunmaktadır. İbn Asâkir, Târihu Dımaşk, VXXILI, 78.) 


a el-Enbiyâ, 21/30. 
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TERCÜMESİ 
Enes b. Mâlik radıyallahu anhın Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sel- 
lem ayakta hutbe irat buyururken mescid(-i şerif)e girip zât-ı akdes-i 
risâletpenâhilerinden yağmur duası niyazında bulunan kimseye dair hadis” 
ki, (Buhâri'de) çok tekerrür etmiştir. Bu(radaki) rivayette ise (505. hadisin ilk 
kısmında olduğu gibi duâ-yı nebeviyi müteakiben hemen kuvvetli bir yağ- 
murun başladığını söyledikten sonra Enes radıyallahu anh) şöyle demiştir: 
Altı gün” artık güneş (yüzü) göremez olduk. Sonra öbür cuma günü (yine) 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ayakta hutbe irat buyururken (yine) 
o kapıdan” biri girip ve (muvâcehe-i nübüvvetpenâhide) ayakta durup, “Yâ 
Resülellah! Hayvanlar helâk oldu, yollar da kapandı.” Allah Teâlâ'ya dua bu- 
yur da artık bu yağmurları dindirsin” dedi. (Enes radıyallahu anh der ki): Bu- 
nun üzerine Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem mübarek ellerini kaldırdı 
ve “İlâhi! Etrafımıza (yağsın), üzerimize değil. İlâhi! Bayırlara, dağlara, (bükle- 
re), tepelere, dere içlerine ve otlaklara yağdır” diye dua buyurdu. Bunun üze- 
rine (hemen) yağmur kesildi ve (namazdan) çıktığımızda güneşte yürüdük.” 


(Hadisi, Enes radıyallahu anhtan rivayet eden Şerik b. Abdullah dedi ki: İkinci 
hafta gelen adam, evvelki hafta gelen adam mıydı? diye Enes'ten sordum. Bil- 
miyorum dedi). (B1013 Buhâri, İstiskâ, 6.) 


ZİN, 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


— — — EK Zi — 
Sr ş N 


4000000009 


RİVAYETLER 

Birçok nüshada bir hafta mânasına &- diye zabtolunmuştur, >; 6 rivayeti de 
vardır. 

Bazı nüshalarda “fâ”sız olarak ç 5 , bazı rivayetlerde WS ol, 

(NY! Je de okunmuştur. 

Yi y Jlelş nüshaları da vardır. 

Buhârt'de hadisin sonunda, &JL4 «4,4 J6 (diğer rivayette) Y <J Dİ Jai gal Esi GL 
GE yol ziyadesi de vardır ki, hadisin tercümesi sonuna ilâve edilmiştir. 

Mevzubahis olan hadis, 505. olarak evvelce tercüme edilen hadistir ki, onda rivayeti 
Enes radıyallahu anhtan nakleden -burada olduğu gibi Şerik b. Abdullah değil İshak b. 
Abdullah b. Ebü Talha'dır. 
28 (Biraz evvel kaydedildiği üzere &.. rivayeti olduğuna göre mânâ, “Bir hafta güneş 
yüzü görmedik” olur. « » cumartesi gününün ismidir. Lâkin Arap'ın örfüne göre “bir 
cum'a”, bazan “bir hafta” mânasına geldiği gibi Enes radıyallahu anhın &.» demesi de yine 
o demek olur. Müşârün ileyhin haftayı kastederek hafta eyyâmından sebtin ismini zik- 
retmesine sebep ülfettir. Ensar kable-İslâm hemşehrileri olan yahudilerle ziyade ihtilât 
edip onların da cumartesini hafta başı itibar etmeleri bu ülfeti hâsıl etmiştir. Maahâzâ 
bu rivayet metindeki &» rivayetine de muvâfıktır. Zira istiskâ buyurulan cuma gününden 
sonra altı gün mütemâdiyen yağmur yağmış ve yine cuma günü hutbede Medine üze- 
rinden yağmurun kesilmesine dua buyurulmuştur ki, yine bir hafta yağmur yağmış 
demektir. 
29 (Bu kapı 505. hadisin hâşiyesinde beyan edildiği üzere minberin karşısında olan 
bir kapı imiş ki, istiskâ niyazında bulunan zat o kapıdan mescide girmişti. Bu kapının 
Dârü'lkaza'dan yana olduğu yine 505. hadiste zikredilmiştir. 
30 Bir hafta evvel susuzluktan dolayı sığırlar, davarlar helâk oldu diye şikâyet edilirken 
bu sefer de suyun bolluğundan aynı şikâyet ref'ediliyor. Çünkü hayvanlar artık meraya 
çıkamıyor, çıkanlar da yağmurdan barınacak yer bulamıyorlar. Kezâlik bir hafta evvel yol- 
ların kapanmasından da şikâyet edilmişti. Çünkü hayvanlar su ve mera bulamadıkları için 
sefere çıkmaya tâkatları yok idi. Şimdi ise sellerden geçit bulamadığı içindir. 
3ı Oo Bundandef-izarar için edilen duanın tevekküle münâfi olmadığı mânası çıkar. Bir 
de duadaki edeb-i nebeviye bakınız ki, yağmurun mutlaka mürtefi' olmasına da dua buyur- 
rulmamıştır. Zira olabilir ki, yağmura olan ihtiyaç henüz büsbütün zâil olmamıştır. Binae- 
naleyh menfaatin ibkâ ve idamesini niyaz etmekle beraber yalnız zararın def'ini bârigâh-ı 
ehadiyetten niyaz buyurmuşlardır. 
32 (Bu hadis-işeriftencuma namazını kılarken ayrıca bir de salât-ı istiskâ kılmaya hâcet 
olmadığı, istiskâ duasının cuma hutbesi içindeki duaya idhal edilebileceği anlaşıldığı gibi 
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tahvil-i ridâ ve istikbâl-i kıblenin de istiskâ duasında şart olmadığı anlaşılıyor. Kezâlik bu 
hadis istiskânın namazsız olarak yalnız dua ve istiğfardan ibaret olduğuna kâil olup cema- 
atle namazın mesnün olduğuna kâil olmayan Ebü Hanife'ye de hüccet olabilir. 

Huzür-ı âli-i nebevide ekâbir-i sahâbeden bunca ricâl varken hiçbiri istiskâ talebinde 
bulunmayıp da bu istirhamın hariçten gelen bir bedeviye kalmasındaki hikmete gelince 
müşârün ileyhim hazerâtı teslimiyeti şiar edinip ibtidâen sual ve talepte bulunmamayı 
muktezâ-yı edep addederlerdi. Enes radıyallahu anhın, “Bâdiyeden bir adamın gelip de 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden öteberi sorması pek ziyade hoşumuza giderdi” 
(HM12036 İbn Hanbel, II, 105.) demesi de buna müstenittir. 


Ke e EE NE 43 G5 Ğİ 


TERCÜMESİ 
Yine Enes (b. Mâlik) radıyallahu anhtan ” Resülullah sallallahu aleyhi ve selle- 
min (istiskâda) mübarek ellerini kaldırıp (üç kere): tesi gil .Lssi el .tesi 1” diye 
dua buyurduğu (sened-i sahih ile) rivayet olunmuştur. (B1014 Buhâri, İstiskâ, 7.) 


0.0000 


33 OBuhadisbundan ewelki 538.nin aynı ise de diğer tarikten olan işbu Buhâri rivaye- 
tinde metindeki duâ-yı nebevi tasrih edildiği için yalnız o kısmı Tecrid'e alınmıştır. 
Tiz 


34 (o “Bize yağmur ver” mânasına geldiği gibi “Bizim imdadımıza yetiş yâ rab! 
da gelir. 


mânasına 


EE ll İŞ İŞE İĞ e EŞLİ $ 43 yl 8 Sr 
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TERCÜMESİ 

(Yine) Abdullah b. Zeyd” radıyallahu anhın (ebvâb-ı) istiskâdaki hadisi ki, 
533. olarak geçmişti. Bu rivayette ise, “(Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
mev'izadan fâriğ olup duaya başlarken sağ tarafına dönüp mübarek) arkasını 
nâsa çevirdi ve kıbleye karşı durarak dua buyurdu. Sonra ridâ-yı şerifini tahvil 
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buyurarak bize iki rek'at (namaz) kıldırdı (ki bu iki rek'atta) cehren okudu” 
demiştir. “ (B1025 Buhâri, İstiska, 17.) 


0.0.0009 


35 OBuzat-533. hadisin hâşiyesinde ihtar edildiği üzere sâhib-i ezân Abdullah b. Zeyd 
b. Abdürabbih radıyallahu anhtan başkası olacağı gibi bazılarının vehmi hilâfına olarak 
Abdullah b. Yezid el-Hatmi radıyallahu anh da değildir. On yedi yaşında Hudeybiye'de 
hazır bulunan ve binaenaleyh sohbetinde şek olmayan Abdullah b. Yezid radıyallahu 
anh 64 tarihinde Abdullah b. Zübeyr tarafından Küfe valisi iken -Buhâri'nin rivayetine 
nazaran- İbn Zübeyr'in emriyle istiskâ için Kufe ahalisini sahrâya çıkarmış ve yanında 
Berâ b. Âzib ve Zeyd b. Erkam radıyallahu anhüm olduğu halde istiskâda bulunmuştur. 
İstiskâ hakkında Nebi aleyhi's-salâtü ve's-selâmdan rivayeti yoktur. Lâkin nezdinde 
kudemâ-yı sahâbeden iki zat olduğu halde onların hiçbir itirazlarına hedef olmaması, 
istiskâsının vech-i meşrü ve mesnün üzere vâki olduğunu gösterir. Buhâri'deki rivayete 
nazaran müşârün ileyh minber kurmaya hâcet görmeksizin cemaat ile birlikte ayağa kal- 
karak istiskâ duasını etmiş. Sonra kıraatte cehrederek iki rek'at namaz kıldırmış. Ne ezan 
okutmuş ne de ikâmet ettirmiş. 

36 Bu hadise ait olan izahat 533. hadisin havâşisinde verilmiş olduğundan burada 
tekrarına hâcet yoktur. 
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TERCÜMESİ 
Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellem hiçbir duasında (mübarek) ellerini yukarıya kaldırmazdı, 
meğer ki istiskâ (duasında) ola!” (Bunda mübarek ellerini) koltuklarının be- 
yazı görününceye kadar kaldırdı. (B1031 Buhâri, İstiskâ, 22.) 
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37 o Birçok Buhâri nüshasında &, 0S «6 suretinde zabtedilmiştir. 

Duada ref'-i yedeyn hakkındaki tafsilât 505. hadisin hâşiyelerindedir. İstiskâdan 
başka münasebetlerle ref'-i yedeyn ile dua buyurulduğu hakkında Buhâri ile Müslim ve 
diğer kütüb-i sıhah ve sünende rivâyât-ı adide vardır. Nitekim Sünen-i Ebü Dâvüd'da 
rivayet edildiği üzere İbn Abbas radıyallahu anhümâ sual, yani alelâde dua ile istiğfar ve 
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ibtihâl hallerindeki farkları tarif etmiş ve 35 öl YüxzYlş Lai İ Süs şi iş gi 0 İL 
İlğer > bazan Eliş dei Öl og Yi öleli g>V iki elini omuz başlarının hizasına yahut ona yakın 
kaldırmandır. 4x) tek bir parmakla işaret etmendir. Ji! ise her iki elini birlikte uzat- 
mandır demiştir. Diğer tarikten olan rivayette ise “İbtihâl şöyledir” diyerek iki elini yuka- 
rıya kaldırıp arkaları yüzünün hizasına gelecek kadar yükseltmiştir diye tarif edilmiştir. 

Enes radıyallahu anhın metindeki haberi ya ellerin ziyade ve meselâ yüz veya baş 
hizasına kadar ref'-i istiskâya mahsus olduğunu ifade etmek maksadıyla vâki olmuştur. 
Yahut da müşârün ileyh istiskâdan başka vakitte ref'-i yedeyn buyurulduğuna tesadüf 
etmemiştir. Maahâzâ başka dualarda da aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin mübarek 
ellerini yukarıya kaldırdıkları vâkidir. 505. hadis hâşiyesinde Umâre b. Rueybe radıyallahu 
anh hadisi hakkında da söyleyecek söz budur. 


TERCÜMESİ 
(Ümmü'i-mü'minin) Âişe radıyallahu anhâdan: Şöyle demiştir: Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellem yağmurlar(ın yağdığın)ı görünce, Wu Çe ,4! “ di(ye 
dua ede)rdi. (B1032 Buhâri, İstiskâ, 23.) 


......... 


38 2 eşi! rivayeti olduğu gibi We rivayeti de vardır. 

> -Buhâri'nin İbn Abbas radıyallahu anhümâdan rivayet ettiği tefsire göre- 
yağmur demektir. O halde duâ-i şerif, “İlâhi! Bize nâfi'yağmur ver” demek olur. > yuka- 
rıdan aşağıya akıtmak demek olduğundan diğer rivayete nazaran mâna, “İlâhi! Üzerimize 
yağmuru nâfi' olarak akıt” demek olur. > yağmurun faydalısına da, zararlısına da şâmil 
olduğundan nâfi' ile tavsifindeki hikmet zâhirdir. Şârih Ayni bu münasebette Ebü Dâvüd, 
Nesâi ve İbn Mâce'nin Sünen kitaplarından üç hadis naklediyor ki, birincisinde, “Nebi-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ufk-ı semâda bir bulut belirdiğini gördükleri vakit hemen 
elinde olan işini bırakır, namazda ise tahfif buyurur, sonra, a,& ve e, 3 yel sie “İlâhi! 
Bunun şerrinden sana sığınırım” der (D5099 Ebü Dâvüd, Edeb, 103, 104.), yağmur yağmaya 
başlarsa Esa 4-2 xx) eşi buyururlardı” (İM3890 İbn Mâce, Duâ, 21.) denilmiştir. Nesâi riva- 
yetine göre yağmur yağdığında, Wi L.> alaz! «0! “İlâhi! Bunu akıntısı menfaatli bir vergi 
olarak ihsan et! “ (N1524 Nesâi, İstiskâ, 15.) buyururdu İbn Mâce'nin rivayetine göre ise her- 
hangi bir ufuktan bir bulut belirse derhal meşgul oldukları şeyi, namaz da olsa bırakır, o 
buluta teveccüh buyurup * Jeyl b ,& e Ek öy bi esl! “İlâhi! Bunun salıverilmesinde bir 
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şer varsa şerrinden sana sığınırım”, yağmaya başlarsa iki veya üç kere böl L.> 40! der, hiç 
yağmadan sıyrılırsa ondan dolayı Allah Teâlâ'ya hamdüsenâda bulunurlardı. (Kaynakta 
“Lo” yerine “L-w” sözcüğü yer almaktadır. İM3889 İbn Mâce, Duâ, 21.) Vücüdu âlemine rahmet 
olan Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin ümmeti için gösterdikleri bu ihtimam ve 
şefkat, gelen bulutun Âd kavmine olduğu gibi azap bulutu olmasına filcümle imkân olabil- 
mesi mülâhazası idi. Vâkıa ümmet-i merhümelerinin isti'sal edilmeyeceği, yani kökünden 
ve toptan helâk olmayacağı va d-i ilâhisi ile mübeşşer idiler. Fakat ne de olsa meşiyyet-i 
ilâhiyyenin muttasıf olduğu ıtlâk-ı mutlak, alem-i beşer olan aleyhi's-salâtü ve's-selâmın 
kalb-i mübâreklerinden bir an çıkmadığı için baid olmakla beraber böyle bir ihtimali 
mülâhaza buyurarak halecana düşerlerdi. 

Bu hadislere dikkat edilirse görülür ki bulutlar boşandıktan sonra Resül-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem hazretleri açılıp korku ve kederleri zâil olurmuş. İşbu kadarla 
da kalmayıp nâzil olan rahmet ile teberrük buyurarak vücüd-i şeriflerini rahmet suyu ile 
ıslatmak da mu'tâd-ı âli-i nebevileri imiş. Nitekim Enes radıyallahu anh, Müslim'deki riva- 
yetine nazaran diyor ki: Bir defa biz Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte iken 
yağmura tutulduk, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem vücüd-ı şerifine yağmur değsin 
diye ihramını sıyırdı. “Yâ Resülellah! Bunu niçin yaptın?” diye sorduk. Ji 4, Age Eyi> Gy 
“Rab Teâlâ ve tekaddes hazretlerinin henüz yarattığı bir şeydir de onun için” cevabını verdi. 
(M2083 Müslim, Salâtü'l-istiskâ, 13.) 
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TERCÜMESİ 
Enes (b. Mâlik) radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: (Her ne zaman) şiddetli 
bir rüzgâr esse ondan dolayı Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin (mü- 
barek) yüzünde (nâhoşluk eseri derhal) belli olurdu.” (81034 Buhâri, İstiska, 25.) 
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39 O Müslim'in Âişe radıyallahu anhâ rivayetinde ise, gla e! ex OS 13 “Hava rüzgârlı ve 
bulutlu olduğu vakit” denilmiş olup rahmet ve şefkat yüzünden ümmet için geçirdikleri 
korkunun yalnız rüzgâra münhasır olmayıp bulut belirdiğinde de böyle bir korku geçir- 
dikleri ifham olunmaktadır. Ümmü'l-müminin radıyallahu anhâ hazretleri o hali tasvir 
için, 35 & Çad, y e veli poli, böl “İşte o halinde bir yerde karar edemeyip gidip 
gelmeye başlardı, yağmur boşandı mı açılır ve o hal kendisinden giderdi” diyor. Müşârün 
ileyhânın sualine karşı da, ei e dl. Gl 0 O eya sl “Ümmetime musallat olmuş 


TAK 
8, (Gir 
KİTABÜ'L-İSTİSKAÂ 


7 7 


ia 


bir azap olmasın diye korktum” buyurmuşlardır. Yağmur görünce de, “Bu rahmettir — i.—,” 
buyururlarmış. (M2084 Müslim, Salâtü'l-istiskâ, 14.) Ebü Hüreyre radıyallahu anhın Sünen-i Ebü 
Dâvüd'daki rivâyet-i merfüasında, (25-5 Yö Laşazl, 56. Oliali gü i> Ji gi Myra 
yk va ab İşimzelş la > Mills “Rih yani rüzgâr ravhullahtır. Kâh rahmet getirir, kâh azap. 
Binaenaleyh rüzgârın koptuğunu görünce ona sebbetmeyiniz. Belki getirdiği hayrı Allah'tan 
dileyin, getirdiği şerden de Allah'a sığınınız” buyurulmuştur. (D5097 Ebü Dâvüd, Edeb, 103, 104; 
HM7619 İbn Hanbel, 11, 267.) 

RiH. “Nefes, ferah ve rahmet” mânalarına gelir. Burada ise en münasip olan 
“Rüzgâr, Allah'ın bârigâh-i hazretinden kopup gelen isâl-i hayra veya irâs-i şerre memur 
bir mahlüktur” gibi bir mâna vermektir. Taberâni'nin de İbn Abbas radıyallahu anhümâdan 
rivayetine nazaran Resülullah sallallâhu aleyhi ve sellem şiddetli rüzgâr estiği vakit rüzgârı 
karşısına alıp ve iki diz üstüne çöküp ç» © 3s) 4 < Ul b yola > İLİ Bi gel 
ba) Ula Ya el lal gili lde Ağla Ya dam, Ağlar! gl a lale çayla, “İlâhtl Şu 
rüzgârın hızını ve hangi hizmet ile gönderilmişse o hizmetin hayrını senden dilerim ve şer- 
rinden ve mürsel olduğu hizmetin şerrinden sana sığınırım. İlâhi! Bunu rahmet kıl da azap 
kılma. İlâhi! Şu rüzgâr riyâh olsun da rih olmasın” diye dua buyururlardı. (Kaynakta “sia” söz- 
cüğünden sonra “ze” kelimesi yer almaktadır. MK11533 Taberâni, el-Kebir, XI, 170.) Riyâh, rihin cem'i 
olduğu halde riyâh olsun da rih olmasın buyurmalarında çok dakik bir nükte vardır. Çünkü 
Kur'ân-ı Kerim'de müfred olarak “rih” kelimesi hep azap âyetlerinde vârit olmuştur. Lutuf 
ve merhamet-i ilâhiyi müş'ir olan âyât-ı kerimede ise daima cemi' sigasıyla “riyâh” lafzı 
istimal buyurulmuştur. 

Ra'd ve sâika da emâre-i azâb olan âyât-ı ilâhiyyedendir. Nitekim bazı akvâm-ı 
sâlife cezâ-yı küfür ve mâsiyetleri olarak sâika ile helâk olduklarını Hak Teâlâ Kitâb-ı 
Kerim'inde bize haber veriyor. Rad ve sâika zamanlarında da gaflette bulunmayıp bârigâh-ı 
ilâhiye ilticâ etmek şime-i İslâmiyet olduğu gibi o esnalarda sünnet-i seniyyeye ittibâen 
Tirmizi'nin İbn Ömer radıyallahu anhümâdan merfüan rivayet ettiği âtideki duayı oku- 
malıdır: 35 J$ bile, Silin, Sİ Yş eza ll Y gil “İlâhi! Bizleri gazabınla katletme! Aza- 
bınla da helâk etme. Gazap ve azabının hulülüne meydan kalmadan bizleri bundan vâreste 
kıl.” (13450 Tirmizi, Daavât, 49.) 

Şefiu'l-müznibin aleyhi's-salavâtü rabbü'l-alemin hazretlerinin bulut ve şiddetli 
rüzgâr gördükçe kalb-i rahimi işte böylece titrerdi. Titremesi de ümmet-i da'vetin, belki 
de ümmet-i icâbetin isyanı yüzünden kavm-i Âd'ın giriftar olduğu azaba benzer bir azap 
ile muâkab olabileceği korkusundan idi. Mâlüm olduğu üzere kavm-i Âd yedi gece sekiz 
gün mütemâdiyen esen husüm fırtınaları ile ve kahtı izâle edecek bir nimet zannettikleri 
bir bulutun belirmesiyle helâk olarak rüy-i zeminden kökleri kesilmişti. 
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TERCÜMESİ 
(Abdullah) b. Abbas radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Resül-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem: “Ben (bâd-ı) sabâ ile“ mensür oldum. (Kavm-i) Âd 

ise batı rüzgârıyla ihlâk olundu.”” (1035 Buhâri, İstiska, 26.) 


......... 


40 Oo SABÂ şarktan esen rüzgârın ismidir ki, gün doğusudur. Onun mukabil cihetinden 
yani batıdan esen rüzgârın adı debür dur. Şarka müteveccih olanın şimalinden esen 


GA. 


yıldıza -“şin”in fethiyle- şemâl, onun mukabili olan kıble rüzgârına da -“cim”in fet- 
hiyle- cenüb denir. Sabâ “harr-ı yâbis”, debür “bârid-i ratb”, cenup “hârr-i ratb”, şimal de 
“bârid-i yâbis”tir demişlerdir. Müslim'in rivayetine nazaran ehl-i cennete esecek rüzgâr 
şimaldir. 

Bu riyâh-i asliyyenin aralarından esen rüzgârlara nükb denir ki, müfredi nekbâdır. 
Bazılarınca nekbâ, yıldız ile gün doğusu arasındaki poyrazın ismidir ki, ona nükeybâ da, 
sâbiye de dedikleri çoktur. Gün doğusu ile kıble arasında esen keşişlemeye hassaten ezyeb 
kıble ile batı arasında esen lodosa heyf; batı ile yıldız arasından esen karayele cirbiyâ namı 
verilir. 

41 Oo İmam Şâfif'nin münkatı olarak rivayet ettiği bir hadis-i şerifte de, «4S, Lal, & ça 
38 0S e ie bie “Ben sabâ ile mensür oldum, halbuki bu rüzgâr bizden evvelkiler hak- 
kında azap idi” buyurulmuştur. (Kaynakta hadisin son sözcüğü “e” şeklindedir. BM2047 Beyhaki, 
Marifetü's-sünen, VU, 142.) Bu rivâyet-i münkatıada rüzgâr ile ihlâk edilmiş ümemr-i sâlifeye 
yine sabânın taslit edilmiş olduğu anlaşılıyorsa da metindeki rivâyet-i sahihaya nazaran 
bu ikinci rivayetten -sübütu takdirinde— batı rüzgârı ile ihlâk edilen kavm-i Âdi'ın istis- 
nası lâzım gelir. Resül-i Hüdâ aleyhi efdalüt-tehâyâ hazretlerinin sabâ ile mansür oldum 
buyurmaları vak'a-i Ahzâb ait olan 35 a) 525 Ee iy ele Ee “Onların başına şiddetli 
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bir rüzgârı ve sizin gözünüze görünmeyen birtakım cünüd-i ilâhiyyemizi taslit ettik”* âyet-i 
kerimesine işarettir. Malüm olduğu üzere Kureyş nür-ı İslâm'ı söndürmek ve ehl-i İslâm'ı 
büsbütün istisal etmek üzere Bedir ile Uhud'dan sonra kendilerine çekidüzen verip ve son 
gayretlerini sarfedip kabâil-i Arab'dan on bin cengâveri başlarına toplamışlar ve Medine'nin 
karşısına çıkmışlardı. Onların tecavüzlerine ancak şehrin etrafına hendek açarak tedâfüi 


bir vaziyet alınabilmişti. Bu sırada ashâb-ı kirâm çeşit çeşit korku geçirmişler, münafıklar 


a el-Ahzâb, 33/9. 
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türlü türlü erâcif iftira ederek müslümanların kuvve-i ma'neviyyelerini kırmaya çalış- 
mışlar, ahd ile ehl-i İslâm'a merbut olan yahudiler de ansızın arkadan hücum etmek üzere 
müşrikin ile gizli gizli müzakerede bulunmuşlardı. Kışın soğuk bir zamanı idi, o esnada 
bir gece şark tarafından gayet soğuk ve gayet kuvvetli bir rüzgâr esip müşrikin ordugâhını 
darma dağın etmiş, kendilerini barınamayacak bir hale koymuştu. Müşrikin-i Kureyş'in 
ehl-i İslâm'a son tecavüzleri budur. 

Kavm-i Âd'ın helâki hakkındaki kasâs-ı Kur'âniyye ise mâlümdur. Ancak kavm-i 
Âd'ın ihlâkine memur olan debür yani batı rüzgârı Hüd aleyhisselâma iman etmeyen- 
lerin kâffesini öldürmüşken ahzâbın dağılmasına bâis olan sabâda kimse ölmemiştir. 
Sabânın esmesi Peygamber-i Hudâ'ya nusret olmuş ve korkularından ardlarına bak- 
madan firar eden müşrikin-i Arab dört beş sene sonra toptan dâire-i necibe-i İslâm'a 
dahil olmuşlardır. İnhizamlarıyla beraber vücutlarının musâb olmamasındaki hikmet de 
budur. 
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TERCÜMESİ 
(Abdullah) b. Ömer radıyallahu anhümüâdan (sened-i sahih-i muttasıl ile)* 
rivayet olunduğuna göre (bir defa) Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, 
Kayali çk eğil “İlâhi! Şam'ımızda, Yemen'imizde” bize bereket ihsan et” 


diye dua buyurdu. Bazı kimseler, 4s 5, “Necid'imizde de”” (diye) niyazda 


bulundular, (Resülullah sallallâhu aleyhi ve sellem tekrar), eş, lü pk elli 
buyurdu. Onlar (yine), Wes 5, deyince, “Zelzeleler, fitneler işte oradadır. Şey- 
tanın karnı (yani hizb ve ümmeti)” orada çıkacaktır” buyurdu. (B1037 Buhâri, 
İstiskâ, 27.) 
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RİVAYETLER 
Bazı nüshalarda, J& J6 , bazı nüshalarda J$ , bazı rivayetlerde &Wla dir. 
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42 o Buhadis,Buhâri'de eşals al Le al ys lafızları olmaksızın İbn Ömer radıyallahu 
anhümâ üzerine mevkuf olarak rivayet edilmiştir. Hakikatte ise hadis merfü ve mevsul 
olup bu kelimeler sehv-i nâsıh olarak unutulmuş olduğu iddia edilmektedir. Zira sene- 
dindeki Hüseyin b. Hasan-ı Basri Abdullah b. Avn'dan böyle rivayet etmişse de Abdullah 
b. Avn'in oğlu Ubeydullah b. Avn ile Ezher es-Semmân'ın yine Abdullah b. Avn tarikinden 
gelen rivayetlerinde Nebi aleyhi's-salâtü ve's-selâm anılmıştır. Bâhusus hadisin meâli re'y 
ile bilinecek şeylerden olmadığı mülâhaza edilirse duaların ve sonunda geçen ihbarın lafz-ı 
Nebi aleyhi's-salâtü ve's-selâm olduğuna şüphe yoktur. Zaten Buhâri başka yerde, başka 
bir tarikten Tecrid metninde olduğu gibi merfü olarak tahric etmiş olduğu gibi Tirmizi de 
Sünen'inde, İsmâili de Buhâri üzerindeki Müstahrec'inde böyle tahric etmişlerdir. Binae- 
naleyh hadisin her mânaca sıhhatinde şüphe yoktur. 

43 hal 3 İ ©, tabiri, “Sağıma, soluma baktım” mânasına geldiğine ve “Yemen”, arka- 
sını bâb-ı Kâbe'ye veren kimsenin sağ cihetine düştüğü gibi “Şam” da sol tarafına düştü- 
ğüne göre burada Hicaz'ın cenup ve şimalinde vâki bütün diyâr-ı İslâmiyye maksut olabi- 
leceği gibi hassaten Yemen ve Şam namlarıyla anılan iki kıta da kast buyurulmuş olabilir. 
Maahâzâ Yemen ile Şam'ın faziletlerine dair diğer hadislerde vârit olarak ikinci ihtimal 
daha kuvvetli görünür. 

44 o Hicazile Yemen'in sevâhil tarafları Tihâme'dir ki, Mekke-i Mükerreme'ye Tihâme 
denilmesi bundandır, Hicaz'ın şarkından itibaren Irak'a kadar uzanan yaylaya da Necid 
ıtlak olunur. 

45 Oo KaRn “muasır olarak yaşayan insanların tabakası” mânasına geldiği gibi içinde bir 
nebi zuhur eden bir müddette yaşamış olanlara da, ehl-i ilimden bir tabakaya da ıtlak oluna- 
bilir. Nitekim... gö öydl! ,s hadisinde “benim karnım"dan murâd-ı âli-i nebevi müşâhede-i 
didâr-ı âlileriyle müşerref olan ashâb-ı kirâm tabakasıdır. Binaenaleyh “karn-ı şeytan” 
şeytanın hizbi ve ümmeti demek olur. Nitekim deccâl o havaliden, Kâ'b el-Ahbâr'dan 
naklolunduğuna göre, Irak cihetinden zuhur edecektir demişlerdir. Müslim'in rivayetine 
nazaran İbn Ömer radıyallahu anhümânın da mesmü' ve meşhüdu olan bu haberden 
dolayı ehi-i Irak'a teveccühü pek az imiş. Nitekim onlara bir kere, -* SİL Lili hik 
öSİl KS Yİ3 özkceli “Ey Iraklılar! Küçük günahları öğrenmekte amma da ince eleyip sık 
dokuyorsunuz! Sonra büyüklerini irtikâpta da amma pervasızsınız!” demiştir ki, hatırımda 
kaldığına göre Hüseyin radıyallahu anhın fecia-i şehâdetlerinden sonra hacca gelmiş bazı 
Iraklılar, ihramda iken pire öldürene fidye lâzım gelip gelmeyeceğini sual etmeleri müna- 
sebetiyle bunu söylemiştir. 

Duâ-yı celil-i nebevide Yemen ile Şam'ın tahsisen zikredilmesi bu iki iklimin 
mübarek olduğuna delâlet eder. Necid'in daha doğrusu ehl-i Meşrık'ın duadan hariç bıra- 
kılmasındaki hikmet de metn-i hadiste beyan buyurulmuştur. Orası gazab-ı ilâhi âsârından 
olan şiddetli zelzeleler yatağı, fitne ocağı, hizb-i şeytanın yuvası olduğu ma'lâm-ı âli-i 
risâletpenâhileri olduğu için rahmeten li'l-alemin iken orası için dua buyurmaya dilleri 
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varmamıştır. Çünkü sebkeden kader-i ilâhiyi bilip dururken onun hilâfına dua etmemek 
gibi âli ve ince bir edep gözetmişlerdir. Necid taraflarında tarihin zabtettiği mühim zel- 
zelelerden mâlümatımız yoksa da herhalde muhbir-i sâdık sallallahu aleyhi ve sellemin 
bu ihbâr-ı celil-i nebevileri de sair birçokları gibi günün birinde tahakkuk edeceği şüphe- 
sizdir. Hicaz'ın meşrık cihetinden kopan fitnelere gelince onlar pek çoktur. Daha ahd-i 
celil-i nebevide mütenebbiler, hilâfet-i Sıddikıyye'de mürteddin muharebeleri, muahharen 
beyne'l-ashâb vâki olan kıtaller, daha sonraları Karâmita vesaire hep muhbir-i sâdık hazret- 
lerinin ihbarını teyit eden vekâyi'-i târihiyyedendir. Bu hadisin şahidi, Ebü Hüreyre radı- 
yallahu anhın Buhâri'de tahric ve rivayet edilen, öl, &l ö 3 alla; ba La özül, öle öLeYi “İman, 
Yemen'dendir. Fitne ise işte şuracıktadır. Karn-ı şeytan işte şuradan çıkar” (Kaynakta “La le 
zamiri iki kez yer almaktadır. B4389 Buhâri, Megiâzi, 75.) hadis-i sahihidir. İmanın Yemen'e mensup 
olmasında iman ve İslâm'ı mal ve canlarıyla teyit eden ensâr-ı kirâmın neseben Yemenli 
olmalarına işaret vardır. Yemen'den gelen Eşariler vefdinin vürüdu münasebetiyle vârit 
olup Muvatta' ile Sahihayn'da mervi Ebü Hüreyre radıyallahu anhın daha mufassal diğer 
hadis-i merfüunda da, )$ 499 plyg sisle 4. Sol Ola OLGYI el İş öne 53 vel Ji Sul 
esl Jel Şii Kl Yİ bi Şal il öl “İşte size ehl-i Yemen geldi. Yemenliler 
yüreği en yufka, kalbi en yumuşak kimselerdir. İman Yemen'dendir, hikmet de Yemen'dendir. 
Küfrün başı meşrık tarafındandır. Öğünme ile kendini beğenme deve sahiplerinde, sükünet ile 
vakar ise davar sahiplerindedir” buyurulmuştur. (Kaynakta “(Yl >>” ifadesi yer almaktadır. 
B4388 Buhâri, Megizi, 75: Rivayetin “3 4.1 |8 S9 - 1,” kısmı Müslim'de yer almaktadır. M190 Müslim, 
İmân, 90.) Şam'a hicret ve orada ikametin fezâili hakkında da Abdurrahman b. Amr b. Âs, 
Zeyd b. Sâbit, Abdullah b. Havâle, Ebü'd-Derdâ radıyallahu anhümden mervi birtakım 
hadislere Sünen-i Ebü Dâvüd ile Sünen-i Tirmizi'de tesadüf edilir. 

Bu hadisin Buhâri tarafından istiskâ hadisleri evâhirinde serdedilmesindeki hikmet 
şudur: Kaht ve galâ gibi büyük mesâib esnasında ve -ümem-i sâlifeye azap olarak nâzil 
olmuş olmakla- bu ümmet içinde emâre-i azab sayılabilecek olan şiddetli ra'd ve sâika 
esnasında tövbe ve istiğfar ve Hakk'a rücü ile ibtihâl ve arz-ı ıztırâr mesnün olduğu gibi 
zelzele gibi tekerrür ve tekessürü kıyametin kurbüne alâmet olup bazı ümem-i sâlifeye de 
azap olmuş- müthiş havadisin zuhurunda da bâbullaha ilticâ meşrüdur. Nitekim eşrât-ı 
sâatten bazılarını nâtık olan 2123. Ebü Hüreyre radıyallahu anh hadisinin başka tarikten 
muhtasar bir suretini Buhâri, mevzubahis olan bu hadisten evvel, elall  a,i; > iL o 5 Y 

“EZ NN Sag Olea lü, İZYİİ Sa, diye rivayet etmiştir. (Kaynakta “OL| “ sözcüğünden sonra 
“aa yeis” cümlesi yer almaktadır. B1036 Buhâri, İstiskâ, 27.) (71. Enes radıyallahu anh hadisine 
de müracaat). Bundan dolayı Ömer radıyallahu anh eyyâm-ı hilâfetinde vukua gelen bir 
zelzeleden pek ziyade canı sıkılıp, “Ahd-i celil-i nebeviden henüz tebâüd edilmemişken bu 
hadisenin zuhuru emr-i dinde münasebetsiz şeyler ihdas ettiğinizin delilidir. Ya kendinizi 
ıslah edersiniz yahut ben içinizden çıkar giderim” gibi sözlerle ümmeti tevbih etmekle 
beraber namaz kılmalarını tavsiye etmiştir. Lâkin bu namazlar cemaatle kılınmaz. Ali ker- 
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remallahu vecheh hazretlerinin zelzelede cemaatle namaz kıldırdıkları mervi ise de rivayet 
sahih olarak sabit olamamıştır. Fukaha zelzele esnasında namaz kılmak meşrü olduğu gibi 
sahrâya çıkmak da mesnündur demişlerdir. 


TERCÜMESİ 

Yine İbn Ömer radıyallahu anhümâdan:” Şöyle demiştir: Resülullah sallalla- 
hu aleyhi ve sellem buyurdu ki: “Gaybın anahtarları beş (tane)dir ki,” onları 
Allah Teâlâ'dan başkası bilemez. Yarın ne olacağını (Allah'tan başka) hiçbir 
kimse bilemez.” (Ana) rahimleri(n) de ne(ler) bulunduğunu (Allah'tan baş- 
ka) hiçbir kimse bilemez.” Hiçbir nefis yarın (hayr ü şer) ne kazanacağını 
bilemez.” (Kezâ) hiçbir nefis hangi tarzda öleceğini bilemez.” (Allah'tan 
başka) hiçbir kimse de yağmurun ne zaman geleceğini bilemez.” (B1039 
Buhâri, İstiskâ, 29.) 


......... 


RİVAYETLER 

Birçok nüshada, pls; «ie MM ko Jİ 

Bazı nüshalarda müfred sigasıyla a! o kâ ; birçok rivâyâtta sl! gelis . 

Buhâri'nin başka bir tarikten rivayetinde, golu Y . 

Buhâri'nin diğer rivayetinde, «0! Y| & gu iş Y. 

Bir rivayette âhirinde, Wi! YI ziyadesi de vardır. Bundan mâada Buhâri'nin süre-i 
En'âm tefsirinde yine İbn Ömer radıyallahu anhümâdan olan rivayetinde, “> all geslis 
buyurulduktan sonra mâba'di buradaki elfâz ile değil, süre-i Lokmân'ın son âyeti olan 
“3 zl yi çi m g3 Uş Ni vi EİN 0745 ALEM İz dile ân ol 
m KU) ol ©3“nazme-ı celil-i ilâhisi tilâvet buyurulmuştur. Süre-i Lokmân tefsirindeki 
rivayetinde de İbn Ömer radıyallahu anhümâ, âsi! e öle SN öl İ3 « demiştir. 


a Lokmân, 31/34. 
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46 (o Bu hadis-i şerif -Müsned-i Ahmed ile Müsned-i Bezzâr ve Sahih-i İbn Hibbân'da ve 
Hâkim'in Müstedrek'inde tahric edildiği üzere- Büreyde b. Husayb radıyallahu anhtan px» 
AMI... aBlEN ge öle AİN O) a YI gele V ÇBezzâr, e Müsned, X, 295, no: 4409.) lafzı ile rivayet 
olunduğu gibi Hadis-i Cibril unvanıyla müştehir olan (47) Tecrid hadisi zımnında da Ebü 
Hüreyre radıyallahu anhtan mervidir. 
47 o Gaybın anahtarları ellerinde olmayınca kulları için mugayyebâtı bilmemek evlevi- 
yette kalır. Gayb olan şeyleri bilmek evkât-ı zuhurlarını takdir ve tayin etmek Allah'a mah- 
sustur. Gaybdan şühüda çıkacak ekvân ve hadisatın tâcil ve tehirlerindeki hikmet her ne 
ise, o hikmetin muktezâsına zamanı hulül ettikçe peyderpey meşiyyet-i ilâhiyyesi taalluk 
edip âlem-i zuhür ve şehâdete ibraz edecek de odur. Buna ne bir melek-i mukarrebin, ne 
bir nebiyy-i mürselin -Allah bildirmedikçe- muttali olmasına imkân yoktur. Ümmü"|- 
mü'minin Âişe es-Sıddika radıyallahu anhâ, İbn Cerir et-Taberi'nin rivayetine göre 
diyor ki: Allah'tan başka her kimin gaybı bilebileceğini söyleyen kimse yalan söylemiş 
ve Allah'a büyük bir iftirada bulunmuş olur. Zira süre-i Neml'de Allah Teâlâ'nın kendisi 
iy Yı ii ET ORAN A iie Y “Semâvat ve arzda olanların hiçbiri gaybı bilemez. 
Yalnız Allah bilir” buyuruyor. Yine Hak Teâlâ ve tekaddes hazretleri Kitâb-ı Kerim'inde, 
ye AYI çal Y ) pl 24; “Gaybın anahtarları (we hazineleri) zât-i ecellü a'lâsı nezdindedir. 
e ondan başka hiçbir kimse bilemez”? buyuruyor ki, bu âyet-i kerimedeki “mefâtihu'l- 
gayb”ın süre-i Lokmân'ın âhirindeki, â£t| ele öle AN öl âyet-i kerimesiyle müfesser oldu- 
gunu bu hadis-i nebevi sarâhaten gösteriyor. Binaenaleyh mevzubahis olan şu beş şeyi 
bilmek hiçbir kimsenin tama' edebileceği hususattan değildir ve İmam Kurtubi'nin dediği 
gibi muhbir anillah olan peygamber sallallahu aleyhi ve selleme isnad etmeksizin bu beş 
şeyden birini biliyorum davasına her kim düşerse davasında kâzibdir. Çünkü “ilm-i gayb” 
Allah'a mahsustur. “Zann-ı gayb'a gelince ondan bahsetmekte beis yoktur. Zira zannın mer- 
tebesi ne olursa olsun hiçbir vakitte ilim mertebesini bulamaz. Çünkü tayin ifade etmez. 
İlm-i ilâhide olup da Allah'tan başka kimseye mâlüm olmayan mugayyebât 
nâmahdut olup süre-i En'am'daki âyet-i kerimede alelıtlak ilm-i gayb, Allah'tan başkasından 
nefiy buyurulmuştur. Süre-i Lokmân âyeti ile bu hadis-i nebeviyyede ise mugayyebâttan 
yalnız “mefâtihu'l-gayb” namı verilen bu beşi mevzubahis olmuştur. Demek ki, ikincisini 
birincisi müfessir ve evvelkisindeki ıtlak, beriki kayıtlarla mülâhaza edilmek muktazidir. 
Nitekim süre-i Cin'deki, J35 &x (525) p Yı li a5 E pi Sö LA) ge “Allah Teâlâ 
âlimü'-gayb olup beşer veya melekten ıstıfâ buyurduğu kimselerden başka hiçbir kimseyi gayba 
muttali kılmaz” (el-Cin, 72/26.) âyet-i kerimesi de gaybın Allah'a muhtas olmakla beraber Hak 
Teâlâ'nın dilediği bir kuluna mücize veya keramet olarak ya vahiy veya ilham tarikiyle bazı 
mugayyebâtı bildirdiğini gösterir. Nitekim İbn Cerir et-Taberi ile Merdüye'nin rivayetlerine 


a en-Nemil, 27/65. 
b el-En'âm, 6/59. 
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nazaran Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anh, all çe Yi çeş öle Ml a Se öğ si İS 

yl! “Sizin peygamberiniz sallallahu aleyhi ve selleme ilmü'l-gaybın beşinden mâada her 

şey yani her ilim verilmiştir” (Taberi, Câmiu-beyân, XX, 161.) deyip bunları izah için, 8x dl 0) 
dei ie “ âyet-i kerimesini tilâvet eylemiştir. 

İlm-i gaybın Allah'a muhtas olması ilâm-ı ilâhi ile bazı kullarının bazı mugayyebâta 
muttali olabilmelerine münâfi Pei Hak celle ve alânın Yüsuf aleyhisselâmdan 
hikâyeten Sai Bİ IB ak kal Gİ YI söz pub Si V “Her ikinize (gerek rüyada gerek 
yakazada) rızkınız olacak hiçbir taam Gele 8 otaam << gelmeden te'vilini yani ne keyfi- 
yette bir taam olduğunu size evvelden haber vermeyeyim”? ve İsâ aleyhisselâmdan hikâyeten, 
Si ii O) yı Kii uş SE; 3 “Bir de yiyeceğiniz ve evlerinizde iddihâr ettiğiniz şeyleri size 
haber verebilirim” âyetleriyle de müeyyeddir. 

Süre-i Cin âyetinde yalnız rusül istisna buyrulmuş olmasını, Mu tezile, evliyanın 
kerametlerini inkâra delil ittihaz etmek istemişlerse de bir resule tâbi olan velinin i'lâm-ı 
ilâhi ile umür-ı gaybiyyeden birine muttali olması da -kendisi hakkında keramet olmakla 
beraber- tâbi olduğu resulün mücizesidir. Arada bir fark varsa o da nebi ve resulün gaybe 
ıttılaı, vahyin her nevi ile olabildiği halde veli yalnız rüya veya ilham tarikleriyle muttali 
olabilmesinden ve peygamberlerin ihbarı tahaddi yani da'vâ-yı nübüvvete mukârin olma- 
sından ibarettir. Evliyanın alelıtlak kerameti, Meryem aleyhisselâmın min indillâh merzuk 
olması ve Âsaf b. Berhiyâ'nın arş-ı Belkıs'ı lemhatü'l-basarda celbetmesi hakkındaki âyât-ı 
kerime ile sabit olduğu gibi ilhâm-ı ilâhi ile bazı guyüba muttali olabilmeleri de Buhâri'nin 
rivayet ettiği Ebü Hüreyre hadis-i merfüu ile sabittir. Bu hadiste, ,# ve Oğime ,Sİ3 ye 0S 3il 
e İİ ei Se Oy el li vİ “Hiç şüphe etmeyiniz ki, sizden evvelki ümmetler de (pey- 
gamber değilken) muhaddes yani mülhem olanlar var idi. Benim ümmetimde de böylesi varsa 
Ömer'dir” (Kaynaktaki rivayetin metni “ 4s vw cl ei ip de Ob Öğe öl gis G3 0S dal” 
şeklindedir. B3689 Buhâri, Fezâilü ashâb, 6.) buyurulmuştur. Müslim'deki Âişe radıyallahu anhâ 
hadis-i merfüunda da bu hadise yakın bir lafız ile vârit olmuş olup şu kadar ki, bunda, ok 
pir SİRA v3 par Ol asl eşe el gö e “Benim ümmetimde de onlardan varsa şüphesiz Ömer 
b. Hattâb da onlardan biridir” (M6204 Müslim, Fezâilü/s-sahâbe, 23.) diyerek muhaddeslik Ömer 
radıyallahu anha kasredilmemiştir. 

48 Oo Bukelâm-ıcelil-inebeviâsLii Je os ali Odan eamdır. Zira yarın ne olacağını insan 
bilmeyince kıyâmr-ı sâatin vaktini bitarikı'I-evlâ bilemez. Yevm-i kıyâmetin —ve biraz sonra 
zikredileceği üzere- vakt-i mevtin ve hatta mekân-ı mevtin kullardan mestür bırakılma- 
sındaki hikmet âşikârdır. Bunların bilinmesi evâmir ve nevâhi-i ilâhiyyeye imtisal babında 
mükellefte bir kesel ve rehavet getirebildiği için hikmet-i teşria münâfi düşer. Zira insan 
ne vakit ve nerede öleceğini bilse hevâ ü hevese tâbi olarak maâsi ile iştigal ettikten sonra 


a Lokmân, 31/34. 
b Yüsuf, 12/37. 
c Âl-i İmrân, 3/49. 
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zamanı hulül edince tövbeye şürü eder ki, tekliften maksüd-ı asli olan tehzib-i nefs ve 
mekârim-i ahlâkı tahsil gayesi elde edilmeden âhirete intikal etmiş olur. 

49 Oo Henüz ana rahminde duran ceninlerin erkek mi, dişi mi, sait mi, şaki mi olduk- 
ları, ahlâk ve şemâilleri vesaireleri âlem-i şühüda çıkmadan kimsenin mâlümu değildir 
demektir. 

50 o İnsan, hayırve şerne kazanacağını ve nelere mâruz olacağını ilm-i yakin ile bilemez. 
Zira yapacağı ve uğrayacağı ef'âl ve ahvalin kimi azim ve iradesine bağlı, kimi de -hatta 
ekseri de- yed-i ihtiyarında olmayan ahvâl-i hâriciyyeye tâbidir. Kendisinin rızası olmayan 
şeyleri ilm-i yakin ile bilmek mümkün olmadığı gibi ummadığı zamanlarda da azmettiğine 
muhalif işler işlemesi kesirü'l-vuküdur. Bundan dolayı mehbit-ı vahy-i ilâhi olan resül-i 
zişân aleyhi ve âlihi salavâtür-rahmân, 1 DE 3 ai üs yl 63 “Benim, başıma ve sizin başı- 
nıza ne geleceğini bilemem” fel-Ahkâf, 46/9.) demekle memur olmuşlardır. 

sı (o Rivayet olunduğuna göre bir defa melekü'l-mevt aleyhisselâm, Süleyman aleyhis- 
selâmın ziyaretinde iken orada oturanlardan birinin yüzüne dik dik bakmış. O adam, kendi- 
sine bakan zatın kim olduğunu sormuş ve melekü'l-mevt olduğunu öğrenince, “Bana kastı 
var gibidir. Rüzgâra buyur da beni alıp Hindistan'a götürsün” niyazında bulunmuş ve arzusu 
isâf edilmiş. Melekü'l-mevt bir daha oraya gelince Süleyman aleyhisselâm o adama dik dik 
baktığının sebebini sormuş ve “Onun işinde ben taaccüp ettim. Zira bugün onun ruhunu 
Hindistan'da kabza memur idim, halbuki onu sizin ziyaretinizde gördüm” cevabını almış. 
52 O Âyet-ikerimedebumâna EN İş “Yağmuru yağdırır” * nazm-ı şerifi ile eda buyu- 
rulmuş olup bunu Allah'tan başka kimsenin bilemeyeceği musarrah değilse de hadis, 
Kur'an'ı müfessir olduğundan nüzül-i gays ilminin de Allah'a mahsus olduğunda şüphe 
yoktur. Rasadât-ı havâiyye merâkizi ne kadar mâlümat cemederlerse etsinler yirmi dört 
saatlik zaman hakkında verdikleri hükümler hep hads ve tahmin derecesinde olup yüzde 
yüz isabetleri temin edilemez. Çok kere hava kararır, bulutlar iner, ha şimdi, ha beş dakika 
sonra yağacak, ortalığı sel basacak dersiniz, bir de bakarsınız ki, muhalif bir rüzgâr çıkıp 
ne varsa dağıtır ve yarım saat sonra gökyüzü cam gibi berrak bir hal alır. 


 Ç | 


a Lokmân, 31/34. 
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ukaha -ve onlara tebaan müneccimin- ıstılahında küsüf güneşin, husüf 


da ayın tutulması demektir. Halbuki lugaten her iki lafız, müterâdif olup 
güneş ile ayın tutulmalarına husüfân ve küsüfân denir. Sıhah-ı Cevher'de alesse- 
viye kesefeti'ş-şemsü ve kesefe'1-kamerü denilebileceği beyan edilmekle beraber 
husüfun kamer hakkında istimali ecved olduğu zikredilmiştir ki, bu suretle istimali 
fukaha ve münecciminin daha fasih olduğu imâ edilmiş oluyor. Ancak Buhâri ile 
Müslim'in rivayetinde şemse veya kamere tahsis etmeksizin her iki lafız yekdiğeri 
makamına istimal edilmiş olup şems ve kamer hakkında, asl & ,J o. V denilmiş 
olduğu gibi ou.x Yde, ölü, V de denilmiştir. Kezâ p-sli «4.5 rivayetleri gibi 
yesili sk. rivayetleri de vardır. Biz, bu iki lafzı ayrı bir mânaya tahsis eden örf-i 
fukahâ ve müneccimine ittibâ ile güneş hakkında küsüf, ay hakkında husüf tabir- 
lerini istimal edeceğiz. 


Küsüf ile husüf hadiselerinin vukuunda namaz kılmanın meşruiyeti kitap ile 
de, kavil ve fi'l-i resül aleyhisselâm ile de, icmâ-ı ümmet ile de sabittir. Fukaha, 
Kitâbullah'tan, 4.55 Yı ğu 5 65 “Biz âyetleri yani alâmât-ı beyyinât-ı kudre- 
timizi ancak kullar korksunlar diye irsâl ederiz” âyet-i kerimesini salât-ı küsüfun 
meşruiyetine delil addederler. Zira namaza, niyaz ve duaya ve bârigâh-ı ilâhiye 
yüz döndürüp tazarru ve ibtihâle koyulmak, havfullahın lâzımıdır. Hatta sW ö5 
AE SİN a yaz AY LA kn YL AŞ 2d “Gece ile gündüz, 
güneş ile de ay o hâlık-ı biçünun (45: -1>) âyâtındandır. Siz şems ile kamere 
secde etmeyiniz de bu dört âyeti yaratan Allahu Azimüşşan'a secde ediniz” âyet-i 
kerimesinin işaretinde bazıları salât-ı küsüfeyn teşri' buyurulduğunu da sezmek 
istemişlerdir. 


Sünen-i kavliyyeden olan delillerden biri, #X | Gel e! BY oda ya Ek eş, 13 “Şu 
korkunç şeylerden herhangi birini gördüğünüzde hemen namaza ilticâ ediniz” emr-i 
celil-i nebevisidir ki, yalnız küsüf ve husüf değil zelzele gibi, şiddetli rüzgâr gibi, 


a el-İsrâ, 17/59. 
b Fussılet, 41/37. 
c (Şeybâni, el-Asi, 1, 444.) 
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tüfan gibi zulmet-i nehâr gibi herhangi korkunç bir hadise vukuunda Hakk'a ilticâ 
ve tazarrü tavsiye buyuruluyor demektir. Bir de hassaten hâdise-i küsüfiye hak- 
kında Sahihayn'daki rivayetine nazaran, .«LJ Y, | &,) ölü; Y al all Ol 
illa ayaz, 136 Ml ST çe öl şiş “Şüphesiz ki, şems ile kamer hiçbir kimsenin ne ölü- 
münden, ne de hayatından dolayı tutulurlar. Lâkin bunlar Allah'ın âyetlerinden iki 
âyettir. Tutulduklarını görünce hemen namaza durun” buyurulmuştur. Bunlardan 
kat'-ı nazar bu namaz, fil-i resül aleyhi's-salâtü ve's-selâm ile de sabittir. Nitekim 
muallim-i ekmel-i ümmet sallallahu aleyhi ve sellemin küsüf namazını kıldıkları 
kütüb-i sıhâhın kâffesinde zikredildiği gibi Siyer-i İbn Hibbân'da sikâttan rivayeten 
beşinci senede bir husüf namazı kıldıkları da ihbar edilmektedir ki, İslâm'da ilk 
kılınan salât-ı küsüf bu olmuş oluyor. 


Salât-ı küsüf hakkındaki icmâ-ı ümmet, öteden beri ümmet bunu kılıp durmakta 
olduğu halde inkâra kalkışmış fukahadan hiçbir kimsenin zuhur etmemesidir. 


Salât-ı küsüfun sebeb-i meşrüiyeti nefs-i küsüf olduğundan küsüf zamanında 
kılınır ve tekerrürü ile tekerrür eder. 


Salât-ı küsüf sünnet-i müekkede olup vâcip değildir. Yalnız meşâyih-i 
Hanefiyye'den bazıları me'mürun bih olması dolayısıyla vâcip addetmişlerdir. 
İmam Mâlik ise cuma gibi farz-ı ayın ve bir rivâyet-i zaifeye göre farz-ı kifâye 
addetmiştir. Lâkin farz-ı kifâye olduğuna kâil olması müsteb'ad görülmektedir. 


Küsüf-ı şems vakt-i kerâhete tesadüf ederse, Ebü Hanife'ye ve Ahmed b. Hanbel'in 
kavl-i meşhüruna göre kılınmaz. Namaz yerine tesbih ile iştigal edilir. Şâfii'ye göre 
sebebe müstenid bir salât olduğundan vakt-i kerâhette de kılınmasında kerahet 
yoktur. İmam Mâlik'ten ise üç rivayet vardır: 1. İmam Şâfii'nin dediği gibi her ne 
vakit küsüf olursa namazı kılınır. 2. İmam Ebü Hanife'nin kavli gibi yalnız teneffül 
mekruh olmayan vakitlerde kılınır. 3. Zevalden sonra kılınmaz. Bu üçüncü kavle 
göre salât-ı küsüf salât-ı ide kıyas olunmuştur. 


Salât-ı küsüf fil-i celil-i nebeviye imtisâlen cemaatle de kılınabilir. Hatta İmam 
Şâfii ve İmam Ahmed b. Hanbel'e göre cemaatle kılmak sünnet-i müekkededir. 
İmam Muhammed ile Süfyân es-Sevri ise “Halk, imama tâbidir. Cemaatle kıldı- 
rırsa beraber, yoksa münferiden kılarlar” demişlerdir. Salât-ı husüf da İmam Şâfii 
ve Ahmed'e göre yine böyle cemaatle kılınmak mesnündur. İmam Ebü Hanife ile 


a — (B1042 Buhâri Küsüf,1) 
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Imam Mâlik'e göre ise salât-ı husüfta cemaat mesnün olmayıp herkes münferiden 
namaz kılar. 


Salât-ı husüf geceye müsâdif olacağı için cemaatle kılındığında imamın cehretmesi 
lâzım gelirse de salât-ı küsüftaki kıraati İmam Mâlik ve Ahmed ve İshak'a göre 
cuma ve bayram namazlarında olduğu gibi yine cehridir. Eimme-i Irak ve İmam 
Şafii'ye göre ise ihfâ olunur. Bu namazı cemaatle kıldıktan sonra Mâlik ile Şâfii ve 
bir rivayete nazaran Ahmed b. Hanbel'e göre cuma ve bayram hutbeleri heyetinde 
hutbe irat etmek menduptur. Lâkin Ebü Hanife'nin ve meşhur kavline göre Ahmed 
b. Hanbel'in kavillerince hutbe mesnün değildir. 


Cirm-i şems ile cirm-i kamerin incilâsından sonra salât-ı küsüfeynin vakti fevte- 
dilmiş olacağından artık namazlar da kılınmaz. 


Salât-ı küsüfeynin kaç rek'at olduğunda ihtilâf edilmiştir: 


1. Eimme-i selâse ile Leys b. Sa'd ve İshak b. Râhüye'ye göre her birinde ikişer 
kıyam, ikişer kıraat, ikişer rükü ve ikişer sücüd bulunan iki rekattır ki, mecmüu 
iki rek'at içinde dört rükü ile dört sücüd eder. 


2. Tâvüs'a Habib b. Ebü Sâbit ile Abdülmelik b. Cüreyc'e göre beherinde dörder 
rükü ile ikişer sücüd bulunan iki rekattır ki, cem'an iki rekat içinde sekiz rükü 
ile dört sücüd olmuş olur. Ali ve İbn Abbas radıyallahu anhümün de kavilleri bu 
olduğu rivayet olunmaktadır. 


3. Katâde ve Atâ b. Ebü Rebâh ile İbn Münzir'e göre beherinde üçer rükü ile ikişer 
secde bulunan iki rek'attır ki, cem'an altı rükü ile dört secde eder. 


4. Said b. Cübeyr ile Muhammed b. Cerir et-Taberi ve -diğer kavle nazaran yine- 
İshak b. Râhüye'ye ve fukahâ-i Şâfiiyye'den bazılarına göre bilâtevkit ve güneş incilâ 
buluncaya kadar mütemâdiyen kılınır. Binaenaleyh küsüf temâdi ederse rükülar 
tekerrür eder, incilâ çabuk olursa rükülar azalır. Ancak bu, küsüfun müddetini 
evvelden bilmeye vâbestedir. 


5. Ebü Hanife ile İmâmeyn'e ve İbrâhim en-Nehai ile Süfyân es-Sevri'ye göre diğer 
tatavvu namazları gibi beherinde birer rükü ile ikişer secde olan iki rek'attır. Şârih 
Ayni; İbn Ömer, Ebü Bekre, Semüre b. Cündeb, Abdullah b. Amr b. Âs, Kabisa 
el-Hilâli, Nu'mân b. Beşir, Abdurrahman b. Semüre ve Abdullah b. Zübeyr radı- 
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yallahu anhümün de mezhebi bu olduğunu beyan ettiği gibi İbn Ebü Şeybe'nin 
rivayetine atfen İbn Abbas radıyallahu anhümânın da buna kâil olduğunu söyler. 


Muhit'te “isteyen iki, isteyen dört rek'at kılar” diye de Ebü Hanife'den bir rivayet 
vardır. Bedâyi'de ise “Dilerlerse daha ziyade de kılarlar” ziyadesi vardır. 


6. Zâhiriyye'ye göre küsüf, tulü -1 şems ile öğle namazı arasında vâki olursa iki, öğle 
ile gurub arasında vâki olursa, öğle ve ikindi namazları gibi dört; husüf da akşam 
ile yatsı arasında olursa akşam namazı gibi üç, yatsıdan sonra olursa yatsı namazı 
gibi dört rekat kılınır. Bunların hücceti Nu'mân b. Beşir radıyallahu anhümâdan 
METVİ, Yi a ayarla e bal İşli il, akli si 13 “Şems ile kamer tutuldu- 
ğunda en son kıldığınız namaz gibi bir namaz kılınız” hadis-i şerifidir. Lâkin bunun 
muktezâsı cumhurun kabul ettiği üzere salât-ı küsüf iki rek'at değil, vakt-i küsüfa 
göre bazan üç, bazan dört rek'at kılınmaktır. 


Küsüf ile husüftan başka zelzele, sâika, gündüzün zulmet kaplaması gibi âyâtın 
zuhurunda ise Ebü Hanife ile Mâlik'e göre namaz kılmak mesnün değildir. Ahmed 
b. Hanbel'e göre her âyetin zuhurunda cemaatle bir namaz kılınır. Şâfii'ye göre ise 
münferiden namaz kılınır. Nitekim Ali radıyallahu anhın bir zelzelede namaz kıl- 
dıkları rivayet olunmaktadır (76. hadisin hâşiyelerine de müracaat). 


: 


a (Kaynakta “4 S.J| ys” ifadesi tespit edilememiştir. N1489 Nesâi, Küsüf, 16.) 
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TERCÜMESİ 
Ebü Bekre (Nüfey' b. Hâris) radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: (Bir defa) 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin yanında idik. (Derken) güneş tutuldu. 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem (acele ile' ve) ridâ-yı şerifini ardından 
sürükleye sürükleye (kalkıp yürüdü) ve (mescid-i saâdete) girdi. Biz de girdik. 
Güneş zulmetten sıyrılıncaya kadar (orada) bize iki rek'at (namaz) kıldırdı.” 


Sonra, “Güneş ile ay hiçbir kimsenin mevtinden dolayı münkesif olmaz.” 
(Bunların böyle münkesif olduklarını) gördüğünüzde başınıza gelen bu hal 
zâil oluncaya kadar (hemen) namaza durup duaya koyulunuz” buyurdu. 
(B1040 Buhâri, Küsüf, 1) 


Yine Ebü Bekre radıyallahu anhtan gelen bir rivayete nazaran: “Lâkin Allah 
Teâlâ bu iki âyet ile kullarını tahvif (etmeyi murat) eder”? buyurulmuştur. 
(B1048 Buhâri, Küsüf, 6.) 
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Küsüf hadisi Buhâri'de çok tekerrür etmiştir. Nitekim Mugire b. Şu'be radı- 
yallahu anhtan gelen bir rivayette şöyle denilmiştir: Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemin zamanında (necl-i mükerremleri) İbrâhim (salavâtullahi 
ve teslimâtühü aleyhi ve alâ ebihi) vefat ettiği gün güneş tutuldu." Halk, “Gü- 
neş İbrâhim'in mevtinden dolayı tutuldu” dediler. Bunun üzerine sallallahu 
aleyhi ve sellem, “Güneş ile ay hiçbir kimsenin ne mevtinden, ne hayatından 
dolayı tutulur. (Bunu) görünce (hemen) namaza durup Allah'a duaya koyu- 
lun” dedi. (B1043 Buhâri, Küsüf, 1.) 
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RİVAYETLER 

Bazı nüshalarda, akay ale ll çil e 

Bazı nüshalarda, pk, 416 4 Le a İşe, ola 

Buhâri'nin İbn Ömer radıyallahu anhümâ rivayetinde, #L>J Y, al ©) ola. x, Y 
(B1042 Buhâri, Küsüf, 1) 

Buhâri'nin İbn Mes'üd radıyallahu anhtan rivayetinde, |şas |ş4 585 başka bir tarikten 
de, 1,s213 İL musahhah Mısır basmasında, «Se 4 4S > Buhâri'nin diğer tarikten riva- 
yetin de de âhirinde, 95 â pl Jö ealpl a dl De leş ale a lp ça il ol M3 (B1063 
Buhâri, Küsüf, 17.) ziyadesi vardır. 

Müellif bunu muhtasaran rivayet etmiştir. Üst tarafında, SU o» Ol sal, 11 öl 
Sİ »y) OLS Ya (B1060 Buhâri, Küsüf, 15.) vardır. 

1 Buhâri'de, ole 354 Şi al SiyileosLe bp öö le 4 Öl (Kaynakta “ Öss “ sözcü- 
günden sonra «Lg» kelimesi vardır. B1048 Buhâri, Küsüf, 6.) suretlerinde rivayet edilmiştir. 

Buhâri'nin başka rivayetinde, Mx. Nesâi'nin de diğer tarikten olan rivayetinde, 

lp va ziyadesi olduğu için tercümeye kavis içinde dercedildi. 

Buradaki “cerr-i ridâ” yani eteklerini sürümek ve yürürken toplamamak itinasızlığı, 
ehâdis-i adidede nehiy buyurulan cerr-i ridâ kabilinden değildir. Bu itinasızlık hadislerde 
musarrah olduğu üzere- kibr ü taazzum eseri olursa mezmumdur. Burada ise ba'de'l- 
İslâm nevzuhur olan bu hadisenin ehemmiyeti ve ümmet-i merhümelerine bir azap 
nüzülünden daima herâsân olan kalb-i şefik ve rahim-i nebevinin hadise ile fart-ı 
meşgüliyeti bu itinaya vakit bırakmamıştır demektir. Yoksa zât-ı refiü'l-cenâb-ı 
risâletpenâhileri kadar tevazuda mütemekkin hiçbir fert yaratılmamış olduğunda şüphe 
yoktur. Hatta o kadar telâş ve acele ile hâne-i saâdetten çıkıp mescid-i şerife doğru yürü- 
müşler ki, Esmâ bint Ebü Bekir es-Sıddik radıyallahu anhümânın Müslim'deki rivayetine 
bakılırsa şiddet-i ferâğdan ridâ-yı şeriflerine bedel yanlışlıkla kadınların ferâcelerinden 
birini giyip dışarıya uğramışlar, ridâ-yı şerifleri hemen arkadan yetiştirilmiş. Bu telâş ve 
acelenin sebebi 553. Ebü Müsâ el-Eş'ari radıyallahu anh hadisinde, iL 0,5 öl çâs; 


denildiğine göre sahâbi-i müşârün ileyhin fikrince takarrüb-i kıyâmet alâmeti olması 
korkusu idi. (B1059 Buhâri, Küsüf, 14.) 

2 Nesai'nin rivayetinde, ola US a5, w  kaö (Kaynakta “1” ifadesi yer almamaktadır. Nesâi, 
el-Kübrâ, 1, 275, no: 505.) ve oda «Si9Lo Ja (Kaynaktaki hadis “oda SM be ya, 2” şeklindedir. 
Nesâi, el-Kübrâ, 1, 348, no: 1890.) yani “Sizin kıldığınız şu namaz gibi bize iki rek'at namaz kıl- 
dırdı” denilmiştir ki, bundan cumhurun kabul ettiği üzere salât-ı küsüfun iki rek'attan 
ibaret olduğu anlaşıldığı gibi hassaten ö;L5 US kaydı da bu namazın sabah namazı heye- 
tinde iki rekat içinde iki rükü ile, iki secde ile kılınacağına kâil olan Hanefiyye'nin mezhe- 
bini takviye etmektedir. Birden ziyade rüküu kabul eden tavâif ise iki rek'atı kabul etmekle 
beraber Ebü Bekre radıyallahu anhın bu ziyadesini bu mânaya hamletmezler. Onlar diyorlar 
ki: İbn Abbas radıyallahu anhümâ salât-ı küsüfu Basra ahalisine ziyade rükülarla tarif etmiş 
olup bilâhare vâki olan küsüf esnasında orada hazır olan Ebü Bekre radıyallahu anh onlara 
bu rivayeti etmiş olacağından ö;Lw US demesi bildiğiniz yani İbn Abbas'tan ahzettiğiniz 
gibi kıldırdı demektir cevabını veriyorlar. Maahâzâ İbn Mes'üd radıyallahu anhın Sahih-i 
İbn Huzeyme'de; Abdurrahman b. Semüre radıyallahu anhın Müslim ile Hâkim'in Müs- 
tedrek'inde ve Nesâi'de, Semüre b. Cündeb radıyallahu anhın Ebü Dâvüd ile Nesâi ve İbn 
Mâce Sünen'lerinde; Nu'mân b. Beşir radıyallahu anhın Tahâvi'de ve Mugire b. Şu'be radı- 
yallahu anhın yine Tahâvi'de; Abdullah b. Amr b. Âs radıyallahu anhümânın yine Tahâvi 
ile Müstedrek'te ve Sünen-i Ebü Dâvüd ve Beyhaki ile Müsned-i Ahmed'de rivayet olunan 
hadisleri Ebü Bekre radıyallahu anhın bu ziyadesini müeyyiddir. Müsned-i Ahmed'de de 
Ali radıyallahu anhın “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem böyle yaptı” diyerek kıldırdığı 
salât-ı küsüfun ta'rifâtı hakkındaki rivayet de bunu müeyyiddir. Kabisa b. Mehârik el-Hilâli 
radıyallahu anhın Sünen-i Ebü Dâvüd ile Nesâi'de ve Tahâvi ile Ebü Kâsım el-Begavinin 
Mu'cemüs-sahâbe'sindeki rivayeti de iki rek'at kıldığını gösteriyorsa da sonunda, la şasi, 134 

US a ayal Le Bus Las “Bunu gördüğünüzde farzlardan en son kıldığınız namaz 
heyetinde namazını kılınız” (D1185 Ebü Dâvüd, İstiskâ, 4.) ziyadesi de vardır ki, Nu'mân b. Beşir 
radıyallahu anhümâdan da böyle bir rivayet olduğu biraz yukarıda geçmişti. Her rek'attaki 
rüküların birden ziyade olduğuna kâil olanlardan bazıları bu son ziyadeye sabah nama- 
zından sonra olanda her rek'atta ikişer, akşam namazından sonra olanında üçer, öğlen, 
ikindi namazlarından sonra ise her rek'atta dörder rükü ediniz; diğer bazıları da salât-ı ceh- 
riyyeden sonra vâki olan küsüfta cehr, salât-ı sırriyyeden sonrakinde ihfâ ediniz mânasını 
veriyorlarsa da Buhâri şârihi Ayni, Ebü Kâsım el-Begavi rivayetinde, 9L> &a>l1S yerine âsİ$ 
öe denilmiş olduğuna bakarak ve salât-ı mektübenin en hafifi iki rek'atlı sabah namazı 
olduğunu mülâhaza ederek sabah namazı gibi iki rek'atın beherinde yalnız birer rükü ile 
kılınız mânasını vererek mezhebini teyit etmektedir. 

Halbuki yine Ebü Bekre radıyallahu anhın Buhâri'de başka tarikten gelip metne alın- 
mayan rivayetine nazaran burada mevzubahis küsüf, necl-i kerim-i nebevi İbrâhim sallal- 
lahu aleyhi ve alâ ebihi ve sellem hazretlerinin yevmr-i intikâlindeki küsüf olup o günkü 
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salât-1ı küsüfun tarifinde de Câbir radıyallahu anh her rek'atta ikişer defa rükü buyurul- 
duğunu sarâhaten beyan ediyor. Ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu anhâ da bu namazı 
aynen Câbir radıyallahu anh gibi tarif edip (548. hadis) müşârün ileyhânın bahsettiği küsüf 
namazının o güne ait olduğunu İbn Huzeyme Sahih'inde rivayet ettiği gibi bu hususta 
Abdullah b. Abbas radıyallahu anhümânın rivayeti ümmü'l-mü'minin rivayetine muvâfık 
olduğunu Müslim, müşârün ileyhin biraderi Kesir İbn Abbas radıyallahu anhümâdan da 
rivayet etmektedir. Kaldı ki her rek'atta üçer rükü, kezâ her rek'atta dörder rükü rivayetleri 
de vardır. Nitekim Müslim'deki Âişe rivayeti Ubeyd b. Umeyr tarikine, kezâ Câbir radıyal- 
lahu anh rivayeti Atâ b. Yesâr tarikine nazaran altı rükü ve dört sücüd ile; yine Müslim'de 
-Tecrid'in 551. İbn Abbas radıyallahu anhümâ hadisine muhalif olarak- İbn Abbas'ın ve 
Ali kerremallahu veche hazretlerinin rivayetlerine nazaran Resülullah aleyhi's-salâtü ve's- 
selâm hazretleri salât-ı küsüfu sekiz rükü ve dört sücüd ile kıldırmışlardır. Bunlar Sahihayn 
rivayetleridir. Sünen kitaplarını açarsak Sünen-i Ebü Dâvüd'da, Übey b. Kâ'b radıyallahu 
anhtan her rek'atta beşer rükü, yine Sünen-i Ebü Dâvüd ile Nesâi'de Nu'mân b. Beşir radı- 
yallahu anhtan her rek'atta bir rükü ile, yine Sünen-i Nesâi'de ve Müslim'de Abdullah b. 
Amr b. Âs radıyallahu anhümâdan her rek'atta ikişer rükü ile; (ki müşârün ileyhten yine 
Nesâi'de birer rükü ile namaz rivayeti de vardır). Yine Sahih-i Müslim'de olduğu gibi Sünen-i 
Ebü Dâvüd ile Nesâi'de Abdullah b. Abbas radıyallahu anhümâdan her rek'atta dörder rükü 
ile; kezâ Sünen-i Ebü Dâvüd'da ve Müslim'de ve Sünen-i Tirmizi'de İbn Abbas radıyallahu 
anhümâdan üçer rükü ile salât-ı küsüf rivayetlerine tesadüf ettiğimiz gibi Sünen-i Nesâi'de 
Kabisa el-Hilâli radıyallahu anhtan ve Tahâvi'de Nu'mân b. Beşir radıyallahu anhümâdan 
şems incilâ buluncaya kadar ikişer rek'at namaz kılınıp her iki rek'atta selâm verildiği riva- 
yeti de vardır. 

Fukahadan birtakımı turuk-ı rivâyâtın en kuvvetlilerini iltizam ve ezcümle Âişe 
ve İbn Abbas ve Abdullah b. Amr radıyallahu anhümün iki rek'atta ikişer rükü ile ikişer 
sücüd rivayetlerine temessük eylemişlerdir. Meselâ İmam Şâfii'ye göre bu namazda imam, 
rek'at-ı ülâda ilk rüküdan evvel süre-i Bakara ve ikinci rüküdan evvel süre-i Âl-i İmrân, 
ikinci rekatta da ilk rüküdan evvel süre-i Nisâ ve ikinci rüküdan evvel süre-i Mâide okur 
ve her kıraattan sonraki rükü ve sücüdları kıraat kadar uzatır. 

Her rek'atta birden ziyade rüküu kabul etmeyen Hanefiyye ise herhalde hasen mer- 
tebesinden aşağı düşmeyen Sünen'de mervi yukarıki hadisler ile Ebü Bekre radıyallahu 
anhın buradaki Buhâri hadisine temessük ederek derler ki, kimi sahih, kimi de hasen 
olarak rivayet olunup lehimize çıkan hadislerin kiminde icmâl ile yalnız iki rek'at kılın- 
dığı, kiminde en son kılınmış farza benzetilmesi emir buyurulduğu zikrediliyor. Semüre 
radıyallahu anhın rivayetine göre güneş iki mızrak boyu irtifâıda iken münkesif ve en 
son farz da sabah namazı olduğu cihetle iki rek'at kılmak sünnet olmuştur. Kiminde de 
namazın keyfiyeti tafsil edilerek edilen tafsilden kılınan namazın birer rükü ile iki rek'at 
namaz kılındığı anlaşılıyor. Bu heyetteki namazda farz, vâcip, sünnet bütün namazların 
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süret ve hey'etine de muvâfık olduğundan ondan udüle mahal yoktur (bâhusüs her rekatta 
üç, dört ve beş rükü rivâyâtı da sahih iken yalnız iki rüküa iktisar etmemek lâzım gelirdi. 
Halbuki cumhur ile beraber ikiden ziyade rüküa muhalif davranılıyor).* Birden ziyade rükü 
rivayetlerinin menşeini İmam Muhammed şöyle izah ediyor: Pek ziyade muhtemeldir ki, 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem rüküu diğer namazlardan ziyade uzatmış olduk- 
ları için birinci safta olanlar -imam, kavmeye kalktı zannıyla— başlarını kaldırmışlar, geri 
saflardakiler de onlara peyrev olmuşlar. Birinci saftakiler Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellemi hâlâ rüküda görünce tekrar rüküa varıp geridekiler de onlara bakarak tekrar rüküa 
varmışlar. Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâm kalkınca geri saftakiler iki defa rükü edildi zan- 
nederek meşhüdlarına göre rivayette bulunmuşlar. Ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu 
anhâ kadınlar safında veya hucurâtın birinde, İbn Abbas radıyallahu anhümâ da sinni 
hasebiyle çocuklar safında bulundukları için geride olanların zannedebilecekleri tarzda 
rivayette bulunmuş olabilirler. Taaddüd-i rükü hadisleri çok kuvvetli olmakla beraber 
muztaribdir. Binaenaleyh ihticâca sâlih değildir. 

Elhasıl turuk-ı rivâyetlerine bakılırsa bu hadislerin cümlesi de sahih veya hasendir. 
Bundan dolayıdır ki hangi birine temessük etmiş bir taife var ise onlara karşı intikâd-ı 
rivâyât yolundan diğer ehâdis-i sahiha ile veya kıyas ile ihticâc edilegelmiştir. İbn Hazm 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin “küsüfların birinde” iki rek'at namaz kıldırıp iki 
rek'atın birinde “Ve'n-necmi” süre-i şerifesini tilâvet buyurduklarına dair Hasan-ı Basri'nin 
rivâyet-i mürselesini aldıktan sonra diyor ki: “Seleften bir taife bununla amel edip ezcümle 
Abdullah b. Zübeyr radıyallahu anhümâ da küsüfta diğer namazlarda olduğu gibi yalnız 
iki rek'at kıldırmıştır. Kardeşi Urve b. Zübeyr onu tahtıe etmiştir derlerse biz Ürve'yi tahtıe 
etmeyi ehak buluruz. Zira Abdullah b. Zübeyr sâhib-i resüldür ve bildiği ne ise onunla âmil 
olmuştur. Urve ise bilmediği bir şeyi inkâr etmiştir. İntehâ.” Maahâzâ İbn Hazm, sıhhati 
sabit olmuş hadislerin kâffesi ile amel etmeyi câiz görür. İbn Abdülber el-Mâliki de İbn 
Hazm ez-Zâhiri'ye peyrev olup, “Bu babdaki ihtilâf ihtilâfı ibâha ve tevsia olmak da câizdir” 
diyor. Ecille-i fukahâdan İbn Râhüye, İbn Huzeyme, Ebü Bekir İbn İshak ve Hattâbi de 
buna kâil olup İbn Münzir dahi bu re'yi istihsan etmiştir. İbn Kudâme'nin dediğine bakı- 
lırsa İmam Ahmed'in de muktezâ-yı mezhebi salât-ı küsüfu bu ta'rifâtın herhangisine göre 
kılabilmek imiş. 

Hele ahd-i celil-i nebevide küsüfun tekerrür ettiği sabit olursa rivâyât-ı sahiha bey- 
nindeki ihtilâfâtı cem' ve telif etmek hayli kolaylaşır gibi görünür. Lâkin bunu kestir- 
memiz mümkün değildir. Hıtta-i Hicâziyye'de ahd-i celil-i risâletpenâhide kâbil-i rü'yet 
küsüfların adedini tesbit etmek ehl-i hisâbın işidir. Bunu yapacak bir sâhib-i himmet zuhur 
ederse rivâyâtın karanlık bıraktığı bazı cihetler ihtimal ki kesb-i vuzüh eder. Ezcümle İbn 
Abdülber o zamanda vâki olmuş küsüfların teaddüdüne kâil olmuştur. Fakat bu, hesaba 


a Kavs içine aldığımız bu fıkra eimme-i Hanefiyye'nin takrirleri değildir. Mütercime aittir (K.M.). 
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müstenit olmaksızın ihtilâf-ı rivâyât-ı sahihadan istinbat edilmiş bir hükm-i akliden 
ibarettir. Diyor ki: “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem salât-ı küsüfu birçok defa kıl- 
dırmış olup sahâbeden her biri gördüğünü hikâye etmiştir. Her biri de nücüm-ı hidâyet 
gibi sâdıktır. Her kim ona iktidâ ederse hidayet bulur. İntihâ.” Beyhaki ise, Bu rivâyât-ı 
mütehâlifenin hepsi de İbrâhim aleyhisselâmın yevm-i intikâline müsâdif küsüf münase- 
betiyle Resül aleyhis's-salâtü ve's-selâmın kıldırmış oldukları namaza aittir diyor. Halbuki 
Nesâi Âişe radıyallahu anhâdan sened-i sahih ile Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin 
Mekke'de Zemzem suffasında salât-ı küsüf kıldırdıklarını rivayet ediyor ki, diğer rivâyâtın 
kâffesi onun daha evvel İmam Şâfii ve İmam Ahmed b. Hanbel ile Buhâri'nin ve Beyhaki 
ile İbn Abdülberr'in dedikleri ve rivâyâtın zevâhirinden anlaşıldığı gibi Medine'de vâki 
yegâne bir kıssaya râci olduğuna bakılırsa herhalde müteaddit küsüf sabit olur. Vâkıâ 
Hâfız İmâdüddin b. Kesir, Nesâi rivayetindeki e»; â&» 5 ziyadesini -başka tariklerden 
gelen rivâyâtta bulunmadığına bakarak- şeyhinin vehmine atfediyorsa da hadis sahihtir 
ve senedine ta'n etmek güçtür; binaenaleyh kalbe itminân-ı tâm gelebilmek için —tekrar 
ediyorum- evvel beevvel doğru bir hesâb-ı nücümiye ihtiyacımız vardır. 

3 o Sahih-i İbn Huzeyme'de,iks e 525 Lb “İnkişâfı gördüğümüzde Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem bize hutbe irat buyurup...” (İbn Huzeyme, Sahih, 11, 310, no: 1374.) 
denilmiş olmasından bu ihtar ve ta'llim-i nebevinin hutbe tarzında vâki olduğu ve hutbenin 
incilâdan sonraya kalabileceği anlaşılıyor. Hutbeyi mendup gören fukaha bayram nama- 
zında olduğu gibi hutbenin namazdan tehirine kâillerdir. 

Hutbe-i celile-i nebeviyyenin bu kısmı ile kevâkibin yeryüzündeki vukuata müessir 
olduğu hakkında ve hatta şimdiki avam arasında câygir olan bir itikâd-ı bâtıl bertaraf 
edilmiş oluyor. Şems de, kamer de Allah'ın kudretine musahhar iki mahlükudur. Başka 
mahlükata tasallut ederek, meselâ yeryüzünde mevt gibi, harb gibi, kaht gibi zararlar İkâıa 
kadir olamadıktan mâada teshir-i ilâhi ile musahhar olduklarından, kendi nefislerinde 
vâki olan hadisatı bile def ve ref etmekte zerre kadar dahi ve tesirleri yoktur, bu i'tikâd-ı 
bâtıl envâya itikada benzer (469. hadise müracaat). Küsüf ile husüfun kimsenin hayat ve 
memâtıyla alâkadar olmadığını Buhâri, Ebü Bekir radıyallahu anhtan başka Ebü Mes'üd 
el-Ensâri, İbn Ömer, Mugire İbn Şu'be, Âişe, Ebü Müsâ el-Eş'ari radıyallahu anhümden 
de rivayet etmiştir. 

İncilâ vukuuna yani “güneş zulmetten sıyrılıncaya kadar” kaydından da bu namazın 
hin-i incilâya kadar uzatılması hükmü çıkarılmıştır ki, bu da vakt-i incilâya kadar ya 
rek'atları veya rüküları tekrar ile olur. Şâfiiyye'ye" göre her rek'atta birer rüküdan başkası 
ziyade edilmez, bu takdirde namazın uzatılması erkân-ı salâtı uzatmakla olmuş olur. 

4 — İbn Ömer radıyallahu anhümânın Tahâvi'deki rivayetinde, «Ss &5 ( ei |, lb 
Ball, Wi Sö: “Küsüf ve husüf kabilinden bir şey gördüğünüzde zikrullah ve namaz ile 
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meşgul olunuz” (Kaynakta rivayet Abdullah b. Amr'a nispet edilmektedir. Tahâvi, Meânil-âsâr, 1, 331, 
no: 1949.); 553. Ebü Müsâ el-Eş'ari radıyallahu anh rivayetinde de, #>, 055 N les 
aylâkzla (B1059 Buhâri, Küsüf, 14.) buyurulmuş olup bundan, bize emrolunan, incilâya kadar 
namaz ile iştigalden ibaret olmayıp zikrullah, dua ve istiğfar ile, diğer rivayetlere nazaran 
sadaka ve ıtk-ı rakabe gibi takarrüb ilâllaha vesile olan şeylerle iştigal ile memur oldu- 
gumuz anlaşılıyor. 

Biraz yukarıdaki «11 <5 > kaydından namazın incilâ vâki olasıya kadar uzatıl- 
ması iktiza edeceğine istidlâl edilmişse de Tahâvi buradaki, ş#5!ş | La emirleri beynindeki 
vâv-ı âtıfeye bakarak incilâdan evvel selâm verildiği takdirde incilâya kadar dua ile iştigal 
edileceği mânasını çıkarmıştır. Fukahâ-i Şâfiiyye'den İbn Dakikulid de ona peyrev olup 
namazı ne tatvil, ne tekrir etmek lâzım gelir demiştir. Halbuki şârih Ayni'nin ihtar ettiği 
veçhile vâv-ı cem ile salât ile de, dua ile de emredilmiş olması namaz hitama ermeden 
evvel tâ incilâya kadar her ikisi ile meşgul olmak ve binaenaleyh rukü ve sücüdu zikrederek 
ve kıyamı Kur'an okuyarak uzatmak lâzım gelir. 

Nitekim Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmın rükü ile sücüdu her namazdan ziyade 
uzattıklarını Müslim ile Buhâri Âişe radıyallahu anhâdan rivayet ettikleri gibi takriben 
süre-i Bakara'yı okuyacak kadar da kıyamı uzattıkları İbn Abbas radıyallahu anhümâdan 
rivayet olunmuştur. Hiç şüphe yok ki, bu kadar zaman sakin olarak ayakta durmamışlar 
ve kıraat ile, dua ile meşgul olmuşlardır. Halbuki namazdan sonra dua ile iştigal eden 
kimse -namazdan huruç, mevzubahis olan cem'i kat' edeceğinden- salât ile dua bey- 
nini cemetmemiş olur. Bâhusus Nesâinin Nu'mân b. Beşir radıyallahu anhümâdan olan 
rivayetine nazaran Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ikişer ikişer rek'atları tekrar 
ederek her dafasında incilâ vâki olup olmadığını sual buyurmuşlardır ki, bu da namazı 
rek'atlarını tekrar suretiyle tatvil buyurduklarına delildir. Nitekim Hasan b. Ziyâd'ın 
rivayetine nazaran Ebü Hanife, “Dilerlerse iki, dilerlerse dört ve dilerlerse daha ziyade 
rek'at kılabilirler” demiştir ki, eğer iki rek'at kılarlarsa incilâ vaktine kadar kıraati ve rükü 
ve sücüdda duayı uzatırlar, ikiden ziyade kıldıkları takdirde de —-rüküları değil,- rek'atları 
tekrar ederler demek istemiştir. 

Her rekatta iki rüküa kâil olup da rek'atların ikiden ziyadesine kâil olmayanlar ise 
Nu'mân b. Beşir radıyallahu anhümâ hadisindeki iki rek'atı iki rükü mânasına alıp o hadis, 
mevzubahis olan sualinde işaret ile vâki olmuş olmak ihtimalini öne sürerler. Bir rekatta 
iki rükü hakkındaki rivâyât, Sahihayn'da müteaddit ise de yine o hadisin başka tarikten 
olan rivayetinde Nu'mân radıyallahu anh «25! Ja ax Se, be e > GS “Her rek'atı 
eda buyurup başını kaldırdığında güneş açıldı mı baksın diye birini gönderirdi” (Rivayet 
kaynağında mürsel olarak nakledilmektedir. Ayrıca metinde “âxS ,” kelimesinden sonra anal g3” ziyadesi 
ve “<İasi” yerine “<a” fiili yer almaktadır. MA4944 Abdürrezzâk, el-Musannef, 11, 105.) demiş oldu- 
gundan sualin işaretle değil, birini göndermek suretiyle vâki olmuş görünmesi sualin 
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namaz içinde değil, selâmdan sonra vukuuna delâlet eder. Lâkin bu taktirde “5x5, 25, (JS 
demeyip de âsS, aS, LiS demesi münâkaşa kapısını yine açık bırakıyor. 

ka yazl |, 186 deki zamir-i mensübun müsennâ olmasından salât-ı husüf ile küsüfun 
her cihetçe hükmü bir olduğuna ve salât-ı husüfun da cemaatle kılınabileceğine istidlâl 
edilmiştir. Nitekim İbn Hibbân'ın Sire'sinde Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin 
beşinci sene-i hicriyyede ashâb-ı kirâmlarına salât-ı husüf kıldırdıkları ve İslâm'da ilk salât-ı 
küsüfun da bu olduğu rivayet edilmiştir. İbn Mogultay da Muhtasar-ı Sire'sinde bunu cez- 
mederek zikretmiştir, İmam Mâlik ise husüf-ı kamerde cemaati nefyetmiş, İmam Ebü 
Hanife de cemaati tecviz etmekle beraber sünnet olmadığını söylemiştir. Çünkü gece vakti 
şehrin her tarafından halkın cemaatle namaz kılmak üzere bir yere toplanması müşkül 
olur. İmam Mâlik “Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmın husüf-ı kamer için cemaatle namaz 
kıldırdıkları ne bize, ne de memleketimiz ahalisine bâliğ olmuştur. Hatta eimmenin hiç- 
birinden böyle bir nakil yoktur” diyor. Böyle bir rivayetin İmam Mâlik'e bâliğ olmaması 
Asr-ı saâdet'te husüfun Medine'de hakikaten vâki olmamış olmasından ileri geliyorsa, bu 
cihetin tayini ancak hesap ile mâlâm olur. 

5 Oo EbüBekreradıyallahu anhın Buhâri'deki diğer rivayetinde husüf ile küsüfun hiç kim- 
senin mevti veya hayatı ile alâkadar olmadığı zikredildikten sonra, &W Je 0 Ul öl M3, 
İğ İli zall İl le oley öle “Bu hutbe-i nebeviyyenin sebebi şu oldu ki, Nebi-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin İbrâhim dedikleri bir oğlu intikal etti de öteki beriki 
bu hususta dedikodu etmişlerdi” (B1063 Buhâri, Küsüf, 17.) ziyadesi vardır. 

Husüf ile küsüfun kulları tahvif eden iki âyet-i ilâhiyye olması hakkındaki bu 
haber-i nebevi şürrâha hayli mürekkep sarfettirmiştir. Bunların ekseri bu hadis-i şerifi 
ehl-i hey'ete red gibi telakki etmişlerdir. Diyorlar ki: Husüf ile küsüf onların itikad ettik- 
leri gibi tekaddüm veya taahhür etmeyen bir emr-i âdi olaydı cezir ve med kabilinden tabii 
bir hadise olacakları cihetle vukuları bâis-i tahvif olmazdı. Gazzâli, ehl-i hisâb ile cidâle 
kalkışan ulemâyı tahtıe ederek diyor ki: Bu gibi şeyleri iptal için münazara etmeyi eser-i 
diyânet addedenler dine karşı cinayet işlemiş ve dini zaafa uğratmış olurlar. Bu gibi şey- 
lerin sıhhatinde şek bırakmayacak berâhin-i hendesiyye ve hisâbiyye kâim olmuştur. Bu 
berâhine muttali olup edillesi sayesinde günün vaktini, miktarını ve incilâya kadar imtidâd 
edecek zamanını haber verecek derecede edillesine âgâh olan kimseye bu dediğin hilâf-i 
şer'idir denildiği vakit edille ve hesabı hakkında şübheye düşmez, bilakis şeriat hakkında 
şüpheye düşer ve şeriata yolunda nusret etmeyen kimsenin şer'a verdiği zarar, şera ta'n 
edenlerin zararından ziyade olur, kendisi de akıllı düşman, cahil dosttan yeğdir, kelâm-ı 
meşhüruna mâsadak düşer. Lâkin biri çıkıp da Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 0! 
ölally di 5 Şİ hedi 23 ei, 13 le Yy ei yal öl Ya Lİ e O gali pk 
(MK14695 Taberâni, el-Kebir, XV-XVII, 210.) buyurmuştur. Bu kelâm-ı nebevi onların dediğine 
nâmülâyim gelir diyecek olursa, biz bunda onların dediklerini nakzedecek bir şey göre- 
meyiz. Zira hadiste yalnız küsüfun, birinin mevti veya hayatı sebebiyle vâki olacağı nefiy 
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buyurulmuş ve hadisenin hini vukuunda namaz emredilmiştir. Zevalde, tulüda, gurubda 
farz namazları emreden şer'in husüf ve küsüf esnasında istihbâben namaz emretmesinde 
istib'ad edecek ne var ? İntihâ. 

Ancak Gazzâli küsüfeyni elyevm pek mâlüm ve mâruf olan esbâb-ı tâbiiyyeye 
atfetmek istemeyenlere karşı bu şiddetli intikâdı edip işkâllerini bervech-i ma'trüz defet- 
tikten sonra kendisi Nu'mân b. Beşir radıyallahu anhın Müsned-i Ahmed ile Sünen-i Nesâi'de 
illet-i küsüf diye gösterilen, 4 as «ls ee öl lü 15) İş e al öl “Allah Teâlâ hazretleri 
mahlükatından herhangi bir şeye göründüğünde o şey, ona karşı hâşi' olur” (N1486 Nesâi, Küsüf, 
16.) ziyadesini istişkâl etmektedir. Şurasını da şimdiden söyleyelim ki, bu ziyade Sünen-i 
İbn Mâce'de |; !3l yerine es 13! lafzı ile vârit olmuştur. Gazzâli, bu işkâli ileri sürdükten 
sonra, “Bu ziyade naklen sahih değildir. Binaenaleyh naklini tekzip etmek vâciptir. Sahih 
de olsa umür-ı kat'iyye hakkında mukâbere etmektense onu te'vil etmek ehvendir. Bun- 
daki derece-i vuzuha varamamış iken edille-i akliyye ile te'vil edilmiş nice zevâhir-i rivâyât 
vardır. Bir mülhidi sevindirecek en büyük şey, şer'a nusret eden kimsenin böyle şeylerin 
hilâf-ı şâri' olduğunu söylemesidir ki, onun bu inkârı şer'in tarik-i ibtalini nazarında teshil 
eder” diyor. Tâceddin es-Sübki ile İbn Kayyim, mebhüsün anh ziyadenin turuk-ı sahiha ile 
sabit olduğuna bakarak Gazzâli'nin işkâlini defetmişlerdir. İbnü'l-Kayyim hulâsaten diyor 
ki: “Bu ziyadenin isnadına tan' edilemez. Çünkü râvileri hep sikât-ı huffâzdandır. Yalnız 
ruvâttan birinin lafzı metn-i hadise idrâc edilmiş olmasından korkulur. Zira küsüf hadisleri 
on dokuz sahâbiden rivayet edilmişken bu lafzı hiçbiri hadisinde zikretmemiştir. Sübki de 
Gazzâli'nin ehl-i hesâba itiraz edenlere karşı olan mütalaasını tasvip ettikten sonra ziya- 
denin kuvvetli isnad ile mervi olduğunu söyleyerek yine Câbir radıyallahu anhın Müsned-i 
Ahmed rivayetine nazaran, «4; ç» />s “Aramıza kâhil girdi.” Bütün cüz'iyyâtı bilen ve 
olacak şeylerin kâffesini takdir buyuran Hak sübhânehü ve teâlâ hazretlerinin ezel-i âzâlde 
bu iki cirmin husüf ve küsüfunu arzın şems ile kamer arasına girmesine ve cirm-i kamerin 
kendisine bakan insan ile şems arasına haylület etmesine vâbeste kılmış ve o küsüf ve 
husüfun vakt-i tecelliye musâdif bulunmuş olmasında istib'ad edecek ne var? Bu taktirde 
küsüflarına sebep âdet-i ilâhiyye hükmünce cirmr-i arz veya cirm-i kamerin diğer iki cirim 
arasında tavassutuna mukârin bir tecelli-i rabbâni olmuş olur. Buna mani yoktur. Berâhin-i 
kat'iyye delâletine istinad edince bu adamcağızlarla münazaa edilmemelidir” diyor. 

6 (o İbrâhim b. Resülullah sallallahu aleyhi ve âlihi ve selleme ecmain hazretlerinin 
validesi, Mukavkıs'ın bârgâh-ı muallâ-yı risâletpenâhiye ihdâ eylediği Mâriye el-Kıbtıyye 
radıyallahu anhâdır. En meşhur olan kavle göre hicretin sekizinci senesi zilhiccesinde 
doğmuş ve on sekiz ay yaşadıktan sonra Baki'a defin buyurulmuştur. 16 ay; 17 ay 8 gün; 
1 sene; 10 ay 6 gün rivayetleri de vardır. Âlem-i nüra, yevm-i intikâli hakkında zikredilen 
tarihler de muhtelefün-fihtir. Ehl-i siyerin cumhuruna göre târih-i irtihalleri hicretin 
onuncu senesinde vâki olmuş olup, kimi o senenin rebiülevvelinde, kimi ramazanında, 
kimi de zilhiccesinde demişlerdir. Ayın kaçıncı günü olduğu da ihtilâflıdır. Ekseriyet ayın 
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onunda, diğerleri de kimi dördünde, kimi on dördünde demişlerdir. Bu tarihlerin hiçbiri 
küsüf için zamân-ı vukü olan Arabi ayının sonu değildir. Zilhiccede vâki olması da müs- 
teb'addır. Zira o sene haccetü'l-Vedâ senesi olup, Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
bu münasebetle Mekke-i Mükerreme'de idiler. Hadise ise bilittifak Medine'de vâki olup 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ferzend-i mübâreklerinin firâkıyla dilhün olarak 
defninde hazır bulunmuşlardır. Meğer ki, başka bir senenin veya hiç olmazsa onuncu sene 
zilhiccesinin sonunda vefat etmiş ola, bir de hangi ayda olursa olsun dördüncü, onuncu, 
on dördüncü günü rivayetleri de akla mülâyim gelmez. Zira küsüf-ı şems, Arabi ayının 
sonunda vâki olur. Başka günlerde de imkân-ı vuküunu beyhüde yere iddia edenler varsa 
da târih-i rivâyetine ta'n etmekten başka çare yoktur. Nitekim Şârih Ayni diyor ki: Ayın onu 
rivayeti Vâkıdi'nindir, rivayeti de isnadsızdır. Vâkıdi'nin ise isnad ettiği rivayetler hakkında 
dedikodu edilir. Nerede kaldı ki, isnadsız rivayetleri. Hâfız Zehebi de, “Bu, vâki olmamıştır, 
olacağı da yoktur. Vâkıâ Allah Teâlâ her şeye kâdirdir, lâkin bunun imtinâ-1 vuküu ayın 28. 
gecesinde rü'yet-i hilâlin imtinâından farksızdır” diyor. 

Hâfız Nevevi hâdise-i vefat ve küsüfun Hudeybiye senesinde yani hicretin altıncı 
yılında vâki olduğunu cezmeylemiştir ki, Hudeybiye'den Nebi aleyhi's-salâtü ve's-selâmın 
rücüu zilkade evâhirinde olduğundan küsüfun o sene zilkadesi âhirinde olması ihtimali 
de vardır. 

Şemsin hiçbir kimsenin ne mevti, ne de hayatı için münkesif olacağı hakkındaki 
hadis-i şerifi Ebü Bekre ile Mugire radıyallahu anhümâ gibi Ebü Mes'üd el-Bedri ve Ebü 
Müsâ el-Eş'ari ile İbn Abbas, İbn Ömer ve Âişe radıyallahu anhüm de rivayet etmişlerdir. 
Buhâri'de Ebü Mes'üd radıyallahu anhın rivayeti, !şLoş |şesöö la yazl, 56 “Şems ile kamerin 
inhisafları âyetlerini gördüğünüzde hemen kalkıp namaza durunuz.” (B1041 Buhâri, Küsüf, 1.) 
İbn Ömer radıyallahu anhümânın rivayeti ise yalnız, !şLas b yl 136 (B1042 Buhâri, Küsüf, 1.) 
ile ümmü'l-mü'minin rivayeti yine bu mânada olarak, ö9Lel| | |s #6 “Hemen namaza ilticâ 
ediniz” (B1047 Buhâri, Küsüf, 5.) ile nihayetlenir. 
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TERCÜMESİ 

(Ümmü'l-mü'minin) Âişe radıyallahu anhâdan (gelen) bir rivayette de 
(müşârün ileyhâ) şöyle demiştir: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin 
zamân(-ı saâdetnişan)ında (bir defa) güneş tutulmuştu. Resülullah sallalla- 
hu aleyhi ve sellem halka namaz kıldırdı. (Şöyle ki) namaza durdu ve kıyamı 
uzattı” sonra rükü buyurdu ve rüküu uzattı? sonra (rüküdan) kalktı ve kıyamı 
(yine) uzattıysa da bu (ikinci) kıyamı evvelki kıyamdan az (sürmüş) idi” sonra 
(yine) rüküa varıp rüküu uzattıysa da bu (ikinci) rüküu evvelki rüküundan 
kısarak idi” sonra secdeye varıp sücüdu uzattı” sonra ikinci rek'atta da ilk 
rek'atta yaptığı gibi yaptı ” sonra güneş açılmış olduğu halde namazdan çıktı. 
(Ondan sonra hazır olan) nâsa karşı hutbe irat buyurdu. * (Bu hutbede) Al- 
lah Teâlâ'ya hamdüsenâ ettikten sonra” “Şüphe etmeyiniz ki, şems ile kamer 
Allah'ın âyetlerinden iki âyettir. (Bunlar) hiçbir kimsenin ne mevti, ne de ha- 
yatı için münhasif olurlar. Bunu (yani bunlardan birinin inhisâfını) gördüğü- 
nüzde (hemen) Allah'a duaya koyulun, tekbir alın, namaz kılın, sadaka verin” 
buyurdu. Sonra da buyurdu ki: Ey ümmet-i Muhammed! Allah'a kasem olsun 
ki“ kulunun veya câriyesinin zina edişinden dolayı Allah Teâlâ kadar kıskanç 
olan hiçbir kimse yoktur.” Allah'a kasem olsun ki, benim bildiğimi bilseniz az 
güler, çok ağlardınız. © (B1044 Buhâri, Küsüf, 1.) 


......... 


RİVAYETLER 
Buhâri nüshalarında, »4. eş ale Mi Lo al İye, kb 
Diğer rivayette, & #Yl 4S) e 
Bazı nüshalarda, eli döş 
Birçok rivayette, o. s, Y 
all 1, S36 nüshası da vardır. 

7 o Ümmü'l-mü'minin radıyallahu anhânın bu hadisi Buhâri'de tekerrür ettiği gibi 
Müslim ile Nesâi tarafından da olduğu gibi ve Ebü Dâvüd tarafından muhtasaran tahric 
edilmiştir. 

8 Oo Tecrid'demuhtasaran zikredilen 551. İbn Abbas radıyallahu anhümâ hadisinde, 155 
öyâlI öyy öl ö e “Takriben süre-i Bakara'yı okuyacak kadar...” denilmiş olduğuna nazaran 
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bu ilk kıraatin ne kadar tatvil buyurulduğu tahmin edilebilir, ikinci rek'attaki ilk kıyam 
hakkında da Sünen-i Ebü Dâvüd'un Urve rivyetinde, 9! ss Jl va 1555 diye vârit olmuştur. 

Salât-ı küsüfta ziyâde-i rüküa kâil olanlar, dört kıraatin her birini Fâtiha ile başlar. 
Şafiiyye ile Mâlikiyye'nin mezhebi budur. Yalnız Mâlikiyye'den Muhammed b. Mesleme 
ikinci ve dördüncü kıyamlarda Fâtiha'nın okunmasına kâil olmamıştır. 

9 Kıraatle değil, tesbih ve tekbir kabilinden ezkâr ile bu rükü bazılarınca süre-i 
Bakara'dan 100, ikinci rüküda seksen âyet kadar temdit buyurulmuştur. 

10 (Bu miktarın süre-i Âl-i İmrân'ı okuyacak kadar tahmin edildiği bundan evvelki 
hâşiyede söylenildi. 

ıı (o Birazevvel beyan edildiği üzere süre-i Bakara'dan seksen âyet okuyacak kadar zaman 
tahmin edilmiştir. 
12 Oo Secdelerin sair namazlardakinden daha uzun olmasına Mâlikiyye'den bazıları akli 
delile temessük ederek muhalefet etmişse de kıyası makbule geçmemiştir. Zira bu hadiste 
Âişe radıyallahu anha 2,1 Jb 4. « demiş olduğu gibi muhtasaran zikredilen 417. 
Esmâ bint Ebü Bekir radıyallahu anhümâ ve Ebü Hüreyre ile Abdullah b. Amr'ın Nesâi'deki 
hadislerinde sücüdun uzatılmış olduğu aynı elfâz ile beyan edilmiştir. Kezâlik Ebü Müsâ 
el-Eş'ari radıyallahu anhın Müslim ile Buhâri'de rivayet edilen hadisinde, ç 4 els J pi 
2x4 ; Semüre b. Cündeb radıyallahu anhın de Sünen-i Ebü Dâvüd ile Sünen-i Nesât'deki 
hadisinde Me pü imelbj BİS suretinde vârit olmuştur. 
13 İkinci rek'atın kıyamlarında süre-i Nisâ ile süre-i Mâide kadar okumak; ilk rüküunda 
süre-i Bakara'dan yetmiş ve ikincisinde elli âyet okuyacak kadar durmak kabilinden tatvil-i 
erkân buyurulduğu mervidir. Âişe radıyallahu anhânın ihtisaren Tecrid'den tayyedilen 
uzun hadisinde bu dört rüküdan her biri akabinde o4.> 3 all «.- diyerek kavmeye kal- 
kıldığı da mervidir. 

Salât-ı küsüfun böylece uzatılması müstehap olup bu tatvil diğer cemaat namazla- 
rında olduğu gibi cemaatın rızasına da vâbeste değildir. Zira bu, nâdiren kılınan namaz- 
lardan olduğu için süret-i mesnüne üzere ikamesi iktiza eder. Ancak tahfifi muktezi bir 
özür bulunursa tahfif edilir. Nitekim İmam Şâfii Kitâbül-Ümm'ünde “İmam salât-ı küsüfa 
cumadan evvel başlarsa her rüküda Fâtiha ile süre-i İhlâs'ı okur” demiştir. 

14 (oBurivayet salât-ı küsüftan sonra hutbenin müstehap olduğunu beyanda sarihtir. 
Buhârf'nin kitabımızda olmayan Esmâ bint Ebü Bekir radıyallahu anhümâ hadisinde, s3 
Ja Vİ Ji p dal şa leş ge öle ai ke all İşe, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem hutbeye 
şürü ile Allah Teâlâ hazretlerine lâyık olduğu elfâz-ı ta'zimiyye ile hamdüsenâ etti. Sonra 
'emmâ ba'dü buyurdu” denilmiştir. (Kaynakta “Ul 4.>5” ziyadesiyle yer almaktadır. B1061 Buhâri, 
Küsüf, 16.) Demek bu hutbe-i şerife cuma ve bayram hutbeleri heyetinde ve zâhir-i hâle 
nazaran namaz hutbesi olarak şürütunu cami olmak üzere irat buyurulmuştur. Nitekim 
İmam Şâfii ile İshak b. Râhüye ve İbn Cerir et-Taberi ve fukahâ-i ashâb-ı hadis hep buna 
kâil olmuşlardır. İmam Ebü Hanife ve Mâlik ve İbn Hanbel hazretleri ise hutbenin meşru- 
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iyetine kâil olmamışlardır. Hanâbile'den Kudâme meşruiyetine dair bize İmam Ahmed'den 
hiçbir nakil bâliğ olmadı diyor. Hanefiyye'den Hidâye sahibi ise, hutbe naklolunmamıştır 
diyor. Halbuki bunca ehâdis-i sahihada hutbenin kendisi de müteferrikan hutbe meviza- 
sının eczâsı da naklolunup duruyor. Nitekim şârih Ayni bile bu hadiste çlsx-! 5 çe,» ile 
söze başlayıp adem-i nakil delilini kabul etmediğini imâ etmiş. Daha garibi: İmam Mâlik 
buradaki hadisin râvilerinden biri olduğu halde küsüf hutbesine kâil olmamış.” Hutbeyi 
inkâr edenler diyorlar ki: “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem küsüf münasebetiyle 
yalnız namaz, tekbir, sadaka, ıtk-ı rakabeyi ferman buyurup hutbeyi emretmediler. Sünnet 
olaydı onu da emrederlerdi. Bir de salât-ı küsüf münferidin kendi hânesinde kılabileceği bir 
namaz olduğundan hutbe meşrü olmamıştır. Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmın namazdan 
sonra hutbe irat buyurmaları mahza tâlim için olup zât-ı akdes-i risâletpenâhilerine muhtas 
gibi bir şeydir.” Bazıları da “Bu hutbe, namaz hutbesi olmayıp güneş İbrâhim aleyhisselâmın 
mevtinden dolayı münkesif oldu diyenlerin bu sözlerini red için ayrıca irat buyurulmuş 
müstakil bir hutbe idi” demişlerdir (547. hadis). Halbuki ehâdis-i sahihada hutbe tasrih 
edildiği gibi hamdüsenâ ve meviza gibi hutbenin şerâiti de hikâye kılınmış olup hutbede 
yalnız küsüfun sebebini ilâm ile iktifa buyurulmamıştır. Asıl olan ittibâdır. İhtisas dava- 
sını kabul için delil ister. 

İncilâ-yı şemsten sonra hutbenin irat buyurulması, incilânın hutbeyi ıskat edeme- 
diğine delildir. Halbuki namaza şürüdan evvel incilâ vâki olursa tarif edildiği veçhile yani 
namaz uzatılarak itmâm edilir. Mâlikiyye'den Esbağ nevâfil-i mu'tâda heyeti üzere itmâm 
edilir diyor. 

15 Oo Nesâf'nin Semüre b. Cündeb radıyallahu anh hadisinde, 4,» ,, ll 4s «| 4ç&, ziya- 
desi de vardır. 

16 Oo Resül-i hüdâ ve emin-i vahy-i hüdâ aleyhi efdalü't-tehâyâ hazretleri sâdık ve 
musaddak olup dinleyen sahâbe-i kirâm hazerâtı da ihbâr-ı nebevilerinde şekki hatıra 
getirmedikleri halde gerek burada, gerek biraz daha sonra haberi yemin ile teyit buyur- 
maları şive-i Arab üzere te'kid-i haber etmek içindir. Yoksa sahâbe-i kirâmda şek bulun- 
duğunu imâ kast buyurulmamıştır. 

17 Burada “kıskançlık” ile tercüme edilen gayretten murat, lâzım-ı gayrettir. Ailesini, 
namusunu kıskanan kimse, tecavüz edenin nasıl cezasını tertip ile ukübata giriftar ederse 
Allah Teâlâ hazretleri de muharremâtı irtikâp edenlere ukübat-ı şedide hazırlamıştır. 

Nitekim Sahihayn ile Tirmizi'de, ca; by Uça gp b özi a iş al a Çİ az V 
“Allah Teâlâ hazretlerinden daha kıskanç hiç kimse yoktur. Açık, gizli fevâhişi haram buyur- 
ması da işte bundandır” (B4634 Buhâri, Tefsir, (Mâide) 7.) buyurulduğu vârit olmuştur. 


a Eimme-i Hanefiyye ve İmam Mâlik hutbeyi değil hutbenin mesnün olduğunu inkâr ediyorlar. Çünkü 
bu hutbe-i nebeviyye küsüf için değil belki necl-i mükerremelerinin vefatı üzerine efkâr-ı nâsta uyanan 
şüpheyi izâle için irat buyurulmuştur (K.M.). 


KAR 
7 N 
YAR 

SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI ; 
EC RLDE ARİEL RE MESİ ME SILEi 


ME 
Ke 


18 Oo Müslim rivayetine nazaran hadisin burasına gelince bu tembihin azametini işar 
için Resül aleyhissselâm bundan sonra «al, Ja Vİ “Sözüme kulak verin. (Bakın) tebliğ ettim 
mi? (Sonra işitmedik demeyiniz)” buyurmuşlardır. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin 
gerek metindeki ve gerek bu hâşiyedeki kelâm-ı âlilerindeki azamet ne kadar teemmül 
edilse az gelir. Filhakika “Azamet-i ilâhiyyenin ne olduğunu, ehl-i cerâimin uğrayacakları 
intikâm-ı ilâhinin, şiddetini, ahvâl-i kıyâmeti, azâb-ı nârın dehşetini bilseniz” demektir ki, 
bunları müşahede eden kimsede neşve ile sürür-ı dünyevi kalmayacağı bedihidir. Bura- 
daki kıllet, adem mânasına olduğundan “az gülerdiniz” demek “gülmeye hiç mecaliniz 
kalmazdı” demek olur. 

Recâsı havfına galip olanlar ise “Allahu Azimüşşan'ın rahmet-i vâsiasını, hilminin, 
lutfunun, kereminin derecesini bilseniz, ihmale uğrattığınız mesübâtın fevtinden muttasıl 
ağlar, gülmeye vakit bulamazdınız” mânasını verirler. Hak Teâlâ 6» süresinde, ! Sİ 


çi ek Sİ * buyuruyor. 


TERCÜMESİ 
Abdullah b. Amr (b. Âs) radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemin ahd(-i saâdetler)inde gün tutulduğunda âzelş öoLal 
diye nidâ edildi. (B1045 Buhâri, Küsüf, 3.) 


......... 


19 Bazı nüshalarda, âxele övLeli öl , diğer bazılarında, âli ö5Lel, diye zabtedilmiştir. 
Bir nüshada da 0! siz olarak yalnız âsi 5YLel diye mazbuttur. “Cemaatle namaza hazır 
olun” demektir. Bu söz, cemaat mescidde hazır olduktan sonra böyle bir davet bazılarınca 
müstehap olup ikamet yerine geçer. Maahâzâ Âişe radıyallahu anhâ Müslim'de Buhâri'nin 
talikan rivayet edilen haberine nazaran, âxel ö9Lall Golu &x5 “Cemaat namaza hazır olun 
diye nidâ etmek üzere münâdi çıkardı” (M2092 Müslim, Küsüf, 4.) demiş olduğundan bu tak- 
dirde bu nidâ, ezan makamına kâim olmuş olur. Herhalde salât-ı küsüfta ezan da, ikamet 
de meşrü değildir. Yalnız bunda, istihbâbına kâil olanlara göre müstehaptır. İmam Şâfii 
Kitâbü'-Ümm'ünde şöyle diyor: Bayram namazlarında salât-ı gayri mektübede olduğu gibi 
küsüf için de ezan meşrü değildir. Şayet imam âxel ö9Lel! ile namaza başlatmayı birine 
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emredecek olursa bunu müstehap görürüm. Zira Zühri, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellemin salât-ı ideynde âxal 5XL2l demeyi emir buyururlardı demiştir. (BM1892 Beyhaki, 
Ma'ifetüs-sünen, WI, 36.) İntihâ. Buhârt'de biraz sonra başka bir tarikten yine rivayet edilip 
sonunda e çi » yl çi söle $$) Sİ pi öle İS el del le al 
ça İğbi OS bi Hayme e be kile <İBş JE. eli e “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellem bir rek'atta iki kere rükü buyurdu. Sonra kalkıp yine bir rekatta iki kere rükü 
buyurdu. Sonra (ka'deye) oturdu. Sonra (ka'dede iken) güneş açıldı. Râvi (Ebü Seleme yahut 
Abdullah b. Amr) dedi ki: Âişe radıyallahu anhâ bana daha evvel ömrümde bu kadar uzun 
süren bir sücüdda bulunmamıştım diye söyledi” (B1051 Buhâri, Küsüf, 8.) ziyadesi de vardır. 
Küsüfta tatvil-i sücüd Ahmed b. Hanbel ile İshak b. Râhüye'nin kavli olduğu gibi Şâfitnin 
de ehad-i kavleynidir. Ehl-i hadisin mezhebi de budur (417. Esmâ bint Ebü Bekir radıyal- 
lahu anhümâ hadisine de müracaat). 
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TERCEMESİ 

(Ümmü'l-mü'minin) Âişe radıyallahu anhâdan rivayet olunmuştur ki” bir 
yahudi karısı” tese'ül etmek üzere (nezdine) gelip ona, “Allah (Teâlâ) seni 
kabir azabından korusun” (diyerek dua etmiş) bunun üzerine Âişe (radı- 
yallahu anhâ), Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme, “İnsanlar kabirlerin- 
de azaba giriftar edilirler mi?” diye sormuş. Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem de, “Ondan (yani kabir azabından) Allah'a sığınırım” buyurmuş.” 
Ümmü'i-mü'minin bundan sonra küsüf hadisini zikredip sonunda da, “Sonra 
(Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem) kabir azabından sığınmayı ashabına 
ferman buyurdu” demiştir. (B1049 B1050 Buhâri, Küsüf, 7.) 


0.0000 


20 Bu hadis Buhâri'deki rivayetin muhtasarıdır. Nitekim Buhâri'de buraya gelince 
ümmü|-mü'minin hazretleri, pall sâ.xö ($ a ölME 13 çley ale all a all İğ yi 

ssssly yeli eliz lap e çi en öle e ley ale a e all Üye, pd. e gri “Sonra 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem (necl-i mükerremleri İbrâhim aleyhisselâmın son 
demr-i hayâtına geldiğini haber aldığından) sabah vakti (binip çıktı) derken gün tutuldu. 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


m — ii Nİ 
N d RÖŞ 


Kuşluk vaktinde avdet buyurdu. Avdetinde Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem (mescidin 
ittisâlinde ve ümmehât-ı mü'minine mahsus olan) hücrelere uğradı, sonra namaza durdu. 
Halk da ardında durdu...” diyor. (B1050 Buhâri, Küsüf, 7.) 

Buhâri'nin metninde namazın tarifini ikmal ettikten sonra, öl Ml GU Ji Gyal, 

papi ei İş “Namazdan çıktı. (Hutbede) ne söylemesini Allah diledi ise onu söyledi. 
Sonra ashabına... ferman buyurdu” sebkinde rivayet etmiştir. 
21 (Bu yahudi karısının ismi hakkında mâlüm bir rivayet yoktur. Ümmü'l-mü'minin 
hazretlerinin nezdine gelenlerin iki yahudi acüze olduğu da rivayet edilmiştir. 
22 o Müsned-i Serrâc'ın Mesrük'tan mervi hadisine nazaran: Âişe radıyallahu anhânın 
yanına bir yahudi karısı girip, “Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmın azâb-ı kabre dair bir şey 
söylediğini işittin mi?” diye sormuş, o da, “Hayır, azâb-ı kabir de ne imiş?” cevabını verince 
“Öyle ise ona sor” demiş. Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem hücresini teşrif edince 
sual etmiş ve 5> gâll pls «xs cevabını almış. Ümmü'l-mü'minin hazretleri der ki: İşte 
bundan sonra Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin hiçbir namaz kılıp da azâb-ı kabirden 
âzeyi terkettiğini görmedim. (Serrâc, Hadisü's-Serrâc, NI, 69, no: 1906.) İntihâ. 

Mesrük'un diğer rivayetine nazaran ümmü'-mü'mininin hücresine iki yahudi acüze 
gelip ehl-i kubür, kabirlerinde azap görürler demişler. Ümmü'l-mü'minin onlara inan- 
mamış, yalan söylüyorsunuz demiş, derken Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem teşrif 
etmişler. Kıssayı âlemü'l-enbiyâ aleyhi efdalü't-tehâyâ efendimiz hazretlerine nakledince 
çilli Anani VİE mazi Şi Özil mel “Evet, onlar kabirlerinde öyle bir azap görürler ki, o azâb-ı 
behâim işitir” cevabını almıştır. (İshâk b. Râhüye, el-Müsned, II, 785, no: 1414.) Bundan anlaşı- 
lıyor ki, azâb-ı kabri enbiyâ-i selef salavâtullahi aleyhim ecmain hazerâtı da ümmetle- 
rine haber vermişler. Vâkıa eldeki Tevrat nüshalarında, değil azâb-ı kabir, âhiret bahsi de 
mevcut değildir. Fakat koca-karı yahudi ve yahudilerin ümmü'l-mü'minin hazretlerinden 
evvel bunu öğrenip haber vermeleri ya Tevrat'ın, ya enbiyâ-yı selef kitaplarının bugün elde 
bulunmayan kadim nüshalarında mevcut olduğuna delâlet eder. Bu hadis ile 163 ve 460. 
hadisler gibi birçok rivâyât-ı sahihada azâb-ı kabrin hak olduğu haber verilip bu azaptan 
istiâze de tâlim buyurulmuştur. Kurân-ı Kerim'de de ona delâlet eden yerler vardır. 

Nitekim Sahih-i İbn Hibbân'da tahric edildiğine nazaran SİZ ile o “ âyet-i 
kerimesindeki S&> is , taraf-ı risâletten azâb-ı kabir ile tefsir buyurulmuştur. (ibn 
Balabân, el-İhsân, VI, 388, no: 3119.) Tirmizi'de de Ali kerremallahu veche hazretlerinin, 
(et-Tekâsür, 102/1- 2) 582 m3 — e) Sui Sİ güller e HE işe yani azâb-ı 
kabir hakkında şek edip duruyorduk. Tâ “Elhâkümüt-tekâsür hattâ zürtümü'l-mekâbir' 
süre-i şerifesi nâzil olmadıkça bu il zâil olmadı” buyurduğu rivayet olunmuştur. 
Kezâ Katâde ile Rebi' b. Enes 3s a âyet-i kerimesinin tefsirinde iki kere azabın biri 
dünyada olacağını, diğerinin de azâb-ı kabir olduğunu söylemişlerdir. 


a o Tâhâ,20/124. 
b et-Tevbe, 9/101. 
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Bir rakamlı hâşiyede zikredilen ,>-> «xs kaydı, salât-ı küsüfun vakti hakkında 
ulemâ-yı mezâhibi ihtilâfa düşürmüştür. Salât-ı küsüf, nâfile namazı câiz olan vaktin 
ibtidâsından itibaren kılınabilirse de âhir-i vakti hakkında ihtilâf vardır. İmam Mâlik'ten 
bu babda üç kavil mervidir: 

1. Bayram namazı gibi kuşluk vakti kılınır. Zevalden sonra kılınmaz. 

2. Nâfile namazı kılınmak câiz olan vakitlerde zevalden sonra dahi olsa kılınır. 

3. Küsüf ikindiden sonraya müsâdif olursa namazı kılınmaz. Yalnız halk toplanıp 
duaya meşgul olur. Tasadduk ve sevaplı işlerle Hakk'a takarrüb ederler. Küfe ulemâsı ile İbn 
Ebü Müleyke'ye ve Atâ b. Ebü Rebâh ile diğer birçok kimseye göre namaz kılmak mekruh 
olan vakitlerde kılınmaz. İmam Şâfüi'ye göre her vakitte, hatta nısfü'n-nehârde, ikindi 
ve sabah namazlarından sonra kılınabilir. Ebü Sevr'in de mezhebi budur. Hanefiyye'ye 
göre vakt-i müstehabbı diğer namazlar gibi olup evkât-ı kerâhette kılınmaz. Hasan-ı 
Basri ile Atâ'nın, İkrime'nin, Amr b. Şuayb'ın, Katâde'nin, Eyyüb es-Sahtiyâni'nin, İsmâil 
b. Uleyye'nin, Ahmed b. Hanbel'in de mezhepleri budur. İshak b. Râhüye'ye göre sabah 
namazından sonra da, güneş sararmadıkça ikindi namazından sonra da kılınır. Küsüf, 
vakt-i gurüba müsâdif olursa bi'l-icmâ namazı kılınmaz. Güneş meksüfen tulü' ettiği tak- 
tirde Hanefiyye'ye, İmam Mâlik'e, İmam Ahmed'e ve birçoğuna göre nâfile namaz mekruh 
olmayan zaman hulül edinceye kadar kılınmaz. İmam Şâfif'ye göre ise hemen kılınabilir. 
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TERCÜMESİ 
(Abdullah) b. Abbas radıyallahu anhümâdan (da) küsüf bahsini uzun uza- 
dıya zikrettiği rivayet olunmuştur. * (Müşârün ileyh bu hadiste küsüf na- 
mazını tarif ettikten) sonra şöyle demiştir: ... dediler ki: Yâ Resülellah! 
(Namaz içinde) durduğun yerden (görmediğimiz) bir şeye elinle uzan- 
dığını gördük” sonra (yine namaz içinde irkilip geri geri geldiğini) gör- 
dük.“ Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, “(Evet) ben cenne- 
ti gördüm ve bir (üzüm) salkımına elimle uzandım. Eğer o salkımı ben ele 
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geçirebilseydim dünya bâki kaldıkça ondan yerdiniz (de tükenmezdi).” 
Âteş(-i cahim) i de gördüm” (lâkin) ömrümde bugün gördüğüm kadar çir- 
kin, berbat hiçbir manzara görmemiştim. Cehennemin ekser ahalisini de ka- 
dınlar olarak gördüm” buyurdu. * “Yâ Resülellah! Ne sebeple (kadınlar buna 
müstahak oluyorlar?)” diye sordular. (Cevaben), “Küfürleri sebebiyle” buyur- 
du. “Allah'a iman mı etmiyorlar?” (diye tekrar sordular). “Kocalarına karşı 
(küfrân-ı ni'met) ederler. İyiliğe karşı (küfrân-ı ni'met) ederler. (İçlerinden) 
birine dünya dünya oldukça iyilik etsen de sonra senden (marzisine muhalif 
ufacık) bir şey görse (hemen) senden hiçbir hayır görmedim ki der” buyurdu. 
(B1052 Buhâri, Küsüf, 9.) 
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RİVAYETLER 

23 o Sıhah ile Sünen'de İbn Abbas radıyallahu anhümâdan rivayet olunan salât-ı küsüf 
tarifleri —üçer rükülu ve ikişer rükülu olmak üzere- iki türlüdür. Bu rivayetteki tarifi ikişer 
rükülu ve tatvil-i kıyâm ve kıraat ve rüküu mutazammın olan Âişe radıyallahu anhânın 
bundan evvelki tariflerine muvâfık olanıdır. Hutbe-i nebeviyyeden de, ökl sdl, pll öl 
MI 1, 3k 3 esl |, İS6 söle Ya asl yl ölün; Yal OUT e (B1052 Buhâri, Küsüf, 9.) kısmını 
zikrediyor ve ondan sonra Tecrid'de mezkür olan kısmı rivayet eyliyor. 

Bazı nüshalarda muzâri sigasıyla İş ve J şi. 

Bazı nüshalara göre &»S-Si 

<l, yerine «. rivâyâtı da vardır ki, “Bana gösterildi” demektir. 

“Fâ”sız olarak çk-3 4s MI Lo İG nüshası da vardır. 

Bazı nüshalara göre <İ s3 

Müslim'in rivayetinde «isi 4, 

Bazı nüshalara göre yine <- YEN 

Bazı nüshalarda ç;49 ,i ii. 

Hemze-i istifhâmın izhârıyla 90 ASİ de rivayet edilmiştir. 
24 o Ukbeb. Âmir radıyallahu anh, Sahih-i İbn Huzeyme'ye nazaran, && Jşlej oi eşai 
“Bir şey almak için elini uzattı” demiştir. 
25 o Müslim'inrivayetinde, «âs #işi, 5 “Sonra seni vazgeçmiş gördük” suretindedir. 
26 Oo Evvelce geçen 417. Esmâ bint Ebü Bekir radıyallahu anhümâ hadisine nazaran, 
gile e İliş çSüil İşle ğe e de * <> buyurulmuştur. (B745 Buhâri, Ezân, 90.) 
Müslim'in Câbir radıyallahu anhtan olan rivayetinde ise ç Jşbl öl Aş Gİ, Sa &>e dal, 
Jel Yol g'lık a, “Siz göresiniz diye cennetin yemişlerinden bazılarını almak 
arzusuyla elimi uzattımsa da sonradan haydi yapmayayım dedim.” (M2102 Müslim, Küsüf, 
10.) Âişe radıyallahu anhânın Buhâri'nin başka babındaki rivayetinde de, is1 oi &i, dal 
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ça cla rah g> kil ça Lis “İleriye doğru gitmeye başladığımı gördüğünüz vakit 
de cennetten bir salkım almaya niyet etmiştim.” (Kaynakta ““e.İ” ziyadesi yer almaktadır. B1212 
Buhâri, el-Amel fi's-salât, 11. Abdürrezzâk'ın Musannef'indeki bir hadis-i mürsele nazaran 
da, yâ ol öze JY bi Gu isT0İ &oiİ “Size göstermek için cennetten bir salkım almak iste- 
dimse de mukadder değilmiş” (MA4926 Abdürrezzâk, el-Musannef, 11, 99.), yine Câbir radıyallahu 
anhın Müsned-i Ahmed rivayetine nazaran, «s3 5» (> “Aramıza hâil girdi” (AM14860 
İbn Hanbel, II, 353.) buyurmuş, Said b. Mansür'un Zeyd b. Eslem tarikinden rivayet ettiği 
Câbir radıyallahu anh hadisine nazaran bu tenâvül vak'ası ikinci rekatın ikinci kıyamı 
esnasında olmuştur. 

Bu cennet taamının dünya dediğimiz şu âlem-i şehâdette ibrazına müsaade buyu- 
rulmamasındaki hikmeti beyan için şârihlerin her biri kendine göre bir mütalaa ser- 
detmiştir. Kimi demiş ki, cennetin yemişleri 4£ gas Yş 4£ alin Y “Ne kesilip eksilir ne de 
yemek isteyen men olunur” âyet-i kerimesi hükmünce daim ve bâkidir, dünya ise fânidir. 
Fenâ bulan dârda fenâ bulmayan nimet yakışmaz. Kimi de, “Eğer nâs onu görmüş olaydı 
imanları iman bişşehâde olurdu, halbuki onlar iman bilgayb ile mükellef olup küffâr ile 
usâtın imanları anında artık 48 3 2119 İŞLE YUZ Sİ ia gi ex “Rab- 
binin âyâtından bazıları zuhur ettiği gün daha evvel iman etmemiş hiçbir nefsin imanı ken- 
dine fayda vermez” âyet-i kerimesi mücibince tövbe kapısı belki kapanırdı. Halbuki iman 
ve tövbeden nasibedar olacak çok kimse vardı. Bu men, işte onlar hakkında ayn-ı lutf 
olmuştu” demişler. Kimi de, “Cennet cezâ-yı a'mâldir. Ceza da ancak âhirette vâki olur 
da onun için bu âyetin izharı men olundu” mütalaasında bulunmuş. Görülüyor ki, bu 
mütalaaların hepsi de mülâhazât-ı akliyyeden olup hiçbiri delil-i nakliye istinat etmiyor. 
27 İbn Abbas radıyallahu anhümâ hazretlerinin bu rivayetinde zât-ı akdes-i 
risâletpenâhiye bu namazda cennetin arzolunması, cehennemin arzından evvel vâki 
olmuş gibi görünür. Nitekim 417. Esmâ radıyallahu anhânın rivayeti de böyle idi. Câbir 
b. Abdullah radıyallahu anhümüânın Müslim'deki bir rivayeti de buna muvâfıktır. Bu riva- 
yetinde Câbir radıyallahu anhümâ, > &l Je <> öylie i $ e pp ali 3 
o öle Li eli İN e ey sr a pal le şe İşli İİ sis Gi e yl 
üye ALİ Lİ Sili ii la e İS geni çiy pala lb ala ll öm gi li iel 
JUN bayar pe elk... sonra şöyle buyurdu: Şüphesiz ki (cennet, cehennem, kabir, mahşer 
vesaire gibi) içine sokulacağınız (yani uğrayacağınız) her şey bana arzolundu. Bana cennet 
arzolundu. O kadar (yakından) ki, eğer bir (üzüm) salkımına elimi uzataydım alırdım. Ya 
da şöyle buyurdu: Bir salkımına elimi uzattım da onu yakalamaya elim yetişmedi. Kezâlik 
cehennem de bana arzolundu da orada Beni İsrâil'den bir kadının kedisi yüzünden ta'zib 
edilmekte olduğunu gördüm ki (hayatta iken) o kediyi bağlamış ve ne beslemiş, ne de arzın 


a el-Vâkıa, 56/33. 
b el-En'âm, 6/158. 
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haşeratından nafakalanmasına meydan vermişti. Ebü Sümâme Amr b. Mâlik'in de cehen- 
nemde bağırsaklarını sürüklediğini gördüm” (M2100 Müslim, Küsüf, 9.) diye ihbarda bulu- 
nuyor. Lâkin diğer tarikten Beni İsrâil'den bir kadından bahsedecek yerde, sl 4! ,l ö Sy 
Alysb elose dye “Cehennemde Himyerli uzun boylu, siyah bir kadın gördüm” (M2101 Müslim, 
Küsüf, 9.) lafzı ile rivayette bulunuyor. Müslim'in bu rivayetinde mevzubahis olan Ebü 
Sümâme Amr b. Mâlik, din-i İsmâil aleyhisselâm üzere olan kavm-i Arab'ı, putperstliğe 
sevkedip vaz'-ı şer'i-yi ilâhiye muhalif bid'atlar ihdas eden Amr b. Luhay b. Kam'a'dır ki, 
Huzâiler'in ceddidir. 

Lâkin Abdürrezzâk'ın Musannef'inde emir berakis olarak evvelâ cehennemin, sonra 
cennetin arzolunduğu tasvir ediliyor. 

Onun rivayetinde, -S) pll öl > oğlan ve ls. Ji gr ei le al e eş 
olur ii m çk Ri dll ale s2 az, lila... ban eg “Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve selleme cehennem gösterildi, bunun üzerine namazda durduğu yerden geriye 
doğru geldi O derecede ki, cemaat birbirlerinin üzerine yığıldı... Geriye dönünce de ken- 
disine cennet gösterildi. Bunun üzerine yürüyerek tâ ilk namaza durduğu yere varıp 
durdu.” (Kaynakta “ meâll 4.5 öy La ZE ziyadesi ve birtakım farklılıklar mevcuttur. MA4926 
Abdürrezzâk, el-Musannef, LI, 99.) diye haber veriyor. Müslim'in de diğer tarikten yine Câbir 
radıyallahu anhümâdan buna muvâfık rivayeti vardır. Câbir radıyallahu anhümâdan olan 
bu rivayete nazaran şöyle buyurulmuş, «e > 48 seda Me sl, 45 Yİ eşi sl. 
Ab pa el le gi Sİ, iş ll e ma Vİ Be Rİ ye, ye Ty 
İ, ya çaba he Ol; sa gi el İd lb aj ge İyeş OS a 
isil ör çi öy ie e Mİ la e Sİ ei çiy şen li le, il ögi Keleş 
sergiledi al rs > Ss “Size vaad olunan şeylerden hiçbiri yoktur ki, şu 
namazımın içinde görmüş olmayayım, temin ederim ki, cehennem (bana doğru) getirildi. 
Bu da yalını bana dokunur korkusuyla geri geri geldiğimi gördüğünüz esnada oldu. O kadar 
(yakınıma geldi) orada çomaklı herifin ateş içinde bağırsaklarını sürüdüğünü gördüm. O 
çomaklı ki, hacıların mallarını çomağı ile çalardı. (Bir malı çaldığının) farkına varıldı mı, 
çomağıma takıldı der, varılmadı mı, alıp götürürdü. O kadar ki, kedinin sahibi olan kadını 
da orada gördüm. O kadın, kedisini açlıktan ölünceye kadar bağlayıp ne beslemiş, ne rüy-i 
arzın haşeratından nafakalansın diye serbest bırakmıştı, sonra (bana doğru) cennet getirildi, 
bu da makamımda duruncaya kadar ilerlediğimi gördüğünüz sırada oldu...” (M2102 Müslim, 
Küsüf, 10) 

Her ne hal ise bu iki müşahede, tekaddüm ve teehhürü hakkında rivâyâtın 
tehâlüfünden kat'-ı nazar edilirse râvilerin ittifak ettikleri sabit bir cihet vardır ki, 
beşir ve nezir olan Nebi-i Âhirzemân aleyhi ve âlihi salavâtü'r-Rahmân hazretlerinin 
mümin ile usât-ı mü'minini ve küffârı dâr-ı âhirette bekleyen niâm-ı günâgün ve âlâm-ı 
dehşetnümünun kâffesini namazın bir cüzünü eda edecek zamân-ı kasir içinde müşahede 
buyurmuş olmalarıdır. Hatta yalnız âhirette değil, dârıdünyada da ümmetlerinin başına 
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gelecek şeylere de bu esnada muttali oldukları Sahih-i İbn Huzeyme'de Semüre b. Cündeb 
radıyallahu anhın ST; «S5> 3 0 esl U gel du <İ, “İnan olsun, demin namaza 
durduğum müddetçe sizin dünyanızda ve âhiretinizde mülâki olacağınız her şeyi gördüm” (ibn 
Huzeyme, Sahih, 11, 325, no: 1397.) hadisi ile sabittir. 

28 Oo Yukarıda geçen 209. Ebü Said el-Hudri radıyallahu anh hadisinde de buraya muvâfık 
olarak kadınlara bir bayram mev'izasında ;Wl Jai 1 -Sej, 5 buyurulduğu zikredilmişti. 
(B1462 Buhâri, Zekât, 44. Bahsi geçen 209. hadiste “Sal |,” ifadesi yerine «Si jr geçmektedir.) 


TERCÜMESİ 
Esmâ bint Ebü Bekir radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir”: Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem küsüf-ı şems dolayısıyla (rakabe) âzat etmeyi fer- 
man buyurdu. ” (B1054 Buhâri, Küsüf, 11) 
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29 Oo Buhârtüzerine müstahrec yazan İsmâili'nin diğer tarikten rivayetinde, Le gl OS 
A yp ge ale dll Sünen-i Ebü Dâvüd'daki rivayette de zamirsiz olarak a lü 
Bazı nüshalara göre izâfetsiz olarak yalnız 5,51! dir. 

30 O Itk-ırakabenin tavsiye buyurulması vücüh-i birrin a'lâsı olması dolayısıyladır. Yoksa 
buna tarik ve imkân bulamayanların diğer vücüh-i birrin hangisine veya hangilerine yol 
bulurlarsa ona tevessül etmeleri menduptur. Buradaki emir, vücüb değil, nedb ifade eder. 
Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin bu münasebetle ıtk-ı rakabeyi ferman buyur- 
malarında bir hikmet daha vardır ki, o da nâr-ı cahimin hevlengiz manzarasını müşahe- 
deden henüz fâriğ olmaları idi. Müminlerin tahayyülü bile havsalasüz olan nâr-ı cahimden 
âzat olmak için can âzat etmelerini Allah'ın kullarını insana kulluk mazikından sâha-i 
fesih-i hürriyyete çıkarmalarını hatıra getirmek makama en münasip olan vesâyadandır. 
Nitekim bir hadis-i şerifte, (3 a Asa |y20 (çün gaze İS) Şi al e dağa dö, 5sİ w “Her kim 
bir rakabe-i mü'mineyi âzat ederse Allah Teâlâ da âzat olanın her uzvuna bedel, âzat edenin 
bir uzvunu cehennem ateşinden âzat eder” (M3797 Müslim, Itk, 23.) buyurulmuştur. Efdal olan 
işte budur. Buna kadir olmayan da, ös 5 g5 ;W1 |. 51 “Cehennem ateşinden hiç olmazsa 
yarım hurma ile sadaka vererek korununuz” (B1417 Buhâri, Zekât, 10.) vasiyyet-i âmme-i nebe- 
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TERCÜMESİ 

Ebü Müsâ (el-Eş'ari) radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: (Asr-ı celil-i 
nebevide) güneş tutuldu. Bunun üzerine Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellem (bu hadise) saat (yani kıyamet alâmeti) olmasın korkusuyla belinleye 
belinleye (yerinden) kalkıp mescid(-i şerif)e geldi.” O zamana kadar (başka 
hiçbir namazda) ömrümde görmediğim uzun kıyamt(lar) rükü(lar) sücüd(lar) 
la namaz kıldırdı” ve (sonra umuma) buyurdu ki: Allah Teâlâ'nın irsâl ettiği 
bu âyetler hiçbir kimsenin ne ölmesinden, ne de hayatından dolayıdır. Lâkin 
Allah Teâlâ bu âyetlerle kullarını tahvif eder. Bu kabilden (korkunç) bir şey 
gördüğünüzde zikrullaha, Allah'tan niyaza, Allah'a karşı istiğfara (koyulup) 
iltica ediniz. ” (B1059 Buhâri, Küsüf, 14) 
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RİVAYETLER 

is kelimesi kaideten mâzi-i menfiden sonra gelir. Bu rivayette ise G£g 35 EE 
âyet-i kerimesinde olduğu gibi U sız olarak yalnız «sl, suretinde vârit olmuştur. Maahâzâ 
birçok nüshada kâide-i matlâme üzere axi, J3 asl, U diye zaptedilmiştir. 

W daki zamir âyâta râcidir. Bazı nüshalarda « diye zaptedilmiştir ki, zamir küsüfa 
râci olmuş olur. 

Bazı nüshalarda W! 55 Jidır. 
31 og A Kâmus mütercimi Âsım merhumun tarifine göre “belinleme ve uçunma'”dır 
ki, ansızın zuhur eden korkunç bir hadise üzerine insana ârız olan ürkeklik ve korku 
demektir. Kadınlar, “Uykuda ürktü de uçukladı” derler ki, Asım'ın “uçunması” da ondan 
başka değildir. Nitekim “uçkunma” da derler. 

Hadise tekerrür edip duran bir hâdise-i tabiiyye olduğu halde Resül aleyhi's-salâtü 
ve's-selâmın izhar buyurdukları bu havf ve fezaın sebebi ne idi? Ebü Müsâ el-Eş'ari radı- 


a Yüsuf, 12/85. 
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yallahu anh, kıyamete alâmet olan âyetlerden birisi olması mülâhazasıyla havf ve haşyet 
ârız olduğu, ya zannına binaen ya da bildiği bir ihbara istinaden söylüyor. Sebep bu olduğu 
gibi yalnız Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin bildiği diğer meçhulümüz bir sebep de 
olabilir. Meçhul bir sebep üzerine mütalaa yürütmeye imkân yoktur. Mâlüm olarak zik- 
redilen esbâbın en kuvvetlisi yine sahâbi-i müşârün ileyhin zikrettiği olmak lâzım gelir. 
Zira kıyametin zamân-ı hulülü ilm-i ilâhide meknün kalmakla beraber a 2 zi” 
âyet-i kerimesindeki ihbâr-ı sâdık mantükunca bir küsüfu müteakip olacağı muhakkaktır. 
Dünyadaki bu son küsüfa tekaddüm eden birçok alâmeti daha muhbir-i sâdık sallallahu 
aleyhi ve sellem haber vermiştir ki, bunlara “eşrât-ı sâat” denir. Kıyametin ehl-i İslâm'ın 
feth-i bilâd etmesi, havâricin hurücu, ilm-i dinin refi, cehlin şüyüu, mesâvi-i ahlâkın 
ümmet arasında fâş olması kabilinden birçok alâmet (eşrât-ı suğrâ) ve ondan sonra 
güneşin günün birinde mağribden tulüu, dâbbetü'l-arz, deccâl... ilâh., (eşrât-ı kübrâ) gibi 
birçok mukaddimâtı vardır ki, bunların hiçbiri henüz tahakkuk etmemişti. Muhbir kendi 
olduğuna binaen bunlar ma'lâm-i âli-i nebevi ve kendileri bizzat sahâbe içinde berhayat 
olup vücüd-ı şerifleri azabın ümmete isabetine mani olduğu nakl-i Kur'ân ile sabit iken 
kıyamet alâmeti zuhur etti diye telâş buyurmaları istişkâl edilen mesâilden biridir. Bu 
işkâli ref için bazı şârihler, bu kıssa Resülullah aleyhi's-salâtü ve's-selâma bu alâmetler 
ilâm edilmeden evvel cereyan etmiş olduğundan her an kıyâm-ı sâate muntazır idiler 
diyorlarsa da bu tevcih kabul olunamaz. Zira küsüf kıssası onuncu sene-i hicriyyede vâki 
olmuş olup eşrât-ı sâatin birçoğu daha evvel işitilmiş hadislerle sahâbenin mâlâmu idi. 
Kimi de, bu sözün mesuliyetini sahâbenin sırtına yükleyip doğru eğri kendisince hâsıl 
olan bir karineye istinat ederek zannettiğini vâki diye göstermiştir. Demişler ki: Böyle bir 
tevcih bir sahâbiye hüsnüzan lâzimesine muarız olur. Başka tevcihler de varsa da bize en 
mülâyim geleni şudur: Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâm o gün vuku bulmayacak ve şu kadar 
ki, günün birinde vuku bulacağı muhakkak olan kıyâm-ı kıyâmeti hemen vâki oluvermiş- 
çesine telâşlı davranıp küsüf hâdise-i uzmâsının ehemmiyetini göstermek ve ümmetin o 
gün ne yapması lâzım geleceğini göstermek için her küsüf ve husüfta namaz, zikir, dua, 
istiğfar, sadaka, ıtk-ı rakabe gibi vücüh-i mesübâtı tahsile alışıp hâile-i uzmânın vuku- 
unda gafil davranmamalarını tâlim buyurmak istemişlerdir. Çünkü ümmetin metbü-ı 
a'zamı ve mürşid-i hedisi zât-i akdes-i risâletpenâhileridir. “Telâşlı davranıp” tabirimizden 
de câli bir telâş mânası anlaşılmasın. O telâş pek ciddi idi. Ümmetinin dünyevi ve uhrevi 
her günâ menğfi'den ve derecâttan müstefit ve her günâ hasâr ve ekdardan masüniyetini 
en büyük dilek ittihaz eden kalb-i raâf ve rahim-i nebevileri bu vesile ile tâlim ve tembih 
buyurulacak şeyleri tâlim ve tembih etmek fırsatını fevtetmek korkusundan neşet etmiş 
gibi görünüyor.” çel «elk; Lai, gla özle al a 


a el-Kıyâme, 75/9. 
b Şu uzun mütalaaları hulâsa ederek deriz ki: Husüf üzerine resül-i zişân efendimizde hâsıl olan haşyet, 
kıyamet kopuyor zannıyla ârız olan bir korku değildir. Bunun en açık bir delili, Resül-i Ekrem efendimizin 
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32 Oo Tercümedekavisiçinde mutlak olarak (başka hiçbir namazda) kaydı ilâve edildi. Bazı- 
ları (hiçbir salât-ı küsüfta) diyerek takyid ediyorlar ki, bundan evvelce bir küsüf namazı daha 
kıldırılmış olduğunu imâ ederler. Filhakika İbn Hibbân Sire'sinde güneşin, altıncı sene-i 
hicriyyede münkesif olduğunu ve Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmın salât-ı küsüf kıldırıp 
hutbesinde, ...a0l ©U a Oki göl, pall ol buyurduklarını sonra da onuncu senede necl-i 
mükerremleri İbrâhim aleyh's-selâmın âlem-i nüra intikalleri günü bir kere daha münkesif 
olduğunu nakletmektedir. Lâkin bu nakil, vâkıa mutâbık da olsa bu hutbeyi -İbn Hibbân'ın 
nakline mugayir olarak- ikinci küsüfta irat buyurmuş olmaları lâzım gelir. Zira küsüfun 
hiçbir kimsenin hayat ve mematı ile alâkadar olmadığını söylemeye yakışan zaman ikin- 
cisinden başkası olamaz. 

33 Oo Husüfve küsüfun mevt ve hayât-ı beşerle alâkadar olduğu hakkında ehl-i tencimden 
avama da intikal eden akidenin butlanını nâtık olan bu kelâmr-ı âli-i nebevinin Buhâri'de 
Âişe, Ebü Bekre, Mugire b. Şu'be, Ebü Mes'üd el-Ensâri, Ebü Müsâ el-Eş'ari, İbn Abbas, 
İbn Ömer radıyallahu anhümden menkul olduğu gibi Müslim'de Câbir b. Abdullah radı- 
yallahu anhümden, Nesâi ile diğer kitaplarda Abdullah b. Amr, Nu'mân b. Beşir, Kabisa b. 
Mehârik radıyallahu anhümden, Müsned-i Ahmed ile diğer kitaplarda Semüre b. Cündeb, 
Mahmüd b. Lebid, İbn Mes'üd radıyallahu anhümden, Taberâni'de de Ukbe b. Âmir ile 
Bilâl radıyallahu anhümâdan olmak üzere lâakal on yedi sahâbiden mervi olup bu riva- 
yetin ekseriyyet-i azimesi de sahih olduğundan bu akide-i fâsideyi iltizam edenleri tekzip 
etmek artık şer'an vâcip demektir. 
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husüfu bir hâdise-i tabiiyye olarak kabul buyurmaları ve ashabına da, kimsenin ne mevtiyle ne de haya- 


tıyla alâkadar olmadığını bildirmeleridir. Binaenaleyh bu endişe ve isticalin en basit ve belki de yegâne 
sebebi, husüf gibi seriu'l-cereyân bir hadisenin zeval ve inkişâfından evvel böyle takallübât-ı kevniyyeyi 
tanzır eden hâdisât-ı tabiiyye sırasında Hakk'a karşı nasıl ibadet ve arz-ı ubüdiyyet edileceğini göster- 
mektir. Hususiyle bi'set-i seniyyelerinin en mühim gayelerinden biri de fikirlerde, asırların yerleştirdiği 
hurâfâtı yıkmak olduğu halde halk arasında husüfün, necl-i mükerremleri Hazret-i İbrâhim'in vefatı ile 
alâkadar zannolunması resül-i kibriyânın istical ve müsâraatını fevkalâde arttırmış ve câlib-i haşyet bir 


hal de göstermiş olacaktır. 

Râvi Ebü Müsâ el-Eş'ari radıyallahu anhın gerek hadis şârihlerinin gerekse mütercim merhumun uzun 
mütalaalarına sebep olan isLN| ö,Si öl 5 kavline gelince, Resül-i Ekrem'in husüfü bir hâdise-i 
tabfiyye olarak tasvir buyuran beyânât-ı seniyyeleri karşısında râvinin bu sözü sürat-i isti'câl ve teheyyücü 
tasvir için “Kıyamet kopuyor zannetti” demiş olmasını kabul etmek zaruridir. Bi'set-i nebeviyyelerinin son 
yılında ve tekerrürü umulmayan ve devamı bir, iki saate münhasır olan en mühim bir vesile-i irşad ve ika- 
zın fevtedilmesi, hâtemü'l-enbiyâ için râvinin tasviri veçhile teheyyüc ve isticali mücip olmaz mı? (K.M.). 
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TERCÜMESİ 
Âişe radıyallahu anhâdan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellem salât-ı husüfta“ kıraatini cehren yaptı.” Kırâetinden fâriğ olduğu vakit 
tekbir alıp rüküa varırdı. Rüküdan kalktığı vakit de 4x! iş 4, . olam yel all ka 
buyurdu. Sonra salât-ı küsüfta tekrar kıraate başlardı (ki), iki rek'at içinde 
dörtrükü ile dört secde (ederdi). (B1065 Buhâri, Küsüf, 19.) 


0.0.0040 


34 Oo Buradaki husüftan murat, fukahanın mustalahı olan “husüf-ı kamer”dir diyenler 
olmuşsa da Buhâri üzerine müstahrec yazan İsmâili diğer tarikten aynı hadisi, pes) 4S 
çlez ale al le al İşe, işe O İshak b. Râhüye de aynı tarikten aynı hadisi, 4 çe 
özllk 4x3 meli ö..9 ŞAyni, Umde, VU, 92.) lafızlarıyla rivayet etmiş olduklarından buradaki 
“husüf”un da isti'mâl-i lugaviye muvâfık olarak “küsüf” mânasına olduğu sabittir. 

35 O Salât-ı küsüfun kıraatinde cehr ü ihfâ meselesi münâzaalıdır. Bu hadisteki “husüf” 
lafzını kamere hamledenler husüfta cehri, küsüfta isrârı iltizam etmişlerdir. Zira birin- 
cisi salât-ı leyliyye, diğeri nehâriyyedir. Ancak hadisteki husüf, hâssatan husüf-ı kamer 
demek olmadığı diğer tariklerle sabit olduğundan Tirmizi'nin nakline nazaran husüfta, 
küsüfta da cehren kıraat İmam Mâlik ve Ahmed ve İshak b. Râhüye'nin mezhebidir. Yine 
Tirmizi, Şâfifnin mezhebi Semüre radıyallahu anhın rivayetine istinaden salât-ı küsüfta 
isrâr olduğunu haber veriyor. Tirmizi'nin yalnız İmam Ahmed ile İshak b. Râhüye hak- 
kındaki mutlaka cehr naklini kabul edip İmam Mâlik ile Şâfii hakkındaki naklini teslim 
etmiyor ve “Bizim ve İmam Mâlik ve Ebü Hanife ve Bişr b. Sa'd'ın ve cumhür-ı fukahânın, 
“Mezhebimiz küsüf-ı şemste isrâr ve husüf-ı kamerde cehirdir” dedikten sonra “İmam 
Ebü Yüsuf, Muhammed b. Hasan, Ahmed b. Hanbel ve İshak b. Râhüye her ikisinde de 
cehre kâil olmuşlardır” diyor. İbn Cerir et-Taberi'ye göre, her ikisinde de cehr ve isrâr 
müsavidir. İmam Mâlik'ten her iki kavil rivayet edilmişse de meşhur olanı, Nevevi'nin 
hikâye ettiğidir. Tirmizi'nin naklettiği, mutlaka cehr rivayeti şâzdır. Mâlikiyye'den İbnür- 
Arabi, “Mısriler İmam Mâlik'ten isrârı, Medineliler ise cehri rivayet etmişlerdir. Bana 
kalırsa cehretmek evlâdır. Zira bu namaz cemaatle kılınan, cemaati toplamak için münâdi 
çıkarılan, hutbesi olan salât-ı id ve istiskâya benzer bir namazdır” demiştir. Küsüfeynde 
cehre kâil olanlar, buradaki hadise temessük ederler. Küsüf-ı şemste isrâra kâil olanlar 
ise, Semüre b. Cündeb radıyallahu anhın Tirmizi, Ebü Dâvüd, Nesâi, İbn Mâce ve Tahâvi 
taraflarından tahric edilen ve Tirmizi'nin ;>-2 > &ş4> 'âa kaydıyla sıhhati gösterilen, 
Uye daiY pal İS gi eleş ile all le iş e “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellem küsüf-ı şemste bize namaz kıldırdı da sesini hiç işitemedik” (Kaynakta “ s3!” keli- 
mesi yer almamaktadır. T562 Tirmizi, Cum'a, 45.) hadisine ve İbn Abbas radıyallahu anhümânın, 
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ip İSME layla çil e özen e “Salât-ı küsüfta Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellemden bir kelime bile işitmedim” (Tahâvi, Meâni'-âsar, 1, 332, no: 1954.) hadisidir 
ki, bu son hadiste İbn Abbas radıyallahu anhümâ Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmın yanı 
başında namaza durduğunu da haber veriyor. 

Lâkin cehre kâil olanlar, İbn Abbas hadisinin hep turuk-ı vâhiyeden rivayet edil- 
mekle beraber Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve selleme yakın durduğu da bu vâhi tarik- 
lerden olsun sabit olmadığını ve Semüre ile İbn Abbas radıyallahu anhın geri saflarda kalıp 
kıraati işitmemiş oldukları muhtemel olduğunu, salât-ı küsüfta Âişe radıyallahu anhânın 
cehr rivayeti birçok tarikten sabit olmuş bir hadis olduğu gibi Ali b. Ebü Tâlib kerremallahu 
veche hazretlerinin küsüf-ı şems namazını cehr ile kıldırdıklarını İbn Huzeyme ile Tahâvi 
sahih isnadlarla zikretmiş olduklarını makâmr-ı itirazda söylerler. 

İsTiTRAT. Husüf-ı kamerde nâsın cemaatle namaz kılmaları ve imamın hutbe irat 
etmesi İmam Şâfif'ye göre sünnettir. İmam Mâlik ile Küfe fukahasına göre ise, cemaat 
toplamak istemez ve namaz diğer nevâfil gibi birer rükü ile iki rek'at kılınır. Çünkü salât-ı 
husüfu aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin kıldırdıkları ve böyle bir namaza nâsı davet 
buyurdukları hakkında sabit olmuş bir şey yoktur. 

Bazıları husüf-ı kamerin dördüncü sene-i hicriyye cumâdelâhiresinde vâki olup 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin namaza davet buyurdukları haberi iştihâr 
etmemiştir. Ancak İbn Hibbân beşinci sene-i hicriyyede husüf-ı kamer vâki olduğu ve 
Resül aleyhi's-salâtü ve's-selâmın ashâb-ı kirâma namaz kıldırdıkları ve İslâm'da ilk salât-ı 
küsüfun bu olduğunu Sire'sinde hikâye ediyor. İntehâ. 
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6 ur'ân-ı Kerim'in on dört veya on beş yerinde tilâvet eden de, dinleyen de 
secde etmek gerektir. Elimizdeki matbü mesâhif-i şerifede yalnız on dördü 
Işaret edilmiştir. Bu secde mahalleri bervech-i âtidir: 


1. Süre-i Arâf'ın (7. süre) sonu; 2. Süre-i Ra'd'ın (13. süre) ortalarında 1225 5 f 
YE Sali alez Leş ek ey yi g SA (erRad, 13/15.)'dan sonra; 3. Süre-i 
Nahl'in (16. süre) içinde 945 U m, e fen -Nahl, a 50.)dan sonra; 4. 
Süre-i İsrâ'nın (17. süre) sonuna doğru & ,â5 Şal e fel-İsrâ, 17p109)dan 
sonra; 5. Süre-i Meryem'in (19. süre) ortasında) | yl Meg bi e Eg iyi 


Gİ; NiZ.£ (Meryem, 19/58.) 'dan sonra; 6. Süre-i Hacc'ın (22. süre) içinde 


âLEŞ b İnş ân o... İAlLŞ SİNSİ J tek Hac, 22/18.)dan sonra; 7. Yine süre-i Hacc'ın 
evâhirinde 9,215 ca Si İİ £ (el-Hac, 22/77)'dan sonra; 8. Süre-i Furkân'ın 
(25. süre) Iö ga3lğğ gazel — İs !3lş Çel-Furkân, 25/60)'dan sonra; 9. Süre-i Neml'de 
(27. süre) 0155 Uz. iri Tİ Yİ (en-Neml, 27/25.)den, yahut... e) SA ÖJ ŞA fen-Neml, 
27/26.)den sonraki, birinci kavil Hanefiyye” nin, ikincisi İmam Mâlik ile Şâfif'nin 
kavilleridir; 10. İk # 1'de (32. süre) & O | SEL ya nil GUL deği Ee (es-Secde, 32/15.)den 
sonra; 11. Süre-i »'da (38. süre) SE üs sEŞ... Salk ağ J6 (sâd,38/24)'dan sonra ki, 
burada secde etmek, İmam Mâlik ile Şâfii'ye zöedi. Hanefiyye'ye göre ise burada 
secde yoktur. İmam Mâlik'ten rivayet olunan diğer kavle göre mahall-i secde bir 
sonra > 4255 (Sâd, 38/25. dır; 12. öl > 'nin (41. süre) sonuna yakın) * Aİ aj 

Ker) li öl » OKİN (Fussilet, 41/37) "den, ya da bir âyet daha okuyup öl24 Yİ ; aj 
ei 41/38) kik sonra ki, birincisi: İmam Mâlik'in ve kavl-i kadiminde İmam 
Şâfilnin, ikincisi Hanefiyye'nin ve kavl-i cedidinde İmam Şâfii'nin ve Ahmed'in 
kavilleridir; 13. Süre-i Necm'in (53. süre) âhirinde; 14. Süre-i İnşikâk'ta (84. süre)... 
Oyak V çelinşikâk, 84/21)'dan sonra, Mâlikiyye'den İbn Habib'in kavlince de sürenin 
âhirinde; 15. Süre-i Alak'ın (96. süre) âhirinde. 


Bu on beş secde Medeniler'in, İmam Mâlik'e tebaan muhtarları olan kavildir ki, 
Ömer ve İbn Ömer radıyallahu anhümânın da, emme-i müctehidinden Leys b. 
Sa'd ile İshak b. Râhüye'nin de, İmam Ahmed'den rivayeten İbn Münzir'in de, 
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Şâfiiyye'den Mervezi ile İbn Şüreyh'in de kavilleri budur. Hanefiyye'ye göre yine 
on dörttür ki, süre-i a 'ın ikinci secdesi hariçtir. İmam Şâfii'nin kavl-i cedidine ve 
İmam Ahmed'in esahh-ı kavleynine göre yine on dört ise de iskât ettikleri süre-i 
w secdesidir. Ebü Sevr'in mezhebince de on dört ise de sâkıt olan 21; secdesidir. 
Atâ el-Horasâni'nin kavlince süre-i Hacc'ın ikincisi ile İnşikâk'ın hazfıyla on üçtür. 


Mesrük'un kavlince, Hacc'ın ikinci secdesi ile Sâd ve İnşikâk secdelerinin 1skâtıyla 
on ikidir. İmam Şâfüi'nin kavl-i kadiminde zâhir-i rivâyet olan İmam Mâlik'in kav- 
lince ge, öl «5 secdelerinin 1skâtıyla on birdir ki, Hasan-ı Basri, İbn Müseyyeb, 
İbn Cübeyr, İkrime, Mücâhid, Atâ b. Ebü Rebâh ve Tâvüs'un da kavilleri budur. 
İbn Abbas ve İbn Ömer radıyallahu anhümün kavilleri de bu olduğu rivayet edil- 
miştir. Bazılarına göre ondur. Ayni Hecim ihtiyarlarının Mekke ile Medine'ye 
sücüd-ı Kur'ân meselesini öğrenmek için adam gönderdiklerini ve Haremeyn 
ulemâsının on secde üzerine icmâı vâki olduğu haberini bu adamın getirdiğini İbn 
Ebü Şeybe'den naklediyorsa da ne Haremeyn ulemâsından kimsenin ismi, ne de 
bu secdelerin hangileri olduğu tasrih ediliyor. Kezâ İbn Ebü Şeybe'nin İbn Mes'üd 
radıyallahu anhtan rivayetine nazaran “azâim-i sücüd” yani vazgeçilmeyecek olan 
secdeler: 9) ç2il İl 45lâ83l «05315 dll «İl! e olmak üzere beştir. İbn Ebü Şeybe'nin 
Ali kerremallahu vecheden rivayet ettiğine göre, azâim-i sücüd, a 3 eee el 
Dİ el İ il olmak üzere dörttür. Abd b. Umeyr'in mezhebine göre ise azâimi yine 
dört ise de «xs ile &5, çök! EK e bedel Gil si ile |! s5» secdelerini saymıştır. Said b. 
Cübeyr'den İbn Ebü Şeybe'nin rivayet ettiği diğer kavle göre İ pa eezliğ 5 İş el olmak 
üzere yalnız üçtür. 


Hanefiyye'ye göre secde-i tilâvetin sebebi: Tilâvet, semâ ve iktidâdır. Binaenaleyh 
okuyan secde edeceği gibi dinleyen de eder. Cemaat içinde olup işitemeyen de 
imama iktidâen secde eder, semâ kastı yokken işiten hakkında Şâfiiyye'nin beyan 
ettikleri vecihler üçtür: 


1. İmamın mensüs olan kavl-i sahihine göre min gayri kastın işiten kimsenin secde 
etmesi müstehaptır, sünnet-i müekkede değildir. 


2. Bu adamın müstemi'den yani dinlemeyi kastedenden farkı yoktur. 
3. İmam Gazzâli gibi bazılarına göre onun hakkında sünnet değildir. 


Secde-i tilâvetin hükmüne gelince: İmam Ebü Hanife'ye göre secde etmek tâli ve 
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-istimâ-ı Kur'ân'ı kastetsin, etmesin sâmi' üzerine vâciptir. İbn Ebü Şeybe'nin 
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Musannef'inde İbn Ömer radıyallahu anhümadan rivayet olunan a Je öneli 
“Secde, secde âyetini işitene terettüp eder” (Kaynakta rivayetin başında “L5f” yer almak- 
tadır. MŞ4225 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Salavât, 207.) kelâmı Buhâri'nin Osman radıyallahu 
anhtan talikan rivayet ettiği, Çaexl v4 Je ö4eeli Ls) (Buhâri, Sücüdü'l-Kur'ân, 10, (bab baş- 
lığı) sözü onlara delil ittihaz ettikleri gibi 9402-25 V SE çile G4 85 OE Ya us 
“Onlara ne oluyor ki, iman etmiyorlar, karşılarında Kuran okunduğu vakit de secde 
etmiyorlar” çinşikâk, 84/20-21, kezâ Vsüi2l3 dl iLE “Allah'a secde edip ibadet ediniz”çen- 
Necm, 53/62. &3lj 421; “Secde edip Allah'a kurbiyet peydâ et” çel-Alak, 96/19.) âyet-i 
kerimeleri hüccettir. Son iki âyette emir vücüb için olduğu gibi ilkinde de Kur'an'ı 
işitip secde etmeyenler taraf-ı Hak'tan da zem buyuruluyor. Zem ise ancak terk-i 
vâcibe terettüp eder diyorlar. Hatta İbrâhim b. Yezid en-Nehai, “İnsan namazda 
iken bile secde âyetini işitirse hemen secde etmelidir” dermiş. Şa'bi'nin nakline 
göre Abdullah b. Mes'üd'un ashabı ister namazda, ister hariçte secde âyetini işi- 
tince hemen secde ederlermiş. 


İmam Şâfif'ye göre secde-i tilâvet sünnet-i müekkededir. Ehad-i kavleyne göre 
İmam Mâlik de, İmam Ahmed ve İshak ve Evzâi ve Leys b. Sa'd ve Dâvüd ez-Zâhiri 
de sünnet olduğuna kâil olmuşlardır. Ömer, Selmân b. Abbas ve İmrân b. Husayn 
radıyallahu anhümün de kavli budur. Mâlikiler beyninde bunun sünnet veya fazilet 
yani mendup olduğunda ihtilâf vardır. Bu akval Şârih Aynf'nin menkulü olup şu 
kadar ki, İmrân b. Husayn ile Ömer radıyallahu anhümânın bu hususta mezhepleri 
Buhâri'nin tasrihine nazaran bunun hilâfınadır. Bu eimmenin adem-i vücübuna 
kâil olmalarına sebep biraz sonra gelecek 557. Zeyd b. Sâbit radıyallahu anh hadi- 
sidir. Kezâlik kelâm-ı nebeviyi ihtiva etmesi dolayısıyladır. Tecrid'den hariç kalan 
Buhâri'de mervi Ömer radıyallahu anh hadisi de onlara hüccettir. 
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TERCÜMESİ 
Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sal- 
lallahu aleyhi ve sellem Mekke'de (iken) (,22115 Ve'n-Necm”) süresini okuyup 
bu (süre-i şerife)nin sonunda secdeye vardı. Beraber olanlar da (mümin ve 
müşrik) hep secdeye vardılar, yalnız bir ihtiyar (herif varmadı ki, o da) bir 
avuç çakıl veya toprak alıp alnına götürdü ve “Bu kadarı bana yeter” dedi. 
İşte o kimseyi sonra (Bedir'de) kâfir olarak katlolunmuş gördüm. (B1067 Buhâri, 


Sücüdü'l-Kur'ân, 1.) 
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TERCÜMESİ' 
İbn Abbas radıyallahu anhümâdan (şöyle rivayet olunuyor). İbn Abbas de- 


a fen-Necm, 53/1.) 
b Bu 556. hadisin tercümesi de izahı da mütercim merhumun müsveddelerinde görülemedi. Müteakip 
hadislerin izahlarında bu hadisten bahsetmiş olmasına göre herhalde tercüme ve izah edilmiş olup her 
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miştir ki: » “(Sad) (secdesi), me'mürun bih secdelerden (ma'düd) değildir. 
Halbuki ben, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemi bu sürede secde eder 
gördüm.” (B1069 Buhâri, Sücüdü'l-Kur'ân, 3.) 


(Yine) İbn Abbas radıyallahu anhümânın: “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem 
(süre-i) Necm'i (kıraat) ile secde buyurdu” (suretindeki) hadisi de yakında 
(555. olarak) İbn Mes'üd rivayetinden (gelen hadiste) geçti. İbn Abbas bura- 
daki rivayetinde, “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ile beraber müslümanlar 
da, müşrikler de, cin de, ins de secde etti” (cümlesini) ziyade eylemiştir. (B1071 


Buhâri, Sücüdü'l-Kur'ân, 5.) 


İz 

Müellif Zebidi merhum burada İbn Abbas'ın Buhâri'deki iki hadisinden birisini ki 
uphakkındaki hadisidir. Bunu aynen naklettikten sonra diğerini yani «24114 süresindeki 
secdeye dair olan rivayetinin İbn Mes'üd hadisi ile nokta-i iştiraklerini gösteriyor, ziyâde-i 
rivâyetine de işaret ediyor. 

Nesâf'nin bu babdaki rivayeti şöyledir: Jüz (02) $ Xxx gez ele Ml le e İİ 
ÇA lalaiş di 35 liye Mânası: “İbn Abbas demiştir ki, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem 
v> süresinde secde etti ve buyurdu ki: Dâvüd, tövbe olmak üzere secde etmişti, biz de şükür 
olarak secde ederiz.” 

Buhâri'nin süre-i Sâd'ın tefsirindeki rivayetine göre, Mücâhid, Sâd süresinde niçin 
secde ediyorsun? diye İbn Abbas'tan sormuş, o da, gel di iv. ölağlş ağls e Lü lyi 

PE galaği AN ik : “Nâh'un zürriyetinden gelen Dâvüd ve Süleyman ile bunları takip eden 
peygamberleri Allah Teâlâ nübüvvetle ve ezâya tahammül ile mazhar-ı hidâyet etmiştir. Sen 
de habibim! Bunların Hüdâsına ittibâ et, bunlar gibi ezâya sabreyle” * âyetlerini okumuyor 
musun? diye cevap vermiş. 

Nesâi'nin yukarıdaki rivayetine göre Sâd secdesinin Hazret-i Dâvüd için secde-i 
tevbe Resül-i Ekrem efendimiz için de secde-i şükr olduğunu anlayabilmek için bu 
süredeki secde âyetine yani çi 623 “ kavl-i şerifine tekaddüm eden âyât-ı kerimenin 
hulâsaten münderecatını mütalaa etmek icap eder. Şöyle ki: Resül-i Ekrem efendimiz 
Mekke'de din-i İslâm'ı tebliğe başladıklarında kendilerinin Mekke müşrikleri tarafından, 
hâşâ sâhir, kezzâb diye inkâr ile karşılandığı ve günâgün ezâ ve cefaya mâruz kaldığı 


nasılsa tebyiz edilirken unutulmuş olacaktır. Boş bırakmamak için tarafımızdan tercüme ve izah edildi 
(K.MJ,. 


a O (N958 Nesâi, İftitâh, 48.) 

b el-En'âm, 6/84-90. 

c (B4807 Buhâri, Tefsir, (Sâd) 1.) 
d  (Sâd,38/25) 
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mâlümdur ve işte bu fevkalâde müşkül zamanlarda Cenâb-ı Hak sevgili peygamberini 
teselli ve iradesini takviye için kendisinden evvel gelip geçen peygamberlerin de Nüh, Âd, 
Semüd, Lüt kavimleri gibi akvâm-ı câhile ve zalime taraflarından tekzip edildiklerini ve bu 
suretle bu kavimlerden her biri birer günâ azaba müstehik olarak târih-i âlemden silindik- 
lerini hikâye buyurup resül-i zişânına sabır ve tahammül tavsiye ediyordu. 


aw 


Bu silsile-i vesâyâya devam buyurulup SAğ 4 Ko 13 3,815 GE “5314 * “Kaviyyü- 
şekime olan Dâvüd'u da düşün ki, oda bütün mekdrihten tövbe ile bize rücü etmiştir” âyet-i 
kerimesinden itibaren de Dâvüd aleyhisselâmın târih-i hayâtından bahse başlanmış ve 
sonunda o; 4S, 745 45 Şözüü * kavl-i şerifi ile o Zikudret Peygamber'in bir zelleden dolayı 
istiğfar ile secdeye Cenâb-ı Hakk'a teveccüh ettiği bildirilmiştir. Bunu müte- 
akip - YÜK e) a İİ Güle ği 13 O 4 GB “nazm-ı kerimi ile de Cenâb-ı Dâvüd'un düştüğü 
hatadan mağfiret olunduğu ve nezd-i bâride kendisi için dünyada nice hayır ve menfaat 
ve âhirette hüsnümerci ve menzilet mukarrer bulunduğu haber veriliyor. Bunu da ken- 
disine yüce bir saltanat ve adalet verildiğine, oğlu Süleyman hibe edildiğine dair âyetler 
takip ediyor. 

İşte Hazret-i Dâvüd tövbe ve istiğfar ile secde ederek Cenâb-ı Hakk'a teveccüh ettiği 
için taraf-ı peygamberiden Hazret-i Dâvüd'un secdesine secde-i tevbe denilmiştir. Resül-i 
Ekrem efendimiz ise Peygamber Dâvüd'un af ve mağfiret olunması ve taraf-ı bâriden ken- 
disine derecât-ı refia vaad buyurulmasından dolayı secde buyurdukları için bu secdelerine 
secde-i şükür demişlerdir. Bundan dolayı Hanefiler indinde ©U; 41 543 “ kavli şerifinden 
sonra değil çü G3 nazm-ı keriminden sonra secde edilir. 

Sâd süresindeki secdenin sübütu hakkında Hanefi ve Şâfii eimmesi arasında ihtilâf 
yoktur. Süfyân es-Sevri, Abdullah b. Mübârek, Ahmed b. Hanbel ve İshak'ın mezhepleri de 
böyledir. Yalnız ihtilâf, bu secdenin azâim-i sücüddan yani farz secdelerden olup olmadı- 
ğındadır. İmam Şâfii ile etbâı: “Sâd secdesi, vâcip değildir. Belki bu bir secde-i şükürdür, 
namazın haricinde müstehap olarak secde edilir, namazda haramdır” demişler. İmam 
Ebü Hanife ile ashabına göre bu secde azâimdendir, vâciptir. İmam Mâlik ile Ahmed b. 
Hanbel'den ise birisi Şâfiiler'le, diğeri Hanefiler'le iştiraklerini ifade eden iki nevi ictihad 
menkuldür. 

İmam Şâfii, metindeki İbn Abbas'ın, “Sâd, azâim-i sücüddan değildir” kavli ile ihticâc 
etmiştir. İmam Ebü Hanife ile ashabı ise İbn Abbas'ın ictihâd-ı mücerredini ifade eden bu 
rivayetle amel etmeyip Buhâri'nin süre-i Sâd'ın tefsirindeki nassa müstenit olan ve fil-i 
nebeviyi bildiren, rivâyâtını tercih etmişlerdir. Nesâi'nin rivayeti de Hanefiler için ikinci 
bir hüccettir. Bu rivayette Sâd secdesinin “Secde-i tevbe” yâd buyurulması, “secde-i azimet” 


a Sl SİZ 
b Sâd,38/24. 
c — Sâd,38/25. 
d  Sâd,38/24. 
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olmasına hiç de münâfi değildir. Hatta İbn Abbas'ın metindeki hadisi de Hanefiler'e bir 
üçüncü hüccet olabilir. Çünkü onda da secde-i nebevi rivayet edilmiştir. Diğer rivayetlerin 
delâletiyle azimete hamledilebilir. 

Hadis-i şerifte azâim, azimenin cem'idir. Azime fi'l-asıl bir şeye gönül bağlamak 
mânasına mevzü iken sonra Cenâb-ı Hakk'ın emir ve icap eylediği ferâizde istimal olun- 
muştur. 


ae z 


3 İieeğ 8 gi li gi Eiğö asl 42 liye 


TERCÜMESİ 
Zeyd b. Sâbit radıyallahu anhtan:' Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellemin huzurunda (bir defa) ,215 Ve'n-Necm (süresini) okudum 
da süre(nin sonun)da secde buyurmadı.” (B1072 Buhâri, Sücüdü'l-Kur'ân, 6.) 


0.0.0409 


1 Buhâri'nin siyâk-ı rivâyeti, Sİğ JE eb 5 ay ve suretindedir ki, tercüme bundan 
dolayı ona göre yapılmıştır. 

2 o Mâlikiler «54115 süre-i şerifesinin âhirinde secde müstehap olmadığına bu hadis ile, 
bir de Atâ b. Yesâr'ın Übey b. Kâ'b radıyallahu anhtan mevkufen rivayet ettiği Lak Su 
ö- “Mufassalda secde yoktur” (T575 Tirmizi, Cum'a, 51.) hadisi ile ihticâc ederler ki, böyle 
bir rivayet İbn Abbas radıyallahu anhümâdan da kâh mevsul, kâh mürsel olarak rivayet 
ediliyor. Müşârün ileyh güyâ, | Jz>s ise hakli yasi b ley öle al ça AN İğ, eş 
iş! “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem Medine'ye nakil buyurduktan sonra mufassalın 
hiçbir süresinde secde buyurmamıştır” (TM2811 Tayâlisi, e/-Müsned, 11, 120.) demiş (Mufassalın 
hangi süreler olduğu 404. hadisin hâşiyesinde zikredilmiştir). Atâ b. Ebü Rebâh ile Hasan-ı 
Basri, Said b. Cübeyr ve Said b. Müseyyeb, İkrime, Tâvüs'un ve Ebü Sevr'in de mezhep- 
leri bu olduğunu şârih Ayni zikrediyor. Zeyd b. Sâbit ile Übey b. Kâ'b radıyallahu anhümâ 
gibi İbn Abbas radıyallahu anhümânın kavli de bu imiş. İmam Şâfii'nin kavl-i kadimi de 
budur. Müşârün ileyh İmam Mâlik'in, “Kur'an'da on secde vardır ve hiçbir tanesi mufas- 
salda değildir” sözünü naklettikten sonra, Übey b. Kâ'b da, Zeyd b. Sâbit de ilm-i Kur'ân'da 
kimsenin meçhulü olmayan mertebe-i ulyâdadır. Zeyd, kıraatini Resül-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve selleme âlem-i nüra intikal buyurdukları sene dinlettiği gibi Übey de Nebi-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve selleme kendini iki defa dinletmiştir. İbn Abbas da Übey'den 
okumuştur. Bu zevat ise ihâta-i ilmiyyeleri olmadıkça söz söylemezler diye inşallah kim- 
senin şek edemeyeceği kimselerdendir. Bâhusus ehl-i Medine'den mülâki olduklarımız da 
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buna kâillerdir. Übey b. Kâ'b sücüd-ı Kur'ân'ı nasıl bilmez olur ki, Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellemin ona, “Allah Teâlâ sana Kur'an'ı okuyayım diye bana emretti buyurduğu 
bize bâliğ olmuştur” diyor. Lâkin Beyhaki, müşârün ileyhin kavl-i cedidinde -Müzeni, 
muhtasar-ı Büveyti, Rebi' ve İbn Ebü Cârüd rivayetleriyle- mufassaldaki secdeleri ispat 
ile kat'an hükmettiğini söylüyor. Hanefiyye ise bundan evvelki İbn Mes'üd ve İbn Abbas 
radıyallahu anhüm rivayetlerine temessük ederek (555, 556. hadisler) secdenin vücübuna 
kâil olup bu kıssayı da Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin ya abdestsiz bulunmak 
veya kıraat vakti kerâhete müsâdif olmak gibi bir özür ile secde, vakt-i âhare tehir buyu- 
rulmuştur diye tevcih etmektedir." 


İd e ii ie 
a, is; GE EW 
TERCÜMESİ 
Rivayet olunur ki, Ebü Hüreyre radıyallahu anh (bir namazda *) Lâ84l #4211 5? 
(süre-i şerifesini) okuyup ondan dolayı secdeye varmış. Kendisine bu (secde- 
nin sebebi) nedir? denilmiş.* O da, “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemi 
(bu sürede) secde etmiş görmeye idim secde etmezdim” demiş. (B1074 Buhâri, 


Sücüdü'l-Kur'ân, 7.) 
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RİVAYETLER 
Bazı nüshalarda yine o mânaya Ws 'dır. Buhâri'nin asıl rivayetinde seneddeki râvi 
Ebü Seleme, Lg; 4e.8 < 2805 çel 151 13 ae all 2 a Yİ «si, “Ebü Hüreyre radıyallahu anh 


EAA #UZJ Bİ süre-i şerifesini okuyup secde ettiğini gördüm” demiştir. 


a Bu tevcihatı şârih Ayni Tahâvi'den naklediyor. Tahâvi diyor ki: Resül-i Ekrem'in bu sebeplerden biri 
dolayısıyla secdeyi tehir buyurmuş olmaları ihtimal dahilinde olunca a 13 süresinde secdenin lüzum 
veya adem-i lüzümunu istifade edecek başka bir hadise ihtiyaç dergârdır. Biz bu babda müreccah olarak 
Abdullah b. Mes'üd'un hadisini görüyoruz. Ayni buna ilâveten diyor ki: Resül-i Ekrem'in derhal secde 
etmemiş olmalarından, “Bu sürede secde yoktur”, “Bu secdenin vücübu nefyedilmiştir” hükümlerini 
çıkarmak doğru değildir. 

Zeyd b. Sâbit ve Übey b. Kâ'b radıyallahu anhümânın menâkıb-ı mübârekelerine gelince, hürmetle kar- 
şılanır. Fakat o, başka mevzudur (K.M.). 


b O fel-İnşikâk,84/1.) 
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Tecrid sahibi yine ibarede ihtisarı iltizam etmiş olup metn-i Buhâri'ye nazaran Ebü 
Seleme, 4jİ çi öy Vİ el “YA Ebü Hüreyre! Gözüme inanayım mı? Secde etmedin mi 
dedim” diye naklediyor. 

Bazı nüshalara göre «>... 

3 O Kavisiçindeki “namazda” kaydının tercümede ilâvesine sebep: Ebü Râfi' tarikinden 
rivayet olunan aynı kıssada -ki 428. hadis olarak evvelce geçmişti- müşârün ileyhin: 
ve İğ Kasal öy ei & eds "Ebü Hüreyre'nin ardında yatsı namazını kıldım. REN ALİN Bi 
süresini okudu” demiş olmasıdır. 

Bir rivayete göre mutlaka farz namazda, diğer rivayete göre yalnız salât-i sırriyyede 
imamın secde âyetini okumasını mekruh gören İmam Mâlik'in muhaliflerine Ebü Râfi" 
rivayetindeki bu tasrih, kuvvetli bir hüccettir. Nevâfilde secde âyeti tilâvet etmenin ceva- 
zında ise emme beyninde hilâf yok gibidir. 

4 o İtiraz eden râvi Ebü Seleme b. Abdurrahman b. Avf olup 45 4) e! diye itiraz 
etmiştir. Ebü Râfi' tarikinden gelen diğer rivayette de, sia U “Bu, ne oluyor?” diye sormuş. 
İtirazın sebebi ise bundan evvelki hadisin hâşiyelerinde zikrettiğimiz üzere mufassalda 
secde olmadığına dair şüyü bulmuş olan rivâyât-ı zaifedir. Halbuki Übey ile İbn Abbas 
radıyallahu anhümün mevkuf veya mürsel olan hadislerine karşı Ebü Hüreyre'nin rivâyet-i 
sahihası hüccet-i kaviyyedir. 

Ebü Hüreyre radıyallahu anh mâlüm olduğu üzere hicretin yedinci senesinde iman 
etmiş olduğundan İslâm'ı müteahhir olduğu halde Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sel- 
lemin bu sürede secde buyurduklarını haber vermesi Medine-i Münevvere'ye intikalinden 
sonra secde buyurmamış oldukları hakkındaki rivayeti çürütür. Zira kaideten müsbit 
nâfiye karşı hüccettir. Bundan dolayıdır ki, Hanefiler, Şâfiiler, Hanbeliler ile Mâlikiler'den 
Abdülvehhâb bu süre-i şerifede secde olduğuna kâil olmuşlardır. İmam Şâfii'nin kavl-i 
kadiminden rücü ettiği bundan evvelki hadisin hâmişinde zikredilmişti. 
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TERCÜMESİ 
(Abdullah) b. Ömer radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem (içinde) secde (âyeti) bulunan süreyi bize okuyup 
secde buyururdu. Biz de (ona iktidâen) secde ederdik.” O kadar (kalabalık ve 
sıkışık bir halde secde ederdik) ki bazılarımız alnını koyacak yer bulamazdı.” 
(B1075 Buhâri, Sücüdü'l-Kur'ân, 8.) 


TAR 
&. “İNE 
KİTÂBÜ SÜCÜDİ'L-KUR'ÂN 


RİVAYETLER 

Buhâri'nin diğer tarikten rivayetinde, â42! 45 16,31 & üçüncü tarikten de İi 
ke opuş öleli “Biz, huzür-ı risâletpenâhilerinde iken secde âyetini okurlardı.” 

Diğer bir tarikten, 4x 455, 

Diğer tarikten, > «>353. 

Diğer tariklerin birinde, &> sg) b > “Alnına yer bulamayacak kadar”, diğe- 
rinde ise px g>y) ÜS. 

5 Buhâri bu hadisi burada secde-i tilâvette müstemiin kârie tâbi olduğu meselesini 
teyit maksadıyla irat etmiştir. Nitekim hadisi, bunu müş'ir bir ta'lik ile tasvir eylemiştir. Bu 
ta'likte İbn Mes'üd radıyallahu anhın henüz çocukken huzurunda secde âyeti okuyan ç-s5 
> pi e ye 0 bele S6 al “Haydi secdeye sen başla! Çünkü bu secdede imamımız 
sensin” demiş olduğunu rivayet ediyor. Temim İbn Hazlem'in bu kıssasını Said b. Mansür 
g- 'inde mevsul olarak zikrettiği gibi İbn Ebü Şeybe de ci 'inde, Beyhaki de ;x- 'inde 
yine Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhın Süleym b. Hanzele ile bunun gibi bir kıssasını 
kaydetmişlerdir. Said b. Mansür'un « 'inde Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan mervi hadis 
daha mühimdir. Sahâbi-i müşârün ileyh diyor ki: Biri, sallallahu aleyhi ve sellemin huzu- 
runda secde âyeti okudu, lâkin secde etmedi. Resül-i Efham sallallahu aleyhi ve sellem, 
Elma Ulan ka gla İğ 2 “Okuyan sensin, secde edeydin, biz de sana uyar, secde ederdik” 
buyurdu. (Ayni, Umde, VII, 106.) İntihâ. 

Yine Beyhaki'de Atâ b. Yesâr'dan şu söz mervidir. Atâ şöyle diyor: Bana bâliğ oldu 
ki biri, Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin huzurunda Kur'an'dan bir secde âyeti 
tilâvet etti. Okuyan secde etti, Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem de ona iktidâen 
secde buyurdu. Sonra bir diğeri de böyle bir âyet okuduktan sonra secde etmeyip Nebi 
aleyhi's-salâtü ve's-selâmın secde buyurmasına intizar etmiş. İntizarı uzayınca, “Yâ 
Resülellah! Ben secde âyeti okudum, secde buyurmadın” demiş. Cevaben kendisine, 
San Up Diye gi lela <3 “İmamımız sensin, secde edeydin biz de seninle beraber secde 
ederdik” buyurulmuş. (Kaynakta “Lala cs» yerine “Ll| 5” ifadesi yer almaktadır. BS3877 Beyhaki, 
el-Kübrâ, 11, 433.) Şârih Ayni'nin burada mühim bir ihtarı vardır. Diyor ki: Resülullah sallal- 
lahu aleyhi ve sellemin ve İbn Mes'üd'un secde etmeyi kâriin sücüduna talik buyurma- 
ları, “Sen secde et ki, biz de secde edelim” mânasına olup yoksa “Secde etmezsen biz de 
etmeyiz” demek değildir. Zira secde tâliye ait olduğu gibi sâmia da aittir. Tâli secde etme- 
diği takdirde sâmi'den sâkıt olmaz. Bu, ashabımız fukahâ-i Hanefiyye'nin mezhebidir. 
Mâlikiler ise sâmia secde terettüp etmez de müstemia eder. Hanâbile'ye gelince, onlar, 
“Okuyan secde etmedikçe müstemi' secde etmez” derler. İntihâ. 

6 (o Hadisin başındaki yale > Çi OS delâletiyle bu izdihamın zamân-ı saâdet- 
nişân-ı nebevide mütat denecek derecede kesirü'l-vukü olduğu anlaşılırsa da Müslim, yine 


İbn Ömer radıyallahu anhümânın hadisini başka bir tarikten, 
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US ASİ dp b a ör emoji e iş b OLAN keş ale a e al ye, İğ Ley 
e ÇE b b de “Öyle olurdu ki, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem Kur'an tilâvet 
buyurup, nezd-i mübâreklerinde müzdehem bulunduğumuz vakitte de secde ettirirdi. O 
kadar ki, bazılarımız secde edecek yer bulamazdı, bu da namaz haricinde olurdu” (Kaynakta 
“Sb eb” ziyadesi yer almaktadır. M1296 Müslim, Mesâcid, 104.) suretinde ve başında L.., lafzı ile 
rivayet etmiştir. Bu lafız hem “nâdiren” hem de “çok kere” mânasına ezdâddan olup burada 
kesrete delâlet ettiği Buhâri'nin oS rivayetiyle tereccüh ediyor. Müslim rivayetinden bir 
istifademiz daha vardır ki, burada maksut olan izdihamlı secdenin namaz içinde vâki 
bir secde olmadığıdır. Taberâni'nin rivayetine bakılırsa bu kıssa Mekke-i Mükerreme'de 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem e ip süre-i şerifesini tilâvet buyurdukları zaman 
(555, 556. hadislere müracaat) vâki olup onun rivayetinde, -J| «b 5 bl im > 
“O kadar ki, adamlar biribirinin sırtının üzerine secde etti” (Kaynakta “|| J9” şeklindedir. 
MK13358 Taberâni, el-Kebir, XII, 280.) ziyadesi de vardır. Demek ki, kalabalıkta birbirinin sır- 
tına da secde-i tilâveti eda etmek varmış. Bunun cevaz ve adem-i cevâzı bahsine gelince: 
Beyhaki'nin sahih bir isnad ile rivayet ettiği Ömer radıyallahu anhın hadisi bunun namazda 
bile câiz olduğunu gösterir. Müşârün ileyh, “Farz olan namazda izdihamdan dolayı alnını 
yere koyup secde etmeye kadir olmayan kimse mümin kardeşinin sırtına etsin” dermiş. 
Bundan dolayı Süfyân es-Sevri ile Şa'bi ve Küfe fukahasıyla Ahmed b. Hanbel ve İshak b. 
Râhüye ve Ebü Sevr buna kâil olmuşlardır. İbn Ömer'in mevlâsı Nâfi“, imâ ile iktifa edilir 
der. Atâ b. Ebü Rebâh ile Zühri'ye göre ise bekler, önündeki kalkınca kendisi secde eder. 
İmam Mâlik ile bilcümle ashabı da böyle söylerler. Hatta mümin kardeşinin sırtına secde 
ederse namazı iade eder der. Önündeki kimsenin sırtına farz namazda sücüdu tecviz eden- 
lere göre sücüd-ı tilâvette bu evleviyetle câizdir. Çünkü namazda sücüd farzdır, secde-i 
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tilâvet ise farz değildir. 
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asır, taksir ya da iksâr-ı salât: Esnâ-yı seferde dört rek'atlı farz namazları 
kısaltıp ikişer kılmaktır. KAsR-ı SALÂT tabiri daha meşhurdur ve daha fasihtir. 
ugat-ı Kur'an da odur. Sabah ve akşam namazlarında kasır ll imdi icmâ 


vardır. Kasır yeliz öğle, ikindi, yatsı namazlarında olur. Kasr-ı salâtın aslı çöz> 1315 


| $ li Si Ol eds Ol 55 a İlla 3 e SE eb li > “Yeryüzünde yolculuk 
ettiğinizde kâfirlerin size işkence ve zarar ikâ' etmelerinden korkarsanız namazı kas- 
retmekten dolayı size günah yoktur” âyet-i kerimesidir. Kasrın sebeb-i meşrüiyyeti 
âyet-i kerimedeki sarâhate nazaran düşmandan havf olmuş iken meşakkati mücip 
olması dolayısıyla, her sefer-i tavilde meşrü kılınmıştır. Müslim'in rivayet ettiğine 
göre, Ya'lâ İbn Ümeyye radıyallahu anh bu meselenin cihet-i fıkhiyyesini Ömer 
radıyallahu anh ile müzakere ederken Allah Teâlâ sö 9 buyurdu. Şimdi ise nâs 
emn ü eman içindedir, yine seferde kasr-ı salât ediyoruz diye sormuş. Cevaben 
Fâruk-ı Âzam, “Bu senin şaştığın şeye vaktiyle ben de şaşmıştım da Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve selleme sormuştum. Cevaben «84.2 Il3 Se lp all öz 4 yani 
“Bu Allah Teâlâ'nın size ettiği bir sadakadır. Allah'ın sadakasını kabul ediniz buyurdu” 
demiş.” Bazılarına göre ise 228. Âişe es-Sıddika radıyallahu anhâ hadisidir (“Kitâbü 
Salâti'l-Havf”ın baş taraflarına müracaat). 


Nevevi'nin naklettiği kavl-i cumhüra göre mubah olan her seferde kasır câizdir. 
Seleften bazıları âyet-i kerimedeki çö 9l şartına bakarak yalnız korkulu seferde 
kasrı tecviz etmişlerdir. Halbuki İbn Abbas radıyallahu anhümânın Sünen-i 
Nesât'de ve “sahih” kaydıyla Sünen-i Tirmizi'de mervi ; ae M1 Jo MN Je, e 
GS) ge) ak ella e, Mİ YS İl ili a “Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem rabbü'l-âleminden başkasından korkusu olmadığı halde Medine'den çıkıp 


nc 


Mekke'yi teşrif buyurdu ve namazları ikişer rek'at kıldı” hadisi, kasr için havf 
meşrüt olmadığını gösterir. Bazıları da seferin hac, umre, cihad gibi sefer-i tâat 
olmasını şart kılmışlardır. Şâfii'ye göre bu seferin sefer-i ma'sıyet olmaması şarttır. 


İmam Ebü Hanife ile İmam Sevri'ye göre ise sefer-i tâatte de, sefer-i ma'sıyette de 


a en-Nisâ, 4/101. 
b (M1573 Müslim, Müsâfirin, 4) 
c (Kaynakta “-ysxS ,” sözcüğü bir kez geçmektedir. T547 Tirmizi, Cum'a, 39.) 
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câizdir. Şurası da cây-i tenbihtir ki, kasr-ı salât Ebü Hanife'ye göre azimet, diğer 
eimmeye göre ruhsattır. 


İbn Esir'in Şerh-i Müsned'ine göre kasr-ı salât hicretin dördüncü senesinde teşri" 
buyurulmuştur. Tefsir-i Sa'lebi'de rivayet olunan İbn Abbas radıyallahu anhümânın 
beyanına göre ilk kasrolunan namaz bir ikindi namazı olup Enmâr Gazvesi'nde 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem bu namazı Usfân denilen mevkide iki 


rek'at olarak kıldırmışlardır (“Kitâbü Salâtil-Havf”a müracaat). 
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TERCÜMESİ 
İbn Abbas radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir': Nebi-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellem (Mekke'de)” on dokuz gün (ve gece) kasr(-ı salât) buyurarak 
ikamet buyurdu.” Biz de sefer ettiğimizde on dokuz gün (kalırsak) salât-ı kasır, 
daha ziyade kalırsak (devirde) itmâm ederiz.” (B1080 Buhâri, Taksiru's-salât, 1.) 


......... 


1 Bazınüshalarda, eko; ie ol İğ eli, 

“Tâ'nın “sin'e takdimiyle ki 5s ix.5 on dokuz demektir. Bu tasrihimiz “sinin “bâ”ya 
takdimi ile ,ie ix,“ yani on yedi rivayetlerinden ihtiraz içindir. 

Buhâri'deki rivayetin sonunda, kasli U35 Olg Uka8 p4s ân böle |3İ 8 (B1080 Buhâri, 
Taksiru's-salât, 1.) ziyadesi de vardır ki, tercümesinde mezkürdur. 

Sâhib-i Tecrid'in bunu hazfetmesi -Allahu a'lem- İbn Abbas radıyallahu anhümânın 
kendi rivayetinden muktebes şahsi ictihadı olduğuna mebni olsa gerektir. 

2 o Buhârinin “Kitâbü'l-Megâzi"deki rivayetinde yax$, a; by şir ini Sap çel çöl 
(B4298 Buhâri, Megâzi, 53.) lafzı vârit olduğundan Mekke'de kaydı tercümeye ilâve edilmiştir. 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin bu sefer-i celil-i risâletpenâhileri feth-i Mekke gazâ-yı 
celilidir. 

3 o İbn Abbas radıyallahu anhümâdan on dokuz gün rivayeti Sünen-i Ebü Dâvüd ve 
Tirmizi ve Nesâi'de ve İmam Mâlik'in Muvatta'ında da vardır. Ancak Ebü Dâvüd bir isnâd-ı 
sahih ile “sin”in “bâ”ya takdimiyle ,5e ix. yani on yedi gün diye rivayet ettiği gibi Nesâi 
ile İbn Mâce ve Ebü Dâvüd'da ,s ix yani on beş gündür. İmrân b. Husayn radıyallahu 
anhın Sünen-i Ebü Dâvüd'daki rivayetinde ise, Jsâ3 -yax9, Vi bap Yl özür li 1Saş ol 
yi bö yi le AŞI fal b “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem fetih zamanında Mekke'de 
on sekiz gün ikamet buyurdu ki, bu müddet zarfında dört yerine hep iki rek'at kıldırıp 
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Mekkeliler'e hitaben “Ey şehir ahalisi; siz dört kılıp, namazınızı tamamlayınız. Çünkü biz sefe- 
riyiz”, buyururdu” (Kaynakta “,â es VW” şeklindedir. D1229 Ebü Dâvüd, Salâtü's-sefer, 10.) deniliyor. 
Beyhaki bu ihtilâfları cem' için diyor ki: On dokuz diyen kimse Mekke-i Mükerreme'ye 
duhul ile oradan huruç günlerini de müddet-i ikâmetten saymış. On yedi gün diyen bu iki 
günü hesaptan hariç tutmuştur. On sekiz gün diyen İmrân b. Husayn radıyallahu anh ya 
duhul veya huruç günlerinden birini hesaba katmamış demektir. Hanefiyye'nin temessük 
ettiği on beş gün rivayetine gelince; Nevevi yalnız İbn İshak tarikinden mürselen rivayet 
olunduğu için hafif addediyorsa da, Şâfii olan İbn Hacer el-Askalâni de buna razı olmuyor. 
Filhakika Sünen-i Ebü Dâvüd ve İbn Mâce'de İbn İshak tarikinden mevsülen İbn Abbas 
radıyallahu anhümâya isnad olunduğu gibi İshak gibi Irak İbn Mâlik tarafından Sünen-i 
Nesâi'de rivayet edilmiştir. Binaenaleyh Hanefiyye'ye göre on beş gün rivayeti ihticâca 
sâlihtir. Askalâni ise “Rivayetin sıhhatini teslim takdirinde râvi müddet-i ikâmetin aslından 
on yedi gün olduğunu zannederek duhul ve huruç günlerini hazfetmiş demek olur” diye 
te'vil tarikine sapıyor. 

Herhalde rivâyâtın ercahı ve turuk-ı sahihası en çok olanı on dokuz gün rivayeti 
olup onunla âmil olan İshak b. Râhüye, İbn Abbas radıyallahu anhümânın ictihadına 
muvâfakat etmiştir. İmam Sevri ile ehl-i Küfe de rivâyâtta vârit olan ekall-i mikdar oldu- 
guna binaen on beş günü tercih etmişlerdir. Bidâyet-i emirde bu kadar müddet ikameti 
niyet ederse mukim sayılır. Lâkin ikameti, niyet etmeksizin rücüu on beş günü tecavüz 
ederse ebeden misafir sayılır. Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin Tebük'te yirmi gün 
kalıp o müddet zarfında hep kasr ile namaz kıldırdıkları hakkında Sünen-i Ebü Dâvüd'daki 
Hârise b. Vehb radıyallahu anhın rivayeti de bu ictihadı takviye eder. Ancak Hârise'nin 
rivayetini Dârekutni mürsel ve münkatı' diyerek iJâl etmiştir. İmam Şâfii ise İmrân b. 
Husayn'ın on sekiz gün rivayetini ahzetmiştir. Ancak ikamete niyet etmemiş olmakla 
meşrüttur. İkamete niyet etmemiş kimse on sekiz günden ziyade kasr-ı salâta devam 
edemez. Lâkin bidâyet-i emirde dört gün ikamete niyet etmiş bulunursa mukim sayılıp 
namazını itmâm eder. Bu dört gün müddetin içinde yevm-i duhül ile yevm-i hurüc da 
dahil mi, değil mi? meselesi ashabı beyninde ayrıca ihtilâflıdır. Onun hücceti de hemen 
daha sonra gelecek Enes radıyallahu anh hadisidir. İmam Mâlik'e göre de dört gün ikameti 
niyet eden mukim sayılır. İmam Ahmed b. Hanbel'e göre yirmi bir vakit namazdan ziyade 
kılınabilecek bir müddet ikameti niyet ederse mukim olmuş olur. 

Misafir kaç gün ikameti niyet etmekle mukim sayılıp itmâm-ı salât edeceği hakkın- 
daki akvâli şârih Ayni naklederken bunların adedini yirmi ikiye iblâğ etmişse de söyledik- 
lerimizle iktifa edelim. 

4 O İbn Abbas radıyallahu anhümüânın ibaresi harfiyen, “Biz eğer on dokuz gün sefer 
edersek” diye tercüme edilmek gerekti. Fakat murâd-ı âlilerinin tercümedeki ibare olduğu 
hadisin baş tarafında eWi demesiyle sabit olduğu gibi Müsned-i Ebü Ya'lâ'daki rivayete 
nazaran ,i$ ini söy El b be 13) (Kaynakta “yâ ân axa Si” yerine i,âs a5” ifadesi geç- 
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mektedir. Ebü Ya'lâ, el-Müsned, IV, 254, no: 2368.) diğer bir vecihten de Tirmizi'deki nakle göre 
Gi e 3 a Sİ sl 36 (TS49 Tirmizi, Cum'a, 40) demiş olması başka türlü tercümeye 
meydan vermez. 


RASI Pi a İl İl Se gi e le 
yiz Sİ J Ja, lll İsa Kayi İf GAZ 3E 
TERCÜMESİ 
Enes (b. Mâlik) radıyallahu anhtan” Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sallalla- 
hu aleyhi ve sellem ile birlikte (hac niyetiyle)" Medine'den Mekke'ye çıktık.” 
Medine'ye döndüğümüz zamana kadar (Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sel- 
lem bize akşam namazlarından başka namazları hep) ikişer rek'at kıldırdı.” 


Enes radıyallahu anha, “Mekke'de ikamet ettiniz mi?” diye soruldu.” (Evet) on 
gün Mekke'de ikamet ettik”? dedi. (B1081 Buhâri, Taksiru's-salât, 1.) 


......... 


5 Buhâri'ninmetn-iaslisinde, k4 3S; çs3i «65 “Enes radıyallahu anha, “Mekke'de hiç 
ikamet ettiniz mi? diye sordum” suretindedir. Burada ihtisar edilmiştir. Suali irat eden râvi 
Yahyâ b. İshak el-Hazremi'dir. 

6 Oo Kavisiçindeki “hac niyetiyle” kaydı, Müslim rivayetindeki, gd! | Al v4 tasrihine 
işaret olsun içindir. Bundan tamamıyla zâhir oluyor ki, Enes ile İbn Abbas radıyallahu anhın 
rivayetleri ayrı ayrı kıssalara râcidir. Evvelkinde feth-i Mekke seferi mevzubahis idi, burada 
ise mutasavver olan haccetü'l-edâdır. 

7  Hicret-i seniyyenin onuncu senesi zilkadesinin yirmi beşinci cumartesi günü 
öğlen ile ikindi arasında Medine-i Tâhire'den çıkılmış. O günün öğlen namazı Medine'de 
dört, ikindi namazı Zülhuleyfe'de iki rekat olarak kıldırılmış ve zilhiccenin dördüncü 
pazar sabahı Beledullahi'l-Harâm'a muvâsalat buyurulmuştu. On gün içinde menâsik-i 
hac ifa ve ümmete tâlim buyurulup zilhiccenin on dördüncü çarşamba günü sabahı 
Mekke'den çıkılıp Medine-i Münevvere'ye avdet buyurulmuştu. Ümmü'l-mü'minin Âişe 
radıyallahu anhânın umresi işte son çarşamba gecesi vâki olmuştur (213 ve 214. hadis- 
lere müracaat). 

8 Oo Akşamnamazı kasrolunmaz. Hazerde, seferde hep üç rek'attır. Asıl metinde yok iken 
bu kaydın tercümeye ilâvesi Beyhaki rivayetindeki » 4.1! Yi istisnasından dolayıdır. Sabah 
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namazı da esasen iki rek'attan ibaret olduğu için kasrolunmaz. Demek ki, seferde akşam 
namazından başka farzların hepsi ikişer rek'attır. 

9 Mekke'de ikametten Mekke ile havalisi olan Mina, Arafat ve Müzdelife'deki ika- 
metlerin mecmüu kastedilmiş olup münhasıran Mekke'deki ikamet mevzubahis değildir. 
Zira onuncu sene-i hicriyye zilhiccesi perşembe günü olup, dördüncü pazar günü 
Mekke-i Mükerreme'ye varılmıştır. O günün sabahı hâric-i Mekke'de Zütuvâ'da kılın- 
mıştı. Pazartesi, salı, çarşamba günleri de Mekke'de ikamet buyurulduktan sonra da 
sekizinci perşembenin kuşluk vaktinde Mina'ya teşrif buyurulmuştur ki, o vakte kadar 
Mekke-i Mükerreme'de yirmi vakit namaz kıldırmışlardı. O gece Mina'da kılınmış, 
ertesi cuma günü de Mina'dan azimet buyurulup ba'de'z-zevâl Arafat'a varılmıştır ki, 
o gün Arafat kurbündeki Nemire mevkiinde hutbe irat buyurulmuştur. Gurub vak- 
tine kadar orada kalındıktan sonra cumartesi gecesi Müzdelife'ye ifâza vâki olmuştur. 
Müzdelife'de sabah namazını kıldırıncaya kadar beytütet buyurulup sabah namazından 
sonra tulü'-ı şemse kadar Mina'ya ifâza buyurulmuştur ki, o gün yevmü'n-nahr, yevmü!- 
adhâ dedikleri gündür. O sabah kuşluk vakti Cemretülakabe'nin remyinden sonra 
Mekke-i Mükerreme'ye varılıp, Beytülmuazzam kable'z-zevâl tavaf buyurulmuş ve yine 
o gün Mina'ya avdet buyurulup cumartesi gününün bakiyesiyle pazar, pazartesi gün- 
leri tamamen orada kalınıp ertesi salı gününde -ki eyyâm-ı teşrikin sonudur öğleden 
sonra Muhassab'a teşrif buyurulup salât-ı zuhur orada kılınmış ve çarşamba gecesi orada 
kalınmıştır. 

Ten'im'den Âişe radıyallahu anhânın umresi o gece olmuştur. On dördüncü çar- 
şamba günü seher vakti sabah namazından evvel tavâf-ı vedâ icra buyurulup Mekke'den 
çıkılmıştır ki, Mekke'de ve havalisinde ardarda dört gün ikâmet-i celile-i nebeviyye vâki 
olmamışsa da Mekke-i Mükerreme'ye duhul ile huruç arasında on gün geçmiştir. 

İmam Şâfii herhangi beldede dört gün ikamet eden misafirlerin kasr-ı salât etmesi 
hakkında bu hadis-i şerif ile ihticâc etmiştir. Daha evvel İmam Mâlik ve daha sonra da 
İmam Ahmed b. Hanbel, Ebü Sevr'in de kavilleri budur. Esahh-ı rivâyete göre yevm-i 
duhül ile yevm-i hurüc bu hesapta dahil değildir. Hanefiyye'ye ve Süfyân es-Sevri'ye 
göre on beş günden az ikameti niyet eden kimseye kasır lâzım gelir. Bundan evvelki 
İbn Abbas radıyallahu anhümâ hadisi, Hanefiyye'nin hüccetlerinden biridir. Hatta on 
beş gün ikamet kasrı mücip olursa dört ve hatta on gün ikametin evleviyetle böyle ola- 
cağı bazıları tarafından beyan olunmuşsa da feth-i Mekke kıssasıyla hacc kıssası ayrı ayrı 
şeyler olup birincisinde ikamet niyet edilmiş olmayıp ne günü mesâlih-i fetih hitama 
ererse hemen Mekke'den çıkmak meczüm, ikincisinde ise müddet-i ikâmet evvelden 
niyet edilmiş -bugünkü tabirle- azimet ve avdet programı evvelden çizilmiş olabilir diye 
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(Abdullah) b. Ömer radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Mina'da“ Nebi-i 

Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ile, Ebü Bekir ile, Ömer ile, emâretinin ev- 

vellerinde Osman (radıyallahu anhüm) ile birlikte (hep) ikişer rek'at kıldım. 

Sonradan (Osman radıyallahu anh) namazı (dörde) itmâm etti.” (B1082 Buhâri, 


Taksiru's-salât, 2.) 


......... 


10 — Yalnız Minarivayeti Nâfi tarikinden Müslim'in Sâlim b. Abdullah b. Ömer radıyal- 
lahu anhüm rivayetinde ise e,$s “Gerek Mina'da gerek esnâ-yı seferde başka yerlerde” 
dir. 

Müslim'in diğer rivayetinde «e, sİg Lİ EYLE ie çe el e al e 

yi J ys OLİ öle; (Kaynakta «oy vw Jİ sb şeklindedir. M1594 Müslim, Müsâfirin, 18.) 
denildiğine göre, Osman radıyallahu anhın Mina'da kasr-ı salât edişi sekiz veya altı sene 
devam ettikten sonra orada salât-ı mukim kılmaya başlamış ve bu yüzden bazı sahâbenin 
tâcizlerine uğramıştır. Lâkin kasrın da, itmâmın da câiz olduğunu ve kendi hakkında 
meşakkati dolayısıyla itmâmı tercih eylediğini beyan etmek istemişti. 
11 Oo Müslim'in bir rivayetinde râvi Nâfi'in, Le !3, .Wjİ e ee e 3 ae pl İS 
gs) a v4 “Binâenaleyh İbn Ömer radıyallahu anhümâ imam arkasında namaz kıldı- 
ğında dört, yalnız kıldığında ise yalnız iki rek'at kılardı” (M1592 Müslim, Müsâfirin, 17.) ziya- 
desi vardır ki, İbn Ömer radıyallahu anhümâ da kasır ve itmâmın her ikisini câiz görü- 
yormuş demektir. Ancak şu var ki, kasrı, sünnete evfak bulurmuş. Osman radıyallahu 
anhın ba'de'l-hac Mekke'de ikamete niyet etmiş olduğuna binaen Mina'da itmâm-ı salât 
ettiğini söyleyenler de vardır. 

Mekke-i Mükerreme'ye giren hacının gerek Mekke'de gerek Mina'da gerekse diğer 
meşâhid-i hacda kasr-ı salât etmesi mücmaun aleyhtir. Zira hac müddeti içinde misa- 
firdir. Mekke dahi yalnız ehl-i Mekke ile orada ikameti niyet edenler için dâr-ı ikâmettir. 
Muhâcirin-i kirâm hazerâtına ise Mekke'de ikamet etmemek farz olduğundan Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem ne Mekke'de, ne Mina'da ikameti niyet buyurmuşlardı. 
Mekkeli'nin 1 fersah mesafede olan Mina'da kasır ve itmâm etmesinde ihtilâf edilmiştir. 
İmam Mâlik'e göre Mekkeli Mekke'de itmâm ederse de Mina'da kasreder. Mina'da mukim 
olanlar Mina'da itmâm ettikleri halde Mekke ile Arafat'ta kasrederler. Yekdiğerine uzaklık- 
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ları mesâfe-i kasırdan az olduğu halde namazın kasredilmesi bu yerlere has bir imtiyazdır. 
Zira Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem Haccetü'l-Vedâ'da kasr-ı salât buyurdukları 
zaman kendilerine iktidâ eden misafir, mukim hiçbir kimse için fark gözetmedikleri gibi 
Mekke ahalisine de siz itmâm edin buyurmadılar ve mevzu beyan iken bu noktada süküt 
buyurmuşlardır. Vâkıa 560. hadisin hâşiyesinde İmrân b. Husayn radıyallahu anh hadi- 
sinde böyle bir beyan varsa da o feth-i Mekke'ye ait olup Mina ile Arafat'a cihet-i taalluku 
yoktur. Mekkeli'nin Mina'da kasretmesine fetva verdiği rivayet olunan zevat meyanında 
İbn Ömer radıyallahu anhümâ ile oğlu Sâlim ve Kâsım ve Tâvüs, eimme-i metbüinden 
Evzât ile İshak b. Râhüye vardır. Bunlar istisnai olarak taraftarı oldukları bu kasrı mevzun 
sünneti diye telakki edip Mina ile Arafat'ta yalnız o iki yerde mukim olanlar itmâm ederler 
demişlerdir. Ekser-i ehl-i ilim, ezcümle Atâ, Zühri, Süfyân es-Sevri, Küfe ulemâsı, Ebü 
Hanife ile ashabı, Şâfii, Ahmed b. Hanbel ve Ebü Sevr ise ehl-i Mekke'nin Mina ile Arafat'ta 
mesâfe-i kasır bulunmadığı için kasredemeyeceklerine kâil olup bu mevzr'lar ile yeryüzün- 
deki diğer mevâzı' beyninde fark gözetmemişlerdir. 


vii e OUA GN İLE iş yil ğe 


TERCÜMESİ 
Hârise b. Vehb (el-Huzâi)* radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem Mina'da en ziyade emn (ve eman) içinde olduğu 
halde" bize (namazı) iki rek'at olarak kıldırdı.” 481083 Buhâri, Taksiru's-salât, 2.) 


......... 


12 (o Bazı nüshalarda, «5S b -4l ki, bu takdirde zamir salâta râci olup mânası: Namaz 
kılmak en ziyade korkusuz olduğu halde olmuş olur. Buhâri'nin “Kitâbü'l-Hacc'ın da, 
asly bö Sb Sİ > “Biz en çok ve en ziyade korkusuz olduğumuz halde” lafzıyla rivayet 
edilmiştir. 

13 Oo Ubeydullahb. Ömerb. Hattâb radıyallahu anhın li-üm biraderidir. Vâlideleri Osman 
b. Mazün radıyallahu anhın kerimesidir. 

14 (o Müslim'inlafzında,e Sİ, pW 0S U “Halk, en emin ve en çok olduğu halde”, 
diğer rivayetteki lafzında da, gloll > $ yasS, ab Sh 5 İ eli “Nâs en çok oldukları 
halde... Haccetü'l-Vedâ'da iki rek'at kıldırdı” (M1599 Müslim, Müsâfirin, 21.) diye vârit olmuştur. 
15 Oo Hâriseb. Vehb radıyallahu anhın bu rivayetinden seferde havf olmaksızın da kasrın 
cevazı istinbat olunmaktadır ki, cumhurun kavli budur. Kasr-ı salâtın havf veya harb zama- 
nına muhtas olduğunu zannedenlere karşı da pek kavi bir hüccettir. Bu son kavle kâil 
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olanlardan biri de ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu anhâdır ki, seferde itmâm-ı salâtı 
e edermiş. Fil-i resül aleyhi's- salâtü ve's-selâm ile ihticâc edenlere -yukarıda geçen 

mis Ol SUN lal 3 çe EE gb (en-Nisâ, 4/101,) âyet-i kerimesine işaret ederek: “O, 
harbe giderdi. Korkardı, sizde korkuyor musunuz ki?” cevabını verirmiş. Şâyân-ı hayrettir ki, 
haccetü'l-vedâ'da Hârise radıyallahu anh gibi kendisi de -hem de maiyyet-i risâletpenâhide 
olarak- o meşâhid-i mübârekede kemâl-i emn ü eman içinde kasr ile kılmışken, kasrın da 
sebeb-i sefer olduğu mâlüm iken bunu derhâtır edemeyerek hilâfına fetva vermiştir. Bazı- 
ları da bu babın başında mevzubahis olan, ...2> JE gel âyet-i kerimesindeki mis ol 
şartına bakarak buna zâhib olmuşlardır. Lâkin zamân-ı emindeki kasrın sadaka-i ilâhiyye 
olduğu yine orada zikredilmişti. 
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TERCÜMESİ 

Rivayet olunur ki “ (Abdullah) b. Mes'üd radıyallahu anha: “Osman (radıyalla- 
hu anh) Mina'da (farzı) dört rek'at kıldırdı” denildiği zaman 9;451) « gl Üz di ğı“ 

dedikten sonra: “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin ardında Mina'da 
iki rek'at kıldım. Ebü Bekir (es-Sıddik) radıyallahu anhın ardında Mina'da iki 
rek'at kıldım. Ömer (b. Hattâb) radıyallahu anhın ardında da Mina'da yine iki 
rek'at kıldım. (Derken yollarınız ayrıldı.) Ah, nasibim (0) dört rek'at olaca- 
ğına keşke (dergâh-ı ilâhide) kabul olunmuş iki rek'at olsa””* demiştir. (B1084 


Buhâri, Taksiru's-salât, 2.) 


0.0004 


16 Oo Burada metin ihtisar edilmiş. Aslındaki tarz-ı rivâyete nazaran İbrâhim en-Nehai 

şöyle diyor: bö 4S, ayl e &e ll 2, ölür öp öle le e sil Sö esl e na 
gr li ozan ip aI kal S3 “Abdurrahman b. Yezid'den işittim, dedi ki: Osman b. Affân 

radıyallahu anh bize Mina'da dört rek'at farz kıldırdı. Bu keyfiyet Abdullah b. Mes'üd radı- 

yallahu anha söylenildi. Oda...a9 Ul dedikten sonra dedi ki: ilâ âhirihi.” 

57 A'mâl-i hacdan sonra remiy için Mina'da ikamet edildiği günlerde vâki olmuştur. 


a el-Bakara, 2/156. 
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18 (Bu istircâın sebebini, bundan evvelki Hârise b. Vehb radıyallahu anhın rivayeti 
delâletiyle anlıyoruz ki, İbn Mes'üd radıyallahu anh, Osman radıyallahu anhın Mina'da 
itmâm-ı salât edişini sünnete muhalif bulmuş. 

19 (Burada yine Buhâri'nin “Kitâbü'l-Hacc”ındaki rivayette, JJ! .S «3,5 6 ziyadesi 
vardır ki, kavis içindeki ibare onun tercümesidir. 

20 (o İbn Mes'üd radıyallahu anhın bu sözü Hanefiyye'ce seferde kasrın vücübuna, sair 
tavâifçe bilakis itmâmın cevazına delâlet eder gibi görünmüştür. Şâfiiyyü'l-mezheb olan 
şârih İbn Hacer el-Askalâni diyor ki: Müşârün ileyh itmâmı câiz görmeseydi eh 
e >İ w» demezdi. Çünkü kasır vâcip olsa, itmâm, namazı ifsat eder. Fâsid olan namazdan 
haz alınmaz. İstircâın sebebi: Osman radıyallahu anhın fiilini hilâf-ı evlâ gördüğüdür. 
Nitekim Sünen-i Ebü Dâvüd'daki rivâyet-i âtiyeden çıkan mâna budur. O rivayete nazaran 
İbn Mes'üd radıyallahu anh da farzı dört kıldırmış. Kendisine, “Haniya sen bundan dolayı 
Osman'ı ayıpladı idin!” dedikleri zaman da: ,5 Ye. “İhtilâf çıkarmak şerdir” cevabını 
vermiş. Bu söz, kasrın vücübuna Hanefiyye gibi mu tekid olmadığını gösterir. Bu mezhepte 
Mâlikiyye'den Kâdi İsmâil de onlara muvâfakat etmiş olup İmam Mâlik'ten gelen rivayet- 
lerden biri de zaten budur. İbn Kudâme'nin dediğine göre Ahmed b. Hanbel'ce misafir, 
kasr ve itmâmda muhtar olup ancak kasr efdaldir. Cumhür-ı sahâbe ve tâbiinin kavli de 
budur. Adem-i vücüba hüccet olmak üzere Şâfii diyor ki: Misafir mukime iktidâ etse bilit- 
tifak dört rekat kılar. Eğer ona kasr farz olsaydı hiç bir misafir mukime iktidâ edemezdi. 

Hanefi olan diğer şârih Ayni ise Dâvüdi'nin rivayetine istinaden İbn Mes'üd radıyal- 
lahu anhın kasrı farz gördüğünü, Ömer İbn Abdülaziz'in, ba ,$ a Yo, ii pal 
“Seferde namaz iki rek'attan ibarettir. Bunlardan mâadası sahih olmaz” dediğini, üçüncü 
rek'ata kalkan misafirin secde-i sehve varması Evzâi mezhebi olduğunu mevadd-ı nakz 
olarak gösterdikten sonra Askalâni'nin diğer sözlerine karşı fıkhi ihticâclarda bulunuyor 
ki, bu tafsilâtı mahallinde aramak evlâdır. 

Osman radıyallahu anhın Mina'da itmâm-ı salât etmesindeki sebebe gelince: Buna 
dair şârih Ayni beş-altı kavil nakledip hepsini çürüttükten sonra diğer şârih İbn Battal'ın 
âtideki sözleriyle bahse hitam veriyor: Bu babda vech-i sahih -Allahu a'lem- şudur ki, 
Osman ile Âişe radıyallahu anhümüânın seferde namazı itmâm etmeleri Resül aleyhi's- 
salâtü ve's-selâmın kasr ile itmâm beyninde muhayyer iken ihtiyâr-ı nübüvvetpenahilerini 
ümmet hakkında eyser olan cihete -ki, kasırdır- sarf buyurmuş olduklarına itikad ettik- 
lerine binaendir. Bâhusus, bi) 5S Ubap Şsl Y) özel çe ile a le a İğ, e 
“Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin iki şey beyninde muhayyer bırakılıp da en kolay 
cihetini ihtiyar buyurmadıkları hiçbir vakit vâki değildir. Meğer ki bu cihetlerden biri 
günah ola” (04785 Ebü Dâvüd, Edeb, 4.) hadisi de ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu anhâdan 
mervidir. Kasr ile itmâmın her ikisi de câiz olunca müşârün ileyhimâ azimet ve şiddet tara- 
fını ruhsata tercih eylemişlerdir. İbn Mes'üd radıyallahu anhın inkâr ve ta'yibden sonra 
yine Osman radıyallahu anhın ardında itmâm-ı salât edip ,» 595)! demekle itizar etmesi 
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de cevazın ve ihtiyâr-ı azimet eylediğinin delilidir. İntihâ. Lâkin gariptir ki, seferde kasrın 
vücübuna kâil olan Hanefiyye'nin temessük ettikleri hadis, Âişe radıyallahu anhânın 228. 
hadisi iken müşârün ileyhâ itmâm etmekle adem-i vücüba kâil olduğu anlaşılıyor. Buhâri 
kasır mesâili sırasında bu hadisi yeğeni Urve'den rivayet ettikten sonra râvi Zühri'nin, 
öyle olunca Âişe neden itmâm ederdi? diye sorup Urve'nin de, “Osman radıyallahu anh 
gibi te'vil yoluna gitmiş” cevabını verdiğini de rivayet ediyor. Binaenaleyh 228. hadisin 
hâşiyesinde, “Âişe radıyallahu anhânın bu sözü, seferde kasr-ı salâtı azimet addettiğine 
delâlet eder. Onun ictihadına göre misafirin dört rek'atı kılması câiz olmayacak” deyişimiz 
yerinde vâki olmamıştır. Bu mütalaanın oradan tayyini kâriin-i kirâmın lutuflarından ricâ 
ederim." 


a Pek âşikâr görülüyor ki, mütercim merhum burada da Şâfiflik gayretinden bir türlü ilim şâhikalarına 
yükselmek istememiştir. Seferde kasr-ı salâtın cevaz ve efdaliyeti hakkında şârih Askalâni lisanından 
Şâfüler'in noktainazarlarını izah ettikten sonra sıra şârih Ayni lisanıyla emme-i Hanefiyye'nin kasrın 
vücübuna dair vücüh-i istidlâlâtına gelince, “Ayni, Askalâni'nin sözlerine karşı fıkhi ihticâclarda bulu- 
nuyorsa da bu tafsilâtı mahallinde aramak lâzımdır” diyerek bahsi kapatıyor ki bu, âdâb-ı münâzaraya 
tamamıyla muhalif bir harekettir. Esasen vücüh-i istidlâli bu şekillere sokmayı hiç muvâfık bulmadı- 
gımızdan burada Ayni'nin cevaplarını nakledecek değiliz. Yalnız “Cumhür-ı sahâbe ve tâbiinin kavli de 
budur” denilmesine karşı Ayni'nin Tirmizi'den naklettiği şu cevabı zikir ile iktifa edeceğiz. 

Tirmizi demiştir ki: Bu babda amel-i ümmet, fi'l-i nebevi ve Ebü Bekir ile Ömer'in fiilleri üzerine câridir 
ki, seferde kasr-ı salâttır. Muhammed b. Sahnün ile İmam Mâlik ve Ahmed'den sabit olan rivayet de 
budur. Sevri'nin, Hammâd'ın kavilleri de böyledir. Ömer, Ali, Câbir, İbn Abbas ve İbn Ömer radıyalla- 
hu anhümden menkul olan da budur. Şimdi cumhür-ı sahâbe ve tâbi iddiası nasıl kabul edilebilir? Bu 
sebeple Hasan b. Hay, İbn Süleyman müteammiden dört rek'at kılan misafirin iâde-i salât etmesiyle 
hükmetmişlerdir. 
Ayni, Buhâri şârihi İbn Battal'ın sözleriyle bahse hitam vermiyor. KEimme-i Hanefiyye'nin kasrın vücüb 
ve azimeti hakkında istinad ettikleri ehâdis-i şerifeyi de naklediyor ki, şunlardır: 

1. Sahihayn'da rivayet olunan Hazret-i Âişe'nin, 2>»l $ 5) v9) bep > Balla ap 
yazl Me iş il öLe 36 âli “Allah Teâlâ namazı farz kıldığında hazarda da, seferde de 
ikişer rek'at olarak farz kılmıştı. Sefer namazı iki olarak ibkâ kılındı da hazar halindeki namaza iki rek'at 
ziyade kılındı” (B350 Buhâri, Salât, 1.) hadisi. 

2. Müslim'de İbn Abbas'tan rivayet olunan, e DUS, Lİ yeri Ş pi OLU Je öğlall all > 
İS) İN Ş 3 yS$) İl “Cenâb-ı Hak (öğle, ikindi, yatsı) namazlarının hazarda, dört, seferde iki, 
harp halinde de bir rek'at kılınmasını peygamberinizin dili ile farz kılmıştır” (M1575 Müslim, Müsâfirin, 
5.) hadisi. 

3. Nesâl ile İbn Mâce'nin ve İbn Hibbân'ın Sünen'lerinde rivayet olunan Hazret-i Ömer'in, yili ö3Le 
Si OLU e pak çö olsS, “Peygamberinizin dilinden duyduğuma göre, seferde namaz tam ola- 
rak iki rekattır, yoksa rek'attan kısaltılmış iki rek'at değildir” (N1421 Nesâi, Cum'a, 37.) hadisi. 
4. Nesâi'nin rivayet ettiği İbn Ömer'in, ,&-Jl ö ys) e Ol all İz) Uzal 

“Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bize seferde iki rek'at kılmamızı emretmiştir” (Kaynakta rivayet 
“al b # alı Öb şeklindedir. N458 Nesâi, Salât, 3.) hadisi. 
5. Dârekutni'nin Sünen" inde Ebü Hüreyre en rivayet ettiği, gazeli key 4s al La al ye, İĞ 
yazl | paijS çâl 3 öYLell “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem buyurmuşlardır ki: Seferde 
namazı tam olarak kılan, a halinde kasreden gibidir” (Dârekutni'de tespit edilemeyen rivayet için 
bkz. Ayni, Umde, VII, 123.) hadisi. 

Görülüyor ki, bu hadis-i şerifler, seferde kasr-ı salâtın vücübuna sarâhaten delâlet etmektedir. Hadisler- 


deki (farz, emir) tabirleri vücübu ifade hususunda birer nastır. Bunlardan birincisi Hazret-i Âişe hadisi 
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TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Nebi-i Ekrem sallallahu aley- 
hi ve sellem:” “Allah'a ve âhiret gününe iman eden bir kadına yanında bir 
mahremi olmaksızın bir gün, bir gecelik” mesafeye kadar sefer etmek helâl 


olmaz” buyurdu. (B1088 Buhâri, Taksiru's-salât, 4.) 


000000009 


21 o Bazı Buhâri nüshalarında, çA-ş ale M0 lo il e öy el e 

2 o Müslim'in, ls ape (65 xe Yala ay öze rivayeti de buna mutâbıktır. Lâkin bunun 
yerine Müslim'de, e > 55 gs YI öz öze yine Müslim'de, Lin â4— 35 he) Uşaez Yl özen diye 
rivayet edilmiştir. 6 ile 4) 'ene bedel -, ; rivayeti de vardır. e > 55 as Y by ölü öl “Mah- 
remi olmaksızın bir günlük yola sefer etmesi” denildiği gibi Ebü Said radıyallahu anhtan 
vârit olan rivayetinde de, JJ &M Gg , diğerinde de, &W ç» 4'İ bunca ihtilâf-ı elfâzdan 
başka yine Müslim'in Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan olan bir rivayetinde, YI 696 #5 ol 
Wu ape 35 İşaes deniliyor. Bu rivâyâtın hepsi de sahihtir ve '& » rivayetinden mâadasını 
teliften daha kolay bir şey yoktur. Bir gün, bir gece rivayeti yirmi dört saatlik mesafe, sefer 
olup âheste revişle bu mesafe alelâde üç menzilde kat' olunduğu için bir gün, bir gece 
rivayeti ile üç gün rivayeti beyninde fark-ı ma'nâ kalmamış olur. Us ile | tabirleri de yine 
evvelki mânalarda müsta'meldir. 4» deyince gecesiyle birlikte bir gün, âJ deyince de gün- 
düzü ile birlikte bir gece kastolunur. Buhâri'nin her nedense Tecrid'e alınmayan İbn Ömer 
radıyallahu anhümâ hadislerinde de kâh eyi #6 , kâh 6X6 denilmiştir ki, ikincisi JJ &»X 
demektir. Nitekim Müslim'de bu lafız ile vârit olmuştur. Ancak Müslim'in bir rivayetinde 
&XW ös denilmiştir ki, üç konakdan ziyade mesafede câiz olmayan bu seferin üç konaklık 
yerde cevazını hatıra getirir. 

Ebü Hüreyre ile İbn Ömer radıyallahu anhümden başka Ebü Said el-Hudri ile İbn 
Abbas radıyallahu anhümün de bu meseleye dair olan rivayetlerini Müslim, hep gesi > 
da toplamış olup Buhâri'nin g4! > 'ında da tekrar olunmuşlardır. Bundan Ebü Hanife 
ile ashâb-ı Ebü Hanife'nin ve fukahâ-i ehl-i hadisin istinat ettikleri hüküm, haccedecek 
kadının bulunduğu yer ile Mekke-i Mükerreme beyninde üç konaklık mesafe olduğu tak- 


ki, 228 numarada tercüme edilmiştir. Orada mütercim bile vücübu kabul etmişken kâriin-i kirâmdan 
onun oradan tayyini rica ediyor. Muharrir-i âciz de bilakis oradaki izahın değil, buradaki mütalaanın 
tayyinde isabet olduğunu arzeder (K.M.). 
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dirde üzerine hac vâcip olabilmek için birlikte gidecek bir mahremin vücudu şart olma- 
sıdır, İbrâhim en-Nehai, Hasan-ı Basri, Sevri ve A'meş'in de kavilleri budur. Ebü Said 
el-Hudri radıyallahu anhın Müslim'deki rivayetinde, 45 4 La5sİ G0) $i gel ei lag aş Yİ 
We > “Meğer ki, beraberinde babası ya oğlu ya kocası ya kardeşi ya da diğer mahrem bir 
kimsesi buluna” (M3270 Müslim, Hac, 423.) suretiyle daha ziyade izah buyurulmuştur. Burada 
mezkür olanların zevcden mâadası mahremdir. Nitekim diğer tarikten olan bir rivaye- 
tinde, e >» 45 gi ea şeş Yİ a öze beyanı bunu teyit eder. 

Bu rivayetlerin hiçbirinde hacdan bahis buyurulmamış olduğundan Mâlikiler 
ile Şâfiiler Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin nehiy buyurdukları bu seferlerde 
hac dahil değildir; bu nehiy, vâcip olmayan seferlere mahmüldür, hac ise farzdır. Bina- 
enaleyh bu, nehye dahil olmaz. O halde üzerine hac farz olmuş kadın, zevci veya mah- 
remi birlikte olsun, olmasın olduğu yer ile Mekke-i Mükerreme arasında mesâfe-i sefer 
bulunsun, bulunmasın hac seferine çıkar. Vârit olan nehy-i nebevi vâcip olmayan seferler 
hakkındadır diyorlarsa da Hanefiler'le onlara muvâfakat edenler, Buhâri ile Müslim'in 
rivayet ettikleri âtideki İbn Abbas radıyallahu anhümâ hadis-i merfâundan nehyin gerek 
hac gerek mâadası her sefere âm ve şâmil olduğunu istinbat ederler. Müşârün ileyh 
diyor ki: Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem hutbede, 45 as; Yi öle; e, öğle; Y 
e İN öl Yş ew “Hiçbir erkek, bir kadının mahremi beraber bulunmadıkça 
yalnız kalmasın. Hiçbir kadın da mahremi beraber olmadıkça sefere çıkmasın” buyurdu. 
Biri ayağa kalkıp, “Yâ Resülellah! Benim zevcem hacca niyet etmiştir. Ben ise filân gazâya 
gitmek üzere kaydolundum” demesi üzerine, eb pl ge gis! “Haydi git! Karınla bir- 
likte haccet” buyuruldu. (M3272 Müslim, Hac, 424.) İntihâ. İbn Hazm'ın rivayetinde o adam, 
“Yâ Resülellah! Ben de filân ordu ile gazâya gitmeyi nezretmiştim” demiş. Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellemin o adama nezr-i cihâdı bırakıp hacca göndermeleri o kadının 
onsuz haccedemeyeceğine delildir. Biraz evvel Ebü Hüreyre radıyallahu anha isnad eyle- 
diğimiz lW , rivayetine muvâfık olarak Atâ, Said b. Keysân ve Zâhiriyye'den bazıları 1 
beridden az olan mesafeye kadının yalnız başına sefer etmesini tecviz ederler ki, bunlar 
1 beridden ziyade olan mesafede mahremsiz sefer edemeyeceğine kâillerdir. Her ne hal 
ise kadının mahremi ile sefer edip edemeyeceğine dair olan bu hadisin alelıtlak seferde 
mesâfe-i kasr meselesiyle de alâkası vardır. Nitekim Buhâri bu hadis-i şerifi “Ne Kadar 
Mesafede Namaz Kasrolunur” unvanlı babında zikrediyor ki, maksat bir mesâfe-i kasr 
hakkındaki rivâyât-ı sahihayı cemetmektir. Bu hadisteki ihtilâfât-ı rivâyâttan anlaşıldı ki, 
bir gün bir gecede, bir günde, bir gecede, 1 beridde rivayet edildiği gibi İbn Ömer radı- 
yallahu anhümâ rivayetinde üç gün ve üç günden ziyade, Ebü Said el-Hudri rivayetinde 
üç gün ve iki gün rivavetleri de vardır. Buhâri'nin bu münasebetle ta'likan beyan ettiğine 
göre bir gün bir gecelik mesafeye taraf-ı celil-i risâletten sefer ıtlak buyurulmuş olduğu 
gibi İbn Ömer ve İbn Abbas radıyallahu anhüm de 4 berid yani 16 fersahlık mesafede 
namazı kasır ve iftar ederlermiş. 16 fersah ağırlık beraber olarak iki günde yahut bir gün, 
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bir gecede kat' olunan mesafedir ki, İmam Mâlik ve Şâfii ve Ahmed bunu mesâfe-i kasır 
addetmişlerdir. Ebü Hanife üç merhalenin yani 24 fersahlık mesafenin dünunda kasrı 
tecviz etmez. Evzâi bir günün yolculuğunda kasra kâildir. Dâvüd ez-Zâhiri ise, seferin 
uzununda da, kısasında da kasır câizdir diyor. Sefer üç günlük olursa kasrın efdaliyeti 
müttefekun aleyh ise de itmâm, eimme-i selâseye göre câiz, Ebü Hanife'ye göre gayr-i 
câizdir. 

Sefere çıkan kimse hangi vakitten itibaren ve avdet ederken hangi vakte kadar salâtı 
kasreder? 

Buhâri, Ali kerremallahu veche hazretlerinden seferde -ki burada murat Şam sefe- 
ridir- Küfe'nin evleri henüz nazardan gâib olmamış ve avdette Küfe'nin evleri görün- 
dükten sonra kasır buyurduklarını ta'likan beyan eder ki, bu rivayeti Hâkim ile Beyhaki 
vaslederler. Bu rivayete nazaran, “İşte Küfe'nin evleri göründü, niçin kasrediyoruz?” diyen- 
lere, “Hayır, Küfe'ye girmeden itmâm olmaz” cevabını vermişlerdir. 

İbn Ebü Şeybe ile Abdürrezzâk'ın Musannef'lerinde de Ali kerremallahu veche haz- 
retleri Basra'dan çıktıklarında şehir haricinde ve civarında bir huss, yani sazdan bir kulübe 
görmüşler ve “Bu kulübe olmasaydı iki rek'at kılardık” buyurup, vakit namazını dört rek'at 
kıldırmışlardı. 

Buhâri, Enes radıyallahu anhın ileride gelecek olan 769. hadisini de muhtasaran 
bu münasebetle zikrediyor ki, buna nazaran haccetü'l-vedâ için Medine-i Münevwvere'den 
müfârekat buyurulduğu gün salât-ı zuhur belde-i tâhirede dört rek'at, Zülhuleyfe'de -ki 
6 veya 7 mil mesafededir iki rek'at olarak kılınmıştır. 

Binaenaleyh şehirden çıkmamış bulunan yolcu, vakit namazını itmâm ile kılmak 
gerektir. Bundan dolayıdır ki, Ebü Hanife, Şâfii ve Ahmed b. Hanbel'e göre şehrin bina- 
ları tecavüz edilmedikçe kasra başlanmaz. İmam Mâlik'ten ise bu babda iki rivayet vardır: 
Birine göre, kasredilmek için bir toz yani şehrin binalarından sağında, solunda kendisine 
muhâzi bina kalmayacak vechile müfârekat etmiş olmalıdır. Diğerine göre ise, mısırdan 
yani şehirden 3 mil mesafe kadar ayrılmış bulunmalıdır. Mücâhid'e göre sefere gündüzden 
çıkılırsa gece girmedikçe, gece çıkılırsa gündüz olmadan kasredilmez. Ancak mehazına 
muttali olamadım. En garibi, Hâris b. Ebü Rebia'nın yaptığıdır ki, bir defa sefere niyet 
etmiş ve henüz hânesinde iken namazı cemaatle iki rek'at olarak kıldırmıştır ki, cemaatin 
içinde Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhın ashabından Esved b. Yezid ile yine müşârün 
ileyhin ashabından diğer birkaç zat varmış, Atâ b. Ebü Rebâh'ın kavlince de misafir menzi- 
linden çıktıktan sonra henüz şehrin binalarından ayrılmadan namaz vakti girerse, o vakti 
kasretmesi mubah olur. Bunun da senedini zikredeni görmedim. 
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TERCÜMESİ 
Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Gördüm ki, Nebi-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem (esnâ-yı seferde”) acele sürüp gittiğinde ak- 
şam (namazın)ı tehir ederdi. (Konunca) onu üç rek'at kıldırıp selâm verirdi.” 
Ondan sonra yatsıyı ikame edinceye kadar pek az bekleyip onu da iki rek'at 
kıldırır, selâm verirdi.” Yatsıdan sonra da gece ortasında kalkıncaya kadar 
(hiçbir nâfile) namaz kılmazdı. “ (B1092 Buhâri, Taksirü's-salât, 6.) 


......... 


23 Birçok nüshada ç-â ki, ikame eder demektir. Bazı nüshalarda ise «sx; dır ki, akşam 
namazını karanlığa bırakırdı demek olur. 

Tercümede kavis içindeki sefer kaydına lüzum vardır. Zira diğer bir tarikten olan 
rivayette, sliall ota Lg ger pl A gil b el alsel 15! “Seferde acele sürüp gittiğinde 
akşam namazını tehir edip, yatsı namazı ile birleştirirdi” denilmiştir. (B1091 Buhâri, Taksiru's- 
salât, 6.) 

Başka tarikten de Sâlim'den, &ilsjJ4 elimi öl ye gez ee vel OS “İbn Ömer 
radıyallahu anhümâ akşam ile yatsı namazlarını Müzdelife'de birleştirirdi” (B1092 Buhâri, 
Taksiru's-salât, 6.) ziyadesi de vardır. Buhâri Tecrid'e geçmeyen diğer bir rivayetinde Enes b. 
Mâlik radıyallahu anh da > #1 çiş pll b all yila e emet gez öle al b all İğ, OS 
lll “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem seferde şu iki namazı yani akşam ile yatsıyı 
cem buyururdu” (B1110 Buhâri, Taksiru's-salât, 14.) diye haber veriyor. 

24 o Bundanakşam namazının kasrolunamayacağı anlaşılıyor. Müsned-i Ahmed'de İmrân 
b. Husayn radıyallahu anhtan ve Taberâni'nin Evsat'ında Huzeyme b. Sâbit radıyallahu 
anhtan da bunu müeyyid rivayetler olduğu gibi Müsned-i Bezzâr'da Ali kerremallahu vec- 
heden, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte salât-ı havfı ikişer rek'at ve yalnız 
akşam namazını üç kıldım. Keza seferde onunla birlikte salât-ı havfı ikişer rek'at ve yalnız 
akşam namazını üç rekat kıldım. Kezâ seferde onunla birlikte hep ikişer kıldım, yalnız 
akşamı üç kıldım” rivayeti vardır. 

25 Oo Sâlim b. Abdullah'tan muhtelif vecihlerle rivayet edilen bu kıssayı Buhâri burada 
ta'likan ve “Kitâbü'l-Cihâd”da Eslem tarikinden mevsülen rivayet etmektedir ki, hep- 
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sinin mecmüundan hadise, Mekke-i Mükerreme'den Medine-i Münevvere'ye avdet edi- 
lirken vâki olmuştur. Yolda Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümânın zevcesi ve meşhur 
Muhtar es-Sekafi'nin hemşiresi Safiyye bint Ebü Ubeyd'in vefatı haber alınmış ve süratle 
yol almaya lüzum görülmüştür. Akşam vakti dahil olunca Sâlim, pederine namaz vaktinin 
hulül ettiğini ihtar etmiş ve yürü cevabını almış, ikinci defa yine böyle söyleyince yine aynı 
cevabı almış ve 2-3 mil yol aldıktan ve şafak aydınlığı zâil olduktan sonra hayvanından inip 
-Eslem'in tasrihine göre- akşam ile yatsıyı cemederek Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellemi böyle yapar gördüğünü haber vermiştir. Sünen-i Dârekutni'de bina, 0S 135) > ;L3 
Âli ia a e çi rl Y OS öl gib İş del gali VE “Yürüdü. Tâ şafak gaybübet 
edip, biraz geçince inip namazı ikamet etti. Bir de seferde hiçbir namaz için ezan oku- 
mazdı” (DK1440 Dârekutni, es-Sünen, 1, 389.) kayıtları mevcuttur. 

Bu tehirin gecenin rub'una kadar temâdi eylediğini İbn Ömer'den rivayet edenler 
de vardır. Bu hadis akşam ile yatsının cevâz-ı cem'ine de delâlet eder. 

Ancak bu bahis 571. hadiste de geleceği için münakaşası oraya bırakılmıştır. 

26 (o Busoncümle kıyâm-ıleylin seferde bile terkedilmeyecek kadar müekked bir sünnet-i 
nebeviyye olduğunu iş'âr eder. 

Râvi Sâlim b. Abdullah b. Ömer bu hadisin sonunda pederi Abdullah b. Ömer radı- 
yallahu anhümünın isr-i celil-i nebeviye iktifâen böyle hareket ettiğini haber veriyor. 0S; 
byei$) Keli sia ezdi m Ee VE 3 ele 3 EYİ gula kl er gel la 15 alp al ie 
lll öğr ve gizi im ölene öleli dap Yaz AS lag zere Yy eler e “Abdullah da acele sürdüğü 
vakit bunu yapardı: Akşam namazı için ikamet edip üç rekat kılar, selâm verirdi. Sonra 
azıcık durup ve yatsıyı ikamet edip onu iki rek'at kılardı. Sonra selâm verirdi. Bu iki namaz 
arasında da, yatsıdan sonra da hiçbir namaz kılmazdı, tâ gece yarısı teheccüde kalkıncaya 
kadar” diyor. Bu ziyadede cemedilen namazların her biri için ikamet edildiğinden bahse- 
diliyorsa da ezanından sâkit kalınmıştır. 
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TERCÜMESİ 
Câbir b. Abdullah(el-Ensâri) radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Resül-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem (salât-ı) tatavvuu hayvan üstünde iken (ve) 
kıbleden başka cihete (müteveccih olarak) kılardı.” (B1094 Buhâri, Taksiru's- 
salât, 7.) 


- serG ipe 


TAR 
S. (ENİNE 
KİTÂBÜ TAKSİRİ'S-SALÂT 


7 7 


00.000009 


27 Oo Buhâri'dekidiğerrivayete nazaran Câbir radıyallahu anh, . 54.11 5 e), Je çap 0S 
ALAN hü İğ ali aş z Öl ogi 6 “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem binit devesinin 
üzerinde olarak meşrika doğru tatavvu namazını kılardı. Farz namazı kılmak dilediğinde 
inip kıbleye yönelirdi” (B1099 Buhâri, Taksiru's-salât, 9.) denilmiştir ki, Buhâri bu mânayı Âmir 
b. Rebia el-Mahzümi radıyallahu anhtan da, öl 5 3 ava; çlez le al ke A İz, e 
İSİ (B1097 Buhâri, Taksiru's-salât, 9.) Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâdan da, Y wi ,5 
İSİ! gl as (B1098 Buhâri, Taksiru's-salât, 9.) lafzı ile rivayet etmektedir. 

Câbir radıyallahu anhın burada mevzubahis ettiği sefer-i nebevinin Enmâr Gazâsı 
olacağını yine Buhâri'nin “Megâzi” bahsinde Câbir radıyallahu anhtan olan rivayetinde 
zikretmiştir. Enmâr ise Medine-i Münevvere'nin şarkında kâindir ki oraya teveccüh eden 
kimse kıbleyi sağında bırakmış olur. Tirmizi'nin rivayetine nazaran Câbir radıyallahu anh 
cânib-i akdesi nebeviden bir işe gönderilmiş olup avdetinde Resül aleyhi's-salâtü ve's- 
selâmı râhilesi üzerinde meşrika müteveccihen namaz kılar bulmuştur ki, bu namazı 
ESA y23İ 2x1 yani secdede rüküdan daha ziyade eğiliyordu diye tarif ediyor. (D1227 
Ebü Dâvüd, Salâtü's-sefer, 8.) Müsned-i Ahmed'de Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhın da, os 

Sİ GEASİ oyali aza sles a veri hi Çiğli el, ie aş (HMT1724 İbn 
Hanbel, Ul, 74.) rivayeti vardır. İbn Ömer radıyallahu anhümânın Buhâri'deki hadisinde ise, 
AR Az si İF vel AE (B1097 Buhâri, Taksiru's-salât, 9. Kaynakta ravi ismi “Âmir b. Rebia” olarak geç- 
mektedir.) denilmiştir ki imâ keyfiyetinin başını biraz eğmekle olduğunu bildirmiştir (529. 
hadisin hâşiyelerine de müracaat). Tirmizi'nin biraz evvel zikredilen rivayetine benzer bir 
rivayet Buhâri'de de vardır ki birinde, Jö 4 S.M La; Ol 31) 136 GEN e el, e aş 0S 
Lal Lake (B1099 Buhâri, Taksiru's-salât, 9.) denilip farz namazlar i için râhileden i Hip kıbleye 


teveccüh buyurulduğu haber verilmektedir. İşte bu ve emsali hadisler hep! NE çe m5 a 


5 özi ay >“ âyet-i kerimesini tahsis ile 4 4-3 ab | İz ye Gi âyet-i kerimesindeki ruhsatın 
seferde dabbe üzerinde kılınan nevâfile masrüf olduğunu gösterir. Bu tahsis ve terhisteki 
sır, Hak celle şânuhu hazretlerinin kemâl-i rahmetinden kullarına ziyade ecir kazandırmak 
için nevâfil-i ibâdâtın husül-i teysirini murat buyurmasıdır. Bu mülâhazaya binaen olsa 
gerektir ki, İmam Ebü Yüsuf ile Şâfi'den Ebü Said el-İstahri yalnız seferde değil hazarda 
bile dabbe üstünde ve istikbâl-i kıble etmeksizin nevâfil kılmayı tecviz etmişlerdir. Hüc- 
cetleri de Buhâri'nin Tecrid metnine girmeyen İbn Ömer radıyallahu anhümâ hadisidir 
ki, bunda müşârün ileyh Çile öyş 4>5 4-3 si bö ali e çi gez ale a a al İşe, 0S 
“Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem binit devesi üzerinde mübarek yüzü hangi cihete 
müteveccih olursa olsun tatavvu namazı kılardı. Yine deve üzerinde vitri eda buyururdu” 


a el-Bakara, 2/144, 150. 
b el-Bakara, 2/115. 


KAR 
7 N 
YAR 

SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI ; 
ERİDİ ERE ERE MESİ ME SILEEi 


ME 
öm 


(B1098 Buhâri, Taksiru's-salât, 9.) diyor ve bu fi'l-i resül aleyhisselâmı sefer kaydıyla takyid 
etmemiştir. 


ç PT & 
| yel 


Z 


JE ili e 
disi il Elli l 5 â) Yİ 

İikcimesi 
Enes (b. Mâlik) radıyallahu anhın (bir defa) yüzü kıblenin soluna doğru oldu- 
Su halde bir merkep üzerinde namaz kıldığı rivayet olunmuştur. * Kendisine, 
“Kıbleden başka cihete (dönerek) mi namaz kılıyorsun?”” denilince, “Nebi-i 


Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemi böyle yapar görmemiş olaydım ben de yap- 
mazdım”” cevabını vermiştir. (B1100 Buhâri, Taksiru's-salât, 10.) 


......... 


RİVAYETLER 

Bazı nüshalarda harf-i tarifile LI e. 

Aslında, ... La “izl, ed “Ona... kılıyorsun gördüm” tarzında olup Tecrid'de ibare 
ihtisar edildiği için bu kalıba ifrâğ olunmuştur. 

Bazı nüshalarda, “xi; 
28 Hadisin râvisi Muhammed b. Sirin'in biraderi Enes b. Sirin'dir. Hadis, Buhâri'de 
daha mufassal olarak sevkedilmiştir. Enes b. Sirin, al oya; olşili .ölll a 28 > Lİ lalçözel 
İN ylş şaş ll 65 ve ağaya e aş «3 “Enes radıyallahu anh Şam'dan döndüğü 
vakit karşılamaya çıktık. Aynüttemr'de ona mülâki olduk. Gördüm ki, yüzü (eliyle işaret 
ederek) cânibe yani kıblenin sol tarafına olduğu halde bir merkep üzerinde namaz kılıyor” 
diye söze başlar. elâJl -» 245 > “Şam'dan dönüp geldiği vakit” demektir. Sahih-i Müslim 
nüshalarında ise şi v5 > “Şam'a gittiği vakit” yazılmış ve Nevevi tarafından “Şam'a git- 
tiğinin dönüşünde” mânasına olarak  çLll e > «>, diye tevil edilmiştir. Bu te'vile 
ihtiyaç vardır. Çünkü Enes b. Sirin'in bahsettiği istikbâl Şam'dan değil, Basra'dan vâki 
olmuş olduğu siyâk-ı kelâmdan münfehim olduğu gibi tarihen de sabittir. Bu gibi te'vile 
muhtaç olmaksızın bunu sehv-i nâsihin elden ele tedavül etmesine hamletmek daha doğ- 
rudur. Nitekim şârih Ayni, Müslim'in hadisini naklederken es)! -» yazıyor ve Müslim'in 
sahih olan nüshalarında böyle gördüğünü haber veriyor. Üstadımız Hacı Zihni Efendi 
merhumun nezareti ve tashihi altında Matbaa-i Âmire'de basılan nüshanın metninde de 
& “siz olarak elli e45 > diye zaptedildikten sonra hâşiyede, “Ekser nüshalarda böyledir. 
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Ancak elimizdeki bir nüshada Sahih-i Buhâri'dekine muvâfık olarak ll » e5 > diye 
zaptolunmuştur” denilmiştir. 

Enes b. Mâlik radıyallahu anhın Şam'a kadar ihtiyar ettiği bu sefer, Abdülmelik b. 
Mervân nezdinde Haccâc'ı şikâyet etmek içindi. Basra'ya avdetinde sahâbe-i müşârün 
ileyh ile müstakbilinin mahal!-i telâkisi Aynüttemr olmuştu. Aynüttemr, Küfe civarında 
ve Fırat'ın garbında vâki olup Ebü Bekir es-Sıddik radıyallahu anhın eyyâmr-ı hilâfetinde 
ve hicret-i seniyyenin 12. senesinde Hâlid b. Velid radıyallahu anh tarafından unveten 
fetholunup içindeki emval ve nüfus kâmilen yed-i İslâm'a geçmiştir. 

Esnâ-yı fetihte Arap çocuklarından kisrânın elinde rehine duran kırk kadarı kur- 
tarılıp sahâbeye dağıtılmıştır ki, o mevâlinin en meşhurları: Osman b. Affân radıyallahu 
anhın mevlâsı Humrân, Enes b. Mâlik radıyallahu anhın mevlâsı ve ecille-i tâbiinden bura- 
daki râvi Enes ile Muhammed ve Hafsa'nın pederi Sirin, bir de müfessir-i meşhür İbnü's- 
Sâib'in ceddi Bişr'dir. 

29 OoOEnesb. Sirin, Enes b. Mâlik radıyallahu anhın har-süvâr olmasına da, fazulâtının 
tahâreti meşkük olan eşek üzerinde namaz kılmasına da itiraz etmiyor da yalnız kıblenin 
gayri cihete teveccüh ederek namaz kılmasına itiraz ediyor. 

30 (o Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin dabbe üzerinde ve dabbe kıblenin gayri 
cihete müteveccih olarak namaz kıldıklarını Enes radıyallahu anh burada haber veri- 
yorsa da bu dabbenin eşek olduğuna dair sarâhat yoktur. Bu cihet de Serrâc'ın bir isnâd-ı 
hasen ile Enes radıyallahu anhtan rivayet ettiği, > Je ap oley öle all le <i) 
e İİ al şaş (Serrâc, Hadisü5-Serrâc, 1, 111, no: 2079.) hadisi ile teeyyüd etmiş bulunuyor 
Müslim'de de İbn Ömer radıyallahu anhümâdan aynı meâlde bir rivayet vardır. Demek 
oluyor ki, seferde deve ile at üzerinde teneffül câiz olduğu gibi eşek ve katır üzerinde de 
câizdir. Bunların ter bulaşıklarından ihtiraza mahal yoktur. Zira fil-i resül aleyhisselâm 
ile Hayber yolunda ve Hicaz'ın mâlüm olan o sıcağında vâki olmuştur. Artık tehâşi 
istemez. 

Dabbe üzerinde teneffül eden musallinin dizgini tutması ve ayaklarını tahrik etmesi 
de câizdir. Yalnız tekellüm etmez, sağına soluna iltifat etmez. Yalnız sücüdda rüküdan 
ziyade eğilir, o kadar. 
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TERCÜMESİ 
(Abdullah) b. Ömer radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Resül-i Ek- 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 
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rem sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte yolculuk ettim de seferde nevâfil 
kıldığını görmedim.” Allah Teâlâ da, &-£ 5ş&i «Wi J,5, 3 Si YE a8 “Muhakkak 
Resülullah size güzel bir numunedir”” buyurdu. (B1101 Buhâri, Taksiru's-salât, 11.) 


......... 


31 O İbn Ömerradıyallahu anhümânın muradı: Seferde farz namazlardan evvelki ve son- 
raki nevâfili kılmazlardı demektir. Yine müşârün ileyh, Buhâri'de bu hadisi akabinde zik- 
redilip de Tecrid'e girmeyen hadisinde Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile Ebü Bekir 
es-Sıddik, Ömer el-Fârük, Osman Zünnüreyn radıyallahu anhüm ile birlikte sefere çıktı- 
gını ve hiçbirinin iki rek'attan ziyade kılmadıklarını söylüyor. Bu hadisleri Buhâri, seferde 
tatavvu namazı kılıp kılmamak meselesinin halli maksadıyla açtığı babda zikretmektedir. 
Lâkin bu söz, Buhâri'nin rivayet ettiği kadar olsa farz olan iki rek'attan ziyade hiçbir namaz 
kılmazlardı mânasını ifade ettiği gibi dört rek'atlı farzları da iki rek'attan ziyade kılmaz- 
lardı mânasına, ya da her iki mânaya birden mahmül olabilir. Halbuki Müslim'in nakline 
göre, Buhâri'nin râvisi Hafs b. Âsım, amcası İbn Ömer radıyallahu anhümüâ ile birlikte 
Mekke yolunda vâki olan seferinden bahsediyor da diyor ki: Öğle namazını bize iki rek'at 
olarak kıldırdıktan sonra konduğu menzile döndü. Biz de beraber dönüp birlikte oturduk. 
Namaz kıldırdığı cihete bir aralık gözü ilişti, birtakım kimselerin namaza durmuş oldukla- 
rını gördü “Bunlar ne yapıyor?” diye sordu. “Nâfile namazı kılıyorlar” dedim. Bunun üze- 
rine “A benim yeğenim; eğer ben nevâfilden birini kılacak olaydım farzı itmam ederdim, 
seferde Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte bulundum. Âlem-i cemâle intikal 
buyuruncaya kadar iki rek'attan ziyade kıldırmadı...” dedi. Bundan anlaşılıyor ki, müşârün 
ileyhin muradı nevâfil kılınmaz idiğini haber vermekmiş ve bu rivayetinin Buhâri'de ve 
metindeki hadis ile bir babda cemedilmesindeki hikmet bu imiş. Seferde farzdan evvel 
veya sonra sünen-i revâtib kılınır mı? meselesi beyne'l-ulemâ muhtelefün fihtir. Tirmizi 
diyor ki: Ashâb-ı Nebi aleyhi's-salâtü ve's-selâmdan bazıları seferde tatavvu kılmak reyinde 
bulunmuş olup Ahmed b. Hanbel ile İshak b. Râhüye buna kâillerdir. Ehl-i ilimden bazıları 
da ferâizden ne evvel ne de sonra kılmak re'yinde bulunmuşlardır. Seferde tatavvu kılınmaz 
diyenlerin kastettikleri mâna ruhsatı kabulden ibaret olup yoksa her kim tatavvu kılarsa 
çok faziletine nâil olur. Ekser ehl-i ilmin kavli işte budur ki, onlar seferde tatavvuu ihtiyar 
ederler. İntihâ. Filhakika Sahihayn hadisleri kuvvetinde olmamakla beraber Nebi aleyhi's- 
salâtü ve's-selâmın seferde tatavvu namazı kıldıklarına dair rivayetler de vardır. Ezcümle 
Berâ b. Âzib radıyallahu anhümânın Tirmizi ve Ebü Dâvüd rivayetlerine nazaran “Ben 
Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme on sekiz seferde refakat ettim. Zevalden sonra ve 
öğleden evvelki iki rek'atı terk buyurduğunu hiç görmedim” (D1222 Ebü Dâvüd, Salâtü's-sefer, 7.) 
diyor. Fakat bu hadis Sahihayn'daki İbn Ömer hadisine, göründüğü kadar muarız değildir. 


a el-Ahzâb, 33/21. 
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Zira bu namazın kılındığını İbn Ömer radıyallahu anhümânın görmemiş olduğundan ne 
kılınmamış olması, ne de Berâ b. Âzib radıyallahu anhümânın görmemiş olması lâzım gelir. 
Lâkin Tirmizi'de İbn Ömer radıyallahu anhümâdan hasen kaydıyla iki hadis mervidir ki, 
bunlar sahih kuvvetini hâiz olmayarak muarız düşer. Müşârün ileyh hazretleri birinde, 
“Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte seferde öğle namazını iki, ondan sonra 
da iki rek'at kıldım” (T551 Tirmizi, Cum'a, 41.) demiş oluyor ki, sonrakileri tatavvudur. Diğer 
hadisinde de daha ziyade sarâhatle, “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte 
hazarda, seferde namaz kıldım. Hazarda öğle namazını dört ve ondan sonra da iki rek'at 
kıldık. Seferde ise birlikte öğle namazını iki, ondan sonra da iki rek'at kıldık, ikindiyi iki 
rek'at kıldık. Lâkin ondan sonra hiçbir namaz kılmadılar. Akşamı hazarda ve seferde hep 
üç kıldık. Ne hazarda, ne seferde rek'atlarını eksiltmedi, o, gündüzün vitridir. Akşamdan 
sonra da iki rek'at kıldık” (T552 Tirmizi, Cum'a, 41.) diyor ki, Zeynüddin el-Irâki müşârün 
ileyhten rivayet olunan Sahihayn'daki hadislerle Tirmizi'nin bu son iki hadisi beynindeki 
teâruzu refe çalışıp Sahihayn rivayetlerini ağleb-i ahvâlde revâtibin kılınmamış ve Tirmizi 
rivayetlerini de ara sıra kılınmalarının müstehap olduğu beyan edilmiş olup yapacağı işi 
kalmadığı zaman bunları insanın kılabileceğine mahmül olduğunu söyleyerek te'lif-i beyn 
ile uğraşmıştır. 

Hulâsa: Nevevf'ye göre seferde teneffül meselesinde ulemâ üç fırkaya ayrılmış- 
lardır. Birine göre mutlaka memnüdur. Diğerine göre mutlaka câizdir. Üçüncülere göre 
ise revâtib ile nevâfil-i mutlaka beyninde fark vardır ki, revâtib terkolunur ve nevâfil-i 
mutlaka eda olunabilir. İbn Ömer'in mezhebi de bu imiş. Nitekim Mücâhid, müşârün 
ileyh ile beraber Medine'den Mekke'ye kadar gittiğini ve dabbe üzerinde tatavvu namazı 
kıldığını ve farz kılacağı vakit hayvanından indiğini haber veriyor. Nevâfil-i mutlakadan 
murat teheccüd, vitir ve duhâ gibi revâtibden olmayan tatavvu namazlarıdır. Askalâni iki 
kavil ilâve ediyor ki, birincisine göre gece ile gündüzün farkı vardır. Gece tatavvuları kılı- 
nabilir, gündüz kılınmaz, ikincisine göre nehiy yalnız farzlardan sonraki revâtibe şâmil 
olup evvelki revâtib ile nevâfil-i mutlakaya şümulü yoktur. Lâkin İbn Ömer'in Tirmizi'deki 
son hadisleri buna muhalif geldiği gibi seferde revâtibden sabah namazının sünneti ile 
nevâfil-i mutlakadan duhâ namazı kılındığına dair Sahihayn'da rivayetler vardır. Herhalde 
seferde mutlaka nevâfilin kılınmasını tecviz edenler musib gibi görünüyorlar. Zira biraz 
evvel Tirmizi'den naklen irat edilen İbn Ömer radıyallahu anhümâ hadislerinde öğleden 
sonraki revâtibin kılındığı sabit olduğu gibi Berâ b. Âzib radıyallahu anhümâ hadisi ile 
öğle farzından evvelki râtibenin kılındığı sabit oluyor. Bundan başka Buhâri'nin işaret ve 
Müslim'in Ebü Hüreyre ile Ebü Katâde radıyallahu anhümâdan olan rivayetlerine nazaran 
sabahın sünnetini de aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz kılmışlardır. Bâhusus bu vak'a 
dolayısıyla tulü'dan sonraya kalan mâhud sabah namazının farzından evvel vâki olmuştur. 
Seferde nevâfil-i mutlakadan salât-ı duhâyı kıldıkları Ümmü Hâni radıyallahu anhâdan 
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(198 ve 230. hadislere müracaat) ve teheccüd namazını kıldıkları da gelecek 570. hadiste 
sened-i sahih ile rivayet edilmiştir. 
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TERCÜMESİ 
Âmir b. Rebia (el-Anzi) radıyallahu anh” Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellemi seferde geceleyin nâfile namazını” binit devesinin üzerinde ve (mü- 
barek yüzü) devesi ne tarafa teveccüh ederse o tarafa doğru“ kıldığını (oğlu 
Abdullah b. Âmir'e) haber vermiştir. (B1104 Buhâri, Taksiru's-salât, 12.) 
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32 O Ebü Abdullah Âmir b. Rebia el-Anzi (“nün”un sükünu ile) sâbıkin-i evvelinden ve 
Habeşe diyarından sonra Medine'ye hicret edenlerdendir. Hicretinde zevcesi Leylâ bint 
Ebü Hayseme radıyallahu anhâ da beraber idi. Müşârün ileyh Ömer el-Fârük radıyallahu 
anhın pederi Hattâb'ın halifidir. Hatta Hattâb onu oğulluğa kabul edip -#ÜY 24,251 * âyet-i 
kerimesinin nüzülüyle “tebenni” adeti ilga buyuruluncaya kadar ona Âmir b. Hattâb deni- 
lirdi. Bedir'den itibaren bilcümle meşâhidde bulunmuştur. Ömer radıyallahu anh Câbiye'ye 
geldiği zaman o da beraber idi. Osman b. Affân radıyallahu anh da hacca gittiği vakit onu 
Medine üzerine istihlâf etmiştir. Vefatı 32 sene-i hicriyesi olmak üzere Mus'âb ez-Zübeyri 
tarafından kaydedilmişse de Hazret-i Osman'ın başına gelen fitneden ve şehâdetinden 
sonra yani 37 sene-i hicrisinde intikal eylemiştir. Öteki beriki Hazret-i Osman'a ta'n ve 
teşnie başladığı esnada müşârün ileyh Âmir radıyallahu anh bir gece teheccüdünü kılıp 
yatmış, rüyasında biri gelip, “Haydi kalk da seni fitneden korusun diye Hak Teâlâ'dan 
niyazda bulun” demiş. Hemen kalkıp niyaza durmuş, derken rahatsızlanmış ve evinden 
ancak cenazesi çıkmış. Radıyallahu teâlâ anhın dua ve niyazı makbul olmuş, Hak Teâlâ 
ruhunu kabzetmiş. Lâkin fitneye müdahaleden de korumuştur. 

33 O Nâfile kaydından ferâiz namazı hariç kalır. Nezir ile cenaze namazları da farz olduk- 
larından dabbe üzerinde kılınmazlar. 

34 — Kıble cihetiolsun, olmasın menzil-i maksüda doğru demektir, İbn Ömer radıyallahu 
anhümâ da 4S) İç.le ga Yal ys le iye aşi aş si İs (B1098 Buhâri, Taksiru's-salât, 9.) 
diyor ki, bu da o demeye varır. Farz namazlarını o heyette kılmadıklarını ziyade beyan eder 
(567. hadisin hâşiyesine müracaat). Farzda kıble olan Kâbe-i Muazzama cihetinden inhiraf 


a el-Ahzâb, 33/5. 
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câiz olmadığı gibi dabbe üzerinde kılınan tatavvuda da dabbenin teveccüh ettiği cihetten — 
velev Kâbe cihetine doğru- inhiraf câiz değildir. Zira bu tatavvuun kıblesi menzil-i maksüd 
ciheti olmuştur. 


JE GEİEŞ gizli ŞEN öl Si a EGM İş 66 JE GEZ EE 
slâsİlŞ ASİ Sü âz5 ge vü 


TERCÜMESİ 
(Abdullah) b. Abbas radıyallahu anhümâdan: Şöyle demiştir: Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellem (esnâ-yı seferde) yürüyüş üzere olduğu vakitte“ öğle 
ile ikindi namaz(lar)ını, (kezâlik) akşam ile yatsıyı cem buyururdu.” (B1107 
Buhâri, Taksiru's-salât, 13.) 


......... 


35 O Bu hadis, Buhâri'de İbn Ömer radıyallahu anhümânın, ge le Mi e al OS 
e 3İ gali al Manada (B1106 Buhâri, Taksiru's-salât, 13.) hadis-i mevsülünü müte- 
akip ta'likan irat edilmiştir. Müellifin şartı üzerine Buhâri'nin yalnız mevsul olan hadis- 
lerini Tecrid'e almak mültezem iken bu hadisi alması zuhur ile asrın cem'ini de ifade 
etmesi gibi bir faydayı mutazammın olmasına binaendir. Maahâzâ hadisi Beyhaki vas- 
letmiş olup ricâli hep sikâttandır. Buradaki İbn Ömer hadisi yukarıda geçen 566. hadisin 
muhtasarıdır. 

36 Oo Bazı nüshalarda, .- şb Je vâki olmuştur ki, hayvan sırtında yol aldığı zaman 
demektir, mânada tegayyür yoktur. 

Bedihidir ki, yürüyüş halinde ve hayvan üzerinde iken farz namaz kılınmaz. İbn 
Abbas radıyallahu anhümânın muradı cem' ü tehir olduğu taayyün eder ki, öğlen nama- 
zını ikindi ve akşam namazını yatsı ile birlikte kılmaktır. 

37 — Biraz evvel geçen 566. İbn Ömer radıyallahu anhümâ hadisi ile Tecrid'de olmayan 
Buhâri'nin Enes b. Mâlik radıyallahu anh hadisi gibi bu da seferde cem'-i salâteynin yani 
iki namazı birinin vaktinde kılmanın cevazına delil olan âsârdandır. İbn Ömer radıyallahu 
anhümâ hadisi, acele yürüyüş kaydıyla olup yalnız akşam ile yatsının evvelkini tehir ederek 
cem' buyurulduğundan bahsediyor. Buradaki İbn Abbas radıyallahu anhümâ hadisinde 
ilk vaktin yürüyüş esnasında duhulü ile konak mahallinde duhulü beyninde fark göze- 
tilip cem'in seyrühareket şartıyla meşrüt olduğunu gösterdiği gibi mağrib ile işâdan başka 
zuhur ile asrın da cem' buyurulduğunu nâtıktır. Enes radıyallahu anh hadisi ise mutlaktır. 


Müşârün ileyh, geze) pal <5) yil Sİ ei ağ Gİ dö bes 08 çeş ale e 
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YE e Eş l3la leşi “Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem gün devrilmeden 
yani zeval vaktinden evvel yola çıktığında öğle namazını ikindi vaktine tehir ettikten sonra 
inip her iki namazı cemederek kıldırdı. Yola çıkmadan evvel gün devrildiği takdirde ise 
öğle namazını kıldırır, sonra binerdi” (B1111 Buhâri, Taksiru's-salât, 15.) diyor. Dikkat edilmişse 
görülmüştür ki, Enes radıyallahu anh kable'z-zevâl sefere çıkıldığında cem' ü tehirden bah- 
sediyor da ba'de'z-zevâl çıkıldığında yalnız öğle namazının sefere takdim buyurulduğunu 
haber veriyor. Lâkin İbn Abbas radıyallahu anhümânın Sünen-i Dârekutni'de bu meâlde 
olan rivayetinde bu takdirde cem' buyurulmayıp, “Öğlen ile ikindinin her birini vakitleri 
içinde kıldırırdı” denilmek suretiyle bu ibham, ref'ediliyor. Cem' ü takdim ile öğle ile ikin- 
dinin kılınmış olduğundan hiç bahsetmiyor. Halbuki İbn Abbas radıyallahu anhümânın 
Sahihayn'da ve Müsned-i Ahmed'de mezkür olup Tirmizi'de de “Hadisi hasen sahihi garib” 
kaydıyla tahric edilen diğer hadisinde cem'-i takdimden de bahsedilmektedir. Müşârün 
ileyh de Enes radıyallahu anh gibi kable'z-zevâl sefere çıkmakla ba'de'z-zevâl çıkmak bey- 
nindeki farkı göstererek, -S » öl JE paslı lll e ser ala b eli <6 05) OS “Henüz 
konak yerinde iken gün devrilmiş bulunduğunda binmezden evvel öğle ile ikindiyi cem' 
buyurdu” diyor. (HM3480 İbn Hanbel, 1, 367.) Cem'-i salâteyn hakkında kendilerinden rivayet 
olunan sahâbe-i kirâm yalnız bunlardan ibaret olmayıp Ali b. Ebü Tâlib, Abdullah b. Amr 
b. Âs, Âişe, İbn Abbas, Üsâme b. Zeyd, Câbir b. Abdullah, Huzeyme b. Sâbit, İbn Mes'üd, 
Ebü Eyyüb el-Ensâri, Ebü Said el-Hudri ve Ebü Hüreyre radıyallahu anhümden de Kütüb-i 
Sitte'de pek çok rivayet vardır. 

Ali b. Ebü Tâlib radıyallahu anhın Sünen-i Ebü Dâvüd'daki rivayeti akşamı gün 
battıktan sonra kılıp ve akşam taamını edip ondan sonra yatsı namazı kıldığına dairdir. 
Dârekutni'nin bir isnâd-ı zaif ile yine müşârün ileyhten rivayetine nazaran vakt-i zevalde 
binildiği takdirde öğle ile ikindiyi cem' buyurup yolculuğu uzun sürdüğü takdirde 
öğleyi tehir ve ikindiyi tâcil yani ikindinin evvel vaktinde cem'-i salâteyn buyururlardı. 
Akşam ile yatsının Serif'te (Mekke-i Mükerreme'ye 6 mil mesafede) cem' buyuruldu- 
gunu Ebü Dâvüd ile Nesâi, yine bu namazların Beni Müstalik Gazâsı'nda cem' buyu- 
rulduğu Müsned-i Ahmed'de Câbir b. Abdullah radıyallahu anhümâdan rivayet edildiği 
gibi Taberâni'nin Mu'cem-i Kebir'deki tahricine göre İbn Mes'üd radıyallahu anhtan da 
mervidir. Ancak müşârün ileyh, &3; J gl ila beş iş Kİİ ela s& “Birini âhir-i vakte 
kadar, tehir, diğerini ise evvel-i vaktine kadar tâcil ederek” (MK9880 Taberâni, el-Kebir, X, 
38.) demekle bu cem'in süri olduğunu ve her iki namazın kendi vakitleri içinde kılınmış 
olduğunu ifham ediyor. Seferde süret-i mutlakada iki salâtın cem' buyurulduğu İbn Ebü 
Şeybe'nin Musannef'i ile Müsned-i Ahmed'de Abdullah b. Amr radıyallahu anhümâdan, 
Müslim'de İbn Abbas radıyallahu anhümâdan, Taberâni'nin Mu'cem-i Evsât'ında Ebü 
Said el-Hudri radıyallahu anhtan; Müsned-i Bezzâr'da Ebü Hüreyre radıyallahu antan, 
Musannef-i İbn Ebü Şeybe'de İbn Mes'üd radıyallahu anhtan rivayet edilmiştir. Ancak 
İbn Mes'üd'un bu ıtlakı yukarıki rivayetine nazaran akşam ile yatsının hakikatte değil, 
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sureten cem'ine mahmül olmak lâzım gelir. İbn Abbas'ın Müslim'deki rivayetinde Tebük 
Gazâsı'nda cem '-i salâteyn zikredildikten sonra elâsli, 5 kala paslı gbi ye ae yani öğle 
ile ikindiyi, akşam ile yatsıyı cem' buyurdu diye evvelki icmâl tafsil edilmiş ve cem'in 
sebebini sual edenlere «sl > NY öl oi “Ümmetini günaha sokmamayı irade buyurdu” 
(M1630 Müslim, Müsâfirin, 51.) cevabıyla teşrideki hikmet beyan edilmiştir. Zuhur ile asrın, 
mağrib ile işânın cemiini sarâhaten zikredenlerden Muâz b. Cebel radıyallahu anhın 
hadisini Müslim, Âişe radıyallahu anhânın hadisini İbn Ebü Şeybe ile Ahmed b. Hanbel, 
Üsâme b. Zeyd radıyallahu anhınkini Jul 51 inde Tirmizi tahric etmişlerdir. Sefer-i 
mutlakta değil de, hac seferinde cem'-i salâteyn rivayetleri ise pek çoktur. Bunlardan 
Câbir radıyallahu anhın bütün menâsik-i haccı câmi' olup Sahih-i Müslim'de tahric 
edilen uzun hadiste Arafat'a çıkıldığı zikredildikten sonra namazı çö şii La göl p ö3İ Ç 
Es lğe harlı asl La eb “Sonra ezan okuttu. Sonra namazı ikamet ettirip öğleyi kıl- 
dırdı. Sonra bir daha ikamet ettirip ikindiyi kıldırdı, ikisinin arasında da hiç namaz kıl- 
madı” daha sonra da Ü-4 giy çe el özelik 4elş G3 iş kli lp ab ül İİ 
“Nihayet Müzdelife'ye varıp orada akşam ile yatsıyı bir ezan ve iki kâmetle kıldırdı. İkisi 
arasında hiçbir nâfile namaz kılmadı” (M2950 Müslim, Hac, 147.) deniliyor. Taberâni'nin 
Huzeyme b. Sâbit radıyallahu anhtan olan rivayetinde de cem'de yani Müzdelife'de tek 
ikametle akşamın üç ve yatsının iki rek'at kıldırıldığı mezkürdur. İbn Abbas radıyallahu 
anhümâdan Müslim'de bir rivayet daha vardır ki, bunda, çe; ade Mi Jo al İşe, a 
yö Yy ös Ep üz elkalie e zlla saslla şi “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bir 
kere ne havf ne de sefer var iken (Medine'de) öğle ile ikindiyi ve akşam ile yatsıyı birlikte 
kıldırdı” (Kaynakta rivayetin lafzı “Ka panllı”ve"“ > çö” şeklindedir. M1628 Müslim, Müsâfirin, 
49.) deniliyor. Bunun da sebebi sorulduğunda, al > g (M1633 Müslim, Müsâfirin, 54.) 
cevabını vermiştir. Müslim'in başka bir tarikten rivayetinde, ,s«* Y, ö- ,$ ö “Ne havf 
ne de yağmur var iken” (M1633 Müslim, Müsâfirin, 54.) denilmiştir. 

Fukaha cem'-i salâteynin cevazında, sıfât-ı cem'inde ve cem'i ibâhe eden şeylerde 
ihtilâf etmişlerdir. Bir kere Arafat'ta cem' ü takdim ile öğle ile ikindiyi, Müzdelife'de 
cem'ü tehir ile akşam ile yatsıyı kılmak câiz olduğunda ittifak edip bu namazları ceme- 
derek kılmak sünnettir demişlerdir. Bu iki mekânın mâadasında cem'in cevazında ise 
ihtilâf olunup Ebü Hanife ile ashabı hiçbir vecihle cem'-i salâteyn câiz olmadığına kâil 
olmuşlardır. Sahâbeden İbn Mes'üd radıyallahu anh ile Hasan-ı Basri, Muhammed, İbn 
Sirin, İbrâhim en-Nehai, Esved b. Yezid en-Nehai'nin de kavli budur. Cumhür-ı fukahâ 
ise mevzubahis olan ehâdisin zâhirine temessük ederek gerek takdimen gerek tehiren 
seferde cevâz-ı cem'a kâildirler. Buna da Ali b. Ebü Tâlib, Sa'd b. Ebü Vakkâs, Said b. 
Zeyd, Üsâme b. Zeyd, Muâz b. Cebel, Ebü Müsâ el-Eş'ari, İbn Ömer, İbn Abbas radıyal- 
lahu anhüm gibi birçok sahâbe ile tâbiinden Atâ b. Ebü Rebâh, Tâvüs, Mücâhid, İkrime, 
Câbir b. Zeyd, Rebiatürre'y, Ebü'z-Zinâd, Muhammed b. Münkedir, Safvân b. Süleym 
ve eimme-i metbüinden Süfyân es-Sevri, Şâfii, Ahmed b. Hanbel, İshak b. Râhüye, 
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Ebü Sevr, İbn Münzir ve rivayetlerin birine göre İmam Mâlik kâil olmuşlardır. İmam 
Mâlik'ten bir kavil daha mervidir ki, cem' için acele yürüyüş ihtiyacı şarttır. Mısriyyün, 
İmam Mâlik'in cem'i mekruh gördüğünü de rivayet ediyorlar ki, bu hesapça mesele 
imâm-ı müşârün ileyhten dört kavil rivayet edilmiş bulunuyor. Bir de İbn Hazm'ın muh- 
tarı olan kavil vardır ki, o, cem ü tehiri tecviz edip cem' ü takdimi reddeder. Şârih Ayni, 
sahâbeden Sa'd b. Ebü Vakkâs ile İbn Ömer radıyallahu anhümün ve tâbiinden Câbir b. 
Zeyd'in ve eimme-i metbüinden Süfyân es-Sevri'nin de cem'i tecviz etmeyenler meya- 
nında olduklarını naklediyor. 

Hanefiyye'nin başlıca delili Sahihayn'daki, ööLe 2 ela; öle ko a ye, e e 
iş (öl a 2 De ab ae gile İİ ve > SE ey YI G3, 43 “Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemin (Müzdelife'de) cem'den başka hiçbir yerde hiçbir namazı 
vaktinin haricinde kıldırdığını görmedim. İşte Resül-i Ekrem Müzdelife'de mağrib ile 
işâyı cem' buyurdu. Bir de sabah namazını erkence ve vaktinden evvel kıldırdı” (Rivayet 
bu lafızlarla Sahihayn'da tespit edilememiştir. Kaynakta “43 ,4)” yerine “Lgö) Yi” ifadesi yer almak- 
tadır. D1934 Ebü Dâvüd, Menâsik, 64.) hadisi ile Sahih-i Müslim'deki, la; yil V5l bş,â ös öç 
GAİ ME ci) a a öle öp Dİ caba e “Uyuyakalmakta tefrit yani taksir yoktur. 
Tefrit, yakazadadır ki, o da bir kimsenin bir namazı diğer namazın vakti girinceye 
kadar tehir etmesidir” (Rivayet bu lafızlarla Müslim'de tespit edilememiştir. Kaynakta “, 9” şeklin- 
dedir. D441 Ebü Dâvüd, Salât, 11.) hadisidir ki, birincisi İbn Mes'üd, diğeri Ebü Katâde radı- 
yallahu anhümâdan mervidir (325. hadis ile havâşisine müracaat). Demek ki, namazı 
vakti haricinde kılmak için uyuyakalmaktan başka özür yoktur. İbn Abbas radıyallahu 
anhümânın hazarda ve Medine'de cem' hakkındaki sâlifü's-zikir Müslim hadisindeki, 
ge Yy öğ gö e ve bir rivayette, ee İş ö ,# sözü de bu davayı müeyyid olup ne 
havf ne sefer ne de yağmur gibi özür olmadığı halde sırf cevazı beyan ve ref -i harec için 
öğlen ile akşam namazları âhir vakitlerinden ihraç edilmeyerek ikindi ve yatsı namazla- 
rıyla evvel vakitlerinde süretâ cemedilerek kıldırılmış olduğuna delildir. 566. hadisin bir 
hâşiyesindeki, gil Gs; Ol ay salla, öl > “Şafak gaip olduktan sonra akşam ile 
yatsıyı cemederdi” gibi sarih olan beyana karşı da şafak ile, sahâbe ile ulemânın ihtilâfıyla 
ihticâc ederek şafak-ı ahmerin gıyabından sonra şafak-ı ebyaz müddeti içinde kılınmış 
olması ihtiyatını öne sürüp bu takdirde de akşam namazı bir kavle göre yine vaktinde 
kılınmış olur diyorlar (burada şafak-ı ebyaz 369. hadisin hâşiyesinde “şafak-ı kâzib” tabi- 
riyle ifade etmek istediğimiz şafaktır. Oraya müracaat). Öğle ile ikindinin cem“i te'hir 
ile kılındığına dair olan rivayetler için de asrın evvel vakti hakkındaki ihtilâf ile mukabele 
ederler. İkindinin evvel vakti, her şeyin gölgesi bazılarınca fey'-i zevalden başkaca bir 
kâmet, diğer bazılarınca iki kâmet uzayınca dahil olur (315. Ebü Mes'üd el-Ensâri hadi- 
sinin hâşiyesinde mezkür Câbir, İbn Abbas ve Ebü Hüreyre radıyallahu anhüm hadisine 


müracaat). Binaenaleyh pek muhtemeldir ki, mevzubahis olan öğle namazı gölgeler bir 
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misli olduğu zaman yani zuhrun âhir-i vaktinde, ikindi de bir kavle göre o anda başlamış 
olacağından o da evvel-i vaktinde kılınmış olur. 


<B> 
e RE A » lg a MK >> de NR MER a5 Me e o 
Je Jİ ve Ee ZN ENS eslği 3 EB JE 2 ma> yölEğE 
GİR İR dli İÖ Nel öleli İÖ 
TERCÜMESİ 
İmrân b. Husayn radıyallahu anhtan: Şöyle demiştir: Bevâsir illetine mübtelâ 
idim.” Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemden salât(-ı marizin keyfiye- 


tin)i” sordum. “Ayakta kıl, gücün yetmezse oturarak, ona da gücün yetmezse 
yan yatarak kıl” buyurdu.” (B1117 Buhâri, Taksiru's-salât, 19.) 


......... 


RİVAYETLER 

Bazı nüshalarda harf-i tarif ile 2x -» 0l,se diye zaptedilmiştir. 

Ebü Dâvüd'un bir rivayetinde harf-i taTrifile >! ss. Bu hadis Buhâri'de yan yana 
üç tarikten rivayet edilmiş olup buradaki, üçüncü tarikten olanıdır. Evvelkilerde İmrân b. 
Husayn radıyallahu anh, 6 Le ö| İl Veb öle e ley alsa ba al İğ, gu 
ASLIM gi Sinai ali li le aş eli gi bina ali NE le aş e bsi e “Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemden insanın oturarak namaz kılıp kılamayacağını sordum. Buyurdu ki: 
'Eğer kâimen kılarsa efdaldir. Her kim kaiden kılarsa kâim olanın yarı ecrini hak eder. Her 
kim de nâimen yani yarı yatarak kılarsa kaiden kılanın yarı ecrini hak eder” (B1115 Buhâri, 
Taksiru's-salât, 17.) diyor ki, buradaki nâim “uyuyan” demek olmayıp “yan yatan” demektir. 
Nitekim Buhâri'nin (SW lafzını bk. ile tefsir ettiğini nüshalarına kaydeden râvilerin 
rivayeti de bunu müeyyiddir. Bâhusus Müsned-i Ahmed'deki bir rivayetinde de, |» J| e, 
leb 3 e ai ie lele. demiş olması, maksadın yan yatmak olduğunda şüphe 
bırakmıyor. Zaten nâimin namazı nasıl sahih olur ki, İbn Mâce'den başka Kütüb-i Sitte 
ile Muvatta'da Âişe radıyallahu anhânın, o6 ol &e hi > ai 3S Iİ yasi 13) 
Alİ b gâkeş RİŞ Akal SY sl ag e ls Sas “Biriniz namaz kılarken uyuklayacak 
olursa uykusu gidesiye kadar yatsın. Zira herhanginiz uyuklayarak namaz kılarsa, olabilir 
ki istiğfar edeyim derken kendine söver” (B212 Buhâri, Vudü', 53.) haber-i merfüu nâisin yani 
uyuklayanın salâtından nehyedip durur. Uyuklayarak namaz kılmak mâsiyettir. Burada 
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ise nâim denilen musallinin namazında kaidin yarı ecri olduğu haber veriliyor. Demek ki 
nâim yatan demektir. 
38 Oo Bundan evvelki hâşiyede mevzubahis olan Müsned-i Ahmed rivayetindeki İmrân b. 
Husayn radıyallahu anh hadisinin baş tarafından, ö, el&.İ 15 İs, «5 “Birçok hastalıkla 
mâlül bir kimseydim” denmiş olduğuna nazaran, bu hadiste mevzubahis olan mesele illet-i 
bevâsire müptelâ kimsenin namazı olmayıp alelıtlak mariz-ı ma'zür namazıdır. Nitekim 
Buhâri bundan evvelde 398 ve 399. Enes ve Âişe radıyallahu anhümânın hadislerini de 
irat etmektedir. (398 numaralı hadis Hazret-i Âişe'ye aittir. 399 numaralı hadis ise Enes b. Mâlik'ten değil 
Berâ b. Âzib'den rivayet edilmiştir. Bahsi geçen Enes b. Mâlik hadisi Tecrid'e alınmamıştır. Hadis için bkz. 
B1114 Buhâri, Taksiru's-salât, 17. 
39 Oo Sual farz olsun, nefl olsun salât-ı mariz hakkında irat edilmiştir. Ancak müteneffil, 
mâzur olsun, olmasın bu ruhsattan istifade edebilirse de müfteriz imam olsun, me'müm 
olsun yahut münferid olsun bu ruhsattan istifade için kıyamdan veya taavvüdden âciz 
olması şarttır. 
40 Oo Dârekutni'nin Ali kerremallahu veche hazretlerinden merfüan vâki olan, ak... J ob 
agmy İLAN hüe MI > les “Buna da gücü yetmezse yüzünü kıbleye tevcih ederek sağ yanı 
üzere yatarak.” (Kaynakta rivayetin lafzı “LAN |özme Yİ 4 Ee e le ga öl a gok” 
şeklindedir. DK1688 Dârekutni, es-Sünen, ll, 41.) rivayetine bakılırsa mesnün olan kabre konan 
meyyit heyetinde olarak sağ yanına yatar. Şârih Askalâni bu heyetin mesnün olduğuna 
sıhahtan 183. hadisi irat etmiştir. Bu kavl-i celil-i nebeviden marizin de sahih gibi edâ-yı 
salât ile mükellef olduğu ve kudreti yetmezse kıyam farzı kendisinden sâkıt olup oturarak 
kılması iktiza edeceği, kendinin kudreti rükü ve sücüddan her ikisine veya birine yetme- 
yenin imâ ile mükellef bulunduğu anlaşılıyor ki, bunda fukahanın icmâı vardır. Biraz evvelki 
hâşiyede zikrolunan diğer suret ise —ki, ... asl şe b Le Ol rivayetidir- salât-ı tatavvua 
mahmuldür. Zira kıyama kudret varken farzı kaiden kılmak bâtıldır. Nerede kaldı ki, nısf-ı 
ecri müstelzim olsun. Halbuki kıyamdan aczi sebebiyle kaiden, kuüddan aczi sebebiyle 
muztacian namaz kılanın sevabı kâimin sevabından eksik olmaz. 

Asıl ihtilâf, salât-ı tatavvuun keyfiyetindedir. Nitekim Tirmizi de, Sünen'de “Bu 
hadis bazı ehiİ-i ilimce salât-ı tatavvua mahmüldür” diyor ki, ezcümle Hanefiyye bu hadise 
temessük ederek kaiden kılmasını tecviz edip şu kadar var ki, böyle kılanın ecri yarıya iner 
derler. Eimme-i Mâlikiyye'den Bâci ise, yine bu hadisi mâzur olarak farz ve gerek mâzur, 
gerek gayri mâzur olarak nâfile kılan musalliye hamletmiştir. Bu meselede mevzubahis 
olan âciz ve adem-i istitâat, her vakit bilfiil kudretsizlik olmayıp kıyamın meşakkatle edası, 
ziyâde-i maraz veya helâk veya gark olmak korkusu ve gemide ise ayağa kalkınca başı 
dönmek ihtimali bulunması da bilfiil âciz hükmündedir. Kaiden kılan kimse nasıl isterse 
o heyette oturur. Nitekim İmam Ebü Hanife'nin kavli de budur. Ancak müfterişen yani 
sol ayağı üzerine oturarak kılmak efdaldir. İmam Ebü Yüsuf'a göre bütün namazda bağdaş 
kurar. İmam Züfer'e göre ise -Şâfiiyye'nin dediği gibi- bütün namazı müfterişen kılar. Kâid 
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hakkında mekruh olan yalnız ik'adır ki, elleri yerde oturup oyluklarını dikmektir. Zira bu 
oturuş — Hâkim'in tashih ederek rivayet ettiği bir hadise binaen menhidir. Kaiden kılan 
kimse, oturduğu yerde rükü ve sücüd için eğilir. Yalnız sücüdda daha ziyade eğilir. Secde 
edemeyecek gibi ise sücüd ve rüküu bir türlü olur ve hiçbir şeyi yüzüne doğru kaldırıp 
üzerine secde etmez. 

Musalli kuüda da kadir değilse ya sağ yanı üzerine yatar ya da müstelkıyen yani sırt 
üstü yatarak kılar. İstilkâ'da ayaklarını kıbleye doğru uzatıp başını cesedinden biraz yüksek 
tutar. Bu takdirde rükü ve sücüd için başı ile imâ eder. Hanefiyye'ye göre terdidin şıkk-ı 
sânisi ma'mülü bih olup eimme-i selâseye göre kadir olursa sağ yanına, olamadığı takdirde 
sırt üstü yatmak iktiza eder. Başı ile imâya da kadir olamayan kimse Ebü Hanife'ye göre 
sıhhatin avdetinden sonra kazâ eder." Mâlik ise kazâ etmez diyor. Şâfiiyye'den bazıları bu 
babda Ebü Hanife'ye muvâfakat etmişlerse de cumhurları gözleriyle imâ eder, bundan da 
âciz ise efâl-i salâtı lisanıyla icra eder, dili de tutulursa Kur'an ile ezkâr-ı salâtı kalbinden 
geçirir ve aklı başında oldukça kendisinden namaz sâkıt olmaz demişlerdir.” 
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TERCÜMESİ 
Ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu anhâdan rivayet olunmuştur ki, 
Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin gece namazını sin(n-i şerif-i 
risâletpenâhi)leri kemale eresiye kadar hiçbir vakit oturarak kıldığını gör- 
memiş. (Sinn-i şerifleri ilerledikten sonra ise) Kur'an'ı oturarak okurmuş.” 
Tâ ki, rüküa varmak dile(diği zaman geli)nce kalkıp otuz, kırk âyet (miktarı) 
okuyup” rüküa varırmış.” (B1117 Buhâri, Taksiru's-salât, 19.) 


a Kerhi'nin, Kudüri'nin, sâhib-i Hidâye'nin kavilleri budur. Şemsü'l-Eimme ve Fahrülislâm'ın muhtarı böyle 
hâl-i aczde fevtolan namazların yalnız bir günlüğünün kazâ edilmesidir (K.M.). 


b Hadis-i şerifte zikri geçen bâsur insanların eski zamanlardan beri mübtelâ olduğu, tabâbetin her devir- 
de kendisini pek yakından tanıyıp meşgul bulunduğu bir hastalıktır. Keşşâf-ı Istılâhât-ı Fünün'da şöyle 
tarif olunuyor: Bâsur makattaki damarların ağzında katı ve sevdâvi kandan hâsıl olan lühüm-ı zâidedir. 
Bunun meme düğmesine benzeyen kısmına sülüliye denir ki, memeli bâsur dediğimizdir. Enli ve mü- 
devver olan kısmına da ayniye denilir (K.M). 
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RİVAYETLER 

Bazı nüshalarda «5 » çi 
4ı Oo Tecrid'e baş tarafı hazfedilerek dercedilen bundan sonraki 574. hadiste, (a 0S 
yl sas İğ (Elie “Oturarak namaz kılıp, oturduğu yerde Kur'an okurdu” (B1119 Buhâri, 
Taksiru's-salât, 20.) diye daha ziyade tavzih edilmiştir. 

42 — Yine 574. hadisin mahzuf olan kısmında, o6 il sal İİ 398 e ld e Çi Bö 
il sa Lis “Kıraatinden otuz, kırk âyet miktarı kalınca kalkıp, bu kalanı ayakta okurdu” 
(B1119 Buhâri, Taksiru's-salât, 20.) deniliyor ki, bakıyye-i kırâatin otuz, kırk âyet olmasından, 
teheccüd namazındaki kıraat-i nebeviyyenin ne kadar uzun sürdüğü bir dereceye kadar 
tahmin edilebilir. 

43 o Bu hadisin Buhâri'de vech-i irâdı kıyamdan âciz kimsenin namaza kaiden başla- 
dıktan sonra kesb-i âfiyet edince veya kıyama kadir olacak derecede bedeninde hiffet 
bulunca namazı kâimen itmam edip yeni baştan kılmakla mükellef olamayacağını beyandır. 
Nitekim Hasan-ı Basri'nin, “Hasta dilerse kâiden iki ve kâimen iki rek'at kılabilir” dediğini 
ta'likan da rivayet eder. Hatta hadisin zâhirine bakılırsa aynı rek'atın yarısını kâimen, diğer 
yarısını kaiden kılmak câiz olduğuna Ebü Hanife ve Mâlik ve Şâfii ve amme-i ulemâ kâil 
olmuştur. Hatta ayakta iken oturmak veya oturmuş iken ayağa kalkmak beyninde fark 
yoktur. Selef'ten bazıları ve ezcümle Muhammed b. Hasan bunu meneylemişlerse de gerek 
bu hadis gerek başka tariklerden Nesâi'nin ve Müslim'in ve İbn Mâce'nin Âişe es-Sıddika 
radıyallahu anhâdan rivayetleri cumhurun kavlini müeyyiddir. 

Bu hadisten gece namazlarındaki kıraatin uzun olduğu da istinbat olunmaktadır. 
Nitekim Hanefiyye ve Şâfiiyye'nin kavl-i esahhına göre gece namazında kıyam ve kıraati 
tatvil etmek kesret-i rükü ve sücüddan efdaldir. İmam Muhammed bilakis kesret-i rükü' 
ve sücüdu 3;2x11 ö4S; ele “Çokça secde etmeye bak” (M1093 Müslim, Salât, 225.) kavl-i şerif-i 
nebevisine binaen efdal görür. İmam Ebü Yüsuf ise vird olarak gece kılınacak namazı varsa 
rekatı çoğaltması ve illâ kıyamı uzatması efdaldir der. 


LE ÖĞ gile çk BE NR Şiş A 2 3 İk e, 
SE gah iş AE LE 5 a DİZ iş 


TERCÜMESİ 
Yine Ümmü'l-mü'minin Âişe radıyallahu anhâdan olan (diğer) rivayete naza- 
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ran şöyle de demiştir: “Sonra ikinci rek'atta da evvelkisi gibi yapardı." Namazı- 
nı bitirince bakardı, eğer ben uyanık olursam benimle görüşürdü. Şayet uyur 
bulunursam (istirahat için) yan üstü uzanırdı.” (B1119 Buhâri, Taksiru's-salât, 20.) 


İZAHI 


Sünen-i Tirmizi'de Hazret-i Hafsa'dan gelen bir rivayette müşârün ileyhâ demiştir ki: 
MENE Araç ile OS ele y (EOS ae eli e e, b “Resülullah'ın vefatından bir 
yıl evveline kadar tatavvu namazlarında oturduklarını hiç görmedim. Vefat senesi tatavvu 
namazlarında oturur oldu.” (Kaynakta rivayetin lafzı “pl 3 ale all ko al İşe, <3, b şeklindedir. 
M1712 Müslim, Müsifirin, 118.) 

Hazret-i Âişe'nin hadisi ile Hazret-i Hafsa'nın bu rivayeti arasında münâfât yoktur. 
Hazret-i Âişe'nin “Resül-i Ekrem'in sinni ilerleyince namazını oturduğu halde kılardı” 
demesi, bu halin bir seneden fazla devam etmesini icap etmez, hususuyla Hazret-i Âişe'nin 
bu vak'ayı, devam mânasına delâlet etmeyen 0S sigasıyla ifade etmesi bu ciheti teyit 
etmektedir. 

Hazret-i Âişe'nin hadisi ile fukaha, kâlmen namaza başlayan musallinin namaz 
kılarken hastalanarak oturması câiz olduğu gibi bunun aksi de yani kaiden başlayan 
musallinin esnâ-yı salâtta iyileşip ayakta kılarak ikmal etmesi câiz olacağına istidlâl etmiş- 
lerdir. Yine böyle muztacian namaza başlayıp da sonra ya oturarak veya ayakta kılmaya 
muktedir olan musallinin icâb-ı hâle göre namazı itmam etmesi lüzumuna istidlâl olun- 
muştur. 


a Mütercim merhumun müsveddesi burada hitam buluyor. Bu hadisin tercümesi tarafımızdan ikmal ve 
izah edilmiştir. Bir seneden fazla bir zamandan beri hasta bulunan merhum, 1934 senesi Ağustos'unun 
14. günü öğle namazı kılarken ikinci rek'atta secdede teslim-i rüh etmişti. Salât-ı mariza dair olan yu- 
karıdaki hadisin tercümesi ikmal edilmeyip de ikinci rek'atta bırakılmasıyla hâdise-i vefâtın bu suretle 
vukuu arasında âşikâr bir alâka vardır. Cenâb-ı Hak ilâhi rahmetine müstağrak buyursun! Âmin (K.M.) 
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Musahhihın Bir Sözü 


Muhterem mütercim Ahmed Naim merhumun Zebidi'den tercüme ettiği bir kıs- 
mının vaktiyle iki cilt halinde basıldığı mâlümdur. Bundan başka merhumun ter- 
cüme edip de vefatı üzerine basımı taahhür etmiş bulunan bir kısım müsvettelerin 
de tab'ına, tashihine Diyanet İşleri Âli Riyâseti tarafından âcizleri memur edil- 
miştim. Tanrının inayetiyle şimdi bunun da bir cilt olarak tab'ı hitam bulmuştur. 
Eserin ilmi ve kutsi kıymet ve ehemmiyetiyle mütenasip bir surette tab'ına, tashi- 
hine çalıştığıma kâniim. Yine görülecek hataların tashihini muhterem okuyucu- 
larımızdan rica ederim. 


Mütercimin bir kısım izahları hakkında (K.M.) remziyle not olarak bazı takdirlerim, 
tenkitlerim görülecektir. Bunlar ilim namına yapılmıştır. Merhum, Şâfii idi. İzah- 
larında tabiidir ki mezheb-i Şâfii usul ve nazariyatını fazla iltizam ediyordu. Ten- 
kitlerim bunlardan bir kısmını Hanefi kavâidi ile muhtasaran tedkikten ibarettir. 
Matbaa tashih beklerken bundan fazlası da yapılamazdı. Bunlardan merhumun 
mübarek ruhunun memnun olacağına eminim. 


Naim merhum Şark'ı ve Garp'ı ilimleriyle tanımıştı. Fakat ruhunda en çok ve en 
samimi yaşayan İslâmi ilimlerdi. Bu sebeple o, selef-i sâlihin siretinde yaşamış 
yüksek bir fazilet enmüzeci idi. Allah Teâlâ geniş rahmetine müstağrak buyursun! 


Muharrir-i âciz aynı zamanda Zebidi'nin bâki kısmını -ki, eserin dörtte üçü nis- 
betindedir- tercümeye memur edildiğimden bundan sonra bu vazife-i asliyyemi 
ifaya çalışacağım. Tevfik ise Cenâb-ı Hak'tandır. 


Dersiâmdan Afyonlu 
Kâmil Miras 
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Sahih-ı Buhâri Muhtasarı 


Tecrid-i Sarih Mütercimi 
Profesor Kâmıl Miras (1874 — 1957) 


VELİ ERTAN 


rof. Kâmil Miras memleketimizin tanınmış din adamlarından biridir. Sahih-i 
Buhâri Muhtasarı Tecrid-i Sarih'i dilimize çevirmekle büyük bir hizmette 
ulunmuş bir şahsiyettir. İlmiyle âmil fazliyle kâmil bir zattır. 


1874 (1291 rümi) tarihinde Karahisarsâhib'de doğmuştur. Ahmed Efendi isminde 
bir zatın oğludur. Memleketinde Mirasoğulları namıyla tanınmıştır. 


İlk ve orta tahsilini Karahisarsâhib'de ikmal ettikten sonra İstanbul'a gelmiş bütün 
çalışmalarını Arabi ilimlere hasretmiş, Fâtih Camii dersiâmlarından ders vekili 
merhum Alasonyalı Hacı Ali Zeynelâbidin'den yüksek ilimleri okumuş ve icâzet 
almıştır. Bundan sonra Dârülfünun (Üniversite) Ulüm-i Âliye-i Diniyye Şubesi'ne 
girmiş üç sene tahsilden sonra burasını da pek iyi dereceyle bitirmiştir. 


1906 (hicri 1324) yılında yapılan ruüs imtihanını kazanmış ve bir yıl sonra da 
Beyazıt Cami-i Şerifi'nde ders okutmaya başlamıştır. 


11. Meşrutiyet'in ilânını müteakip yapılan intihâbat neticesinde Karahisarsâhib'den 
mebus seçilmiştir. 
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Bulunduğu Memuriyetler 

30 Ağustos 1323 tarihinde Beyazıt Cami-i Şerifi Dersiâmlığı ile işe başlamış ve 
sırasıyla Dârülfünun Ulüm-i Şer'iyye Şubesi, Din-i İslâm, yine aynı şubenin tarih, 
fıkıh, ulâm-i âliye, ilm-i ahlâk ve Lisan Şubesi ulüm-i diniyye muallimliklerinde 
bulunmuştur. 


1911 (hicri 1330) yılında tekrar Beyazıt Camii Şerifi Dersiâmlığını ifa etmiş, bir yıl 
sonra Medrese-i Süleymaniye tarih, fıkıh; Sahn Medresesi mantık ve kelâm müder- 
risliklerinde bulunmuştur. 


1922 (hicri 1338) Medrese-i Süleymaniye tabakât-ı kurrâ müfessirin vekâleti vazi- 
fesini deruhte etmiştir. 


1923 (hicri 1339) tarihinde Afyonkarahisar'dan mebus seçilmiş ve Büyük Millet 
Meclisi'nde teşrii vazifesine başlamış ve 1 Haziran 1927 tarihinde devre sonunda 
mebusluktan ayrılmıştır. 


Bir müddet açıkta kalan Kâmil Miras 26 Haziran 1940 tarihinde Diyanet İşleri 
Reisliği Hey'et-i Müşâvere âzalığına tayin edilmiştir. Bu vazifede üç sene çalıştıktan 
sonra 24 Nisan 1943 tarihinde de emekliye ayrılmıştır. Artık üstat hayatının son 
günlerini yazı hayatına hasretmiş, bu meyanda dersiâmlık vazifesini de ifa etmiştir. 


30 Nisan 1957 tarihinde İstanbul'da vefat etmiştir. 


En Büyük Hizmeti 

Merhumun müslüman Türk milletine en büyük hizmeti, hiç şüphesiz Büyük 
Millet Meclisi'nde ikinci intihab devresinde Kur'ân-ı Kerim'in dilimize tercüme ve 
tefsir edilmesi hususunda meclise vermiş olduğu kanun teklifidir. Nitekim Büyük 
Millet Meclisi bu teklifi oy birliği ile kabul etmiş ve bu suretle zamanın büyük 
ulemâsından olan Elmalılı Hamdi Yazır tarafından Hak Dini Kur'an Dili namıyla 
hazırlanan dokuz cilt tefsir, Diyanet İşleri Reisliği tarafından bastırılmıştır. 


Kur'ân-ı Kerim ile birlikte Buhâri'nin de tercümesi Büyük Millet Meclisi'nce kabul 
edilmiştir. Bu eser de on iki cilt olup Diyanet İşleri Reisliği tarafından neşredilmiş; 


a (Burada belirtilen cilt bilgileri eserin önceki baskılarına aittir. Yeni baskıda bunlar değişmiştir.) 
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LILMI. ciltler merhum Ahmed Naim, IV. ciltten XLI. cilde kadar da merhum Prof. 
Kâmil Miras tarafından izahlı bir tarzda dilimize çevrilmiştir. 


Eserleri ve Tesirleri 

Sahih-i Buhâri Muhtasarı Tecrid-i Sarih Tercümesi'nin Lll. cildinin müsveddesi 
Ahmed Naim tarafından hazırlanmış ve tashihi de dersiâmdan Prof. Kâmil Miras 
tarafından yapılmıştır. Bu cildin son kısmına musahhihin bir sözü ilâve olun- 
muştur. IV. ciltten XII. cilde kadar olan Sahih-i Buhâri Muhtasarı Tecrid-i Sarih 
Tercümesi, şerhleriyle beraber tamamen merhum tarafından yapılmıştır. 


Merhum, XII. cildinin sonunda Buhâri hakkında tesbih ve tahmid hadisi münase- 
betiyle ve sonuncusu olması hasebiyle şöyle demektedir: 

“Rivayet ilminin alemdarı olan büyük Türk âlimi Buhâri" izah etmekte bulundu- 
gumuz bu hadis-i şerif ile Sahih'ini bitirmiş bulunuyor. Niyet hadisiyle başladığı 
bu muhalled kitabını tesbih ve tahmid hadisiyle bitirmesi ne güzel fâtiha ne âli 
hâtemdir. 


Biz de Buhâri'nin bir hidayet meşalesi olan Sahih'inin ışığında müttekâ-yı iftika- 
rımız olan şu âciz kaleme dayana dayana bu son durağa gelmiş bulunuyoruz. On 
senelik geceli gündüzlü devam eden mesâi merhalelerinde Asr-ı saâdet'in ibadet 
hayatını yaşadık. İman ve akidelerini vicdanımıza sindirdik. O mübarek devrin 
medeni ve siyasi olaylarını gördük. Birçok kahramanlık menkıbesiyle dolu gazâ ve 
fütuhatını temaşa ettik. Bu umumi hayatın yanında daima gördüğümüz ve öğren- 
diğimiz şey, insan haklarına hürmet ve adalet, hürriyet umdelerine riayettir. 


İslâm medeniyetinin bu mefâhirini görmek, yaşamak hususunda bize İmam Buhâri 
rehberlik etti. 


Bu cihetle büyük Türk imamını rahmet ve minnetle anarız. İzahlarımızda ashap ve 
tevâbiinin akvâli ile eimme-i kirâmın müctehedâtından istifade ettik. Bu suretle 
şu on senelik hayatım münhasıran sadr-ı İslâm ulemâsı arasında derin bir huzur 
ve sükün içinde geçti (radıyallahu anhüm). 


a (Mütercim Ahmed Naim, eserin dibâcesinde, İmam Buhâri'yi tanıttığı dipnotta, İmam Buhâri'nin aslen 
Fârisi olduğunu ifade etmiştir.) 
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Hadis-i şeriflerin tercümelerinde, asıllarına sadakat etmeye ve izahlarında hata 
etmemeye çalıştım. Fakat ben de bir insanım ve mastar-ı acz ve nisyanım. 


Cenâb-ı Hakk'ın affını ve Resül-i Ekrem'in şefaatini dilerim. Muvaffakiyetim ise 
münhasıran Allah Teâlâ'nın tevfik ve inayeti eseri. 


Bu teslimiyetimi Hayret merhumun şu rubâisiyle ifade ederim: 


Ya rab, kerem et niam senindir 
Affeyle bu müttehem senindir 
Kulun nesi var elinde Allah! 
Hatta şu yazan kalem senindir 
(Rabbenâ leke'l-hamd evvelen ve âhirâ) 


10 Muharrem 1367 - 13 Kasım 1947. 


Merhumun tercüme ettiği Tecrid-i Sarih'ten başka diğer telif ve tercüme eserleri 
şunlardır: 1. Din-i İslâm Tarihi'nin Emevi ve Abbâsi devirlerine ait kısmı; 2. Târih-i 
Fıkıh; 3. Kur'an ve Tefsir Tarihi; 4. Ahlâk-ı Şer'iyye; 5. Kur'an'ın Cem'i; 6. İlm-i Kelâm 
Tarihi; 7. Ramazan Musâhabeleri. 


Merhum Kâmil Miras'ın hitabeti oldukça kuvvetli ve üslübu sade idi. Arap edebiya- 
tının inceliklerine vukufiyeti dolayısıyla en çetin hadisleri bile kolay anlaşılabilecek 
bir tarzda dilimize çevirmeye muvaffak olmuştur. Bu meyanda tabiat-ı şiriyyesi 
de vardı. Nitekim Bursa'da Yeşil Cami'nin içindeki şadırvan için (şu şiiri söylemiştir): 


“Ey müslüman! Şu şadırvan, sanma sade bir çağlayan 
Tanrımızın rahmeti bu, su değildir ondan coşan 
Köşelerinden fışkıran, hüzme bir nurdan direk 


Gönülleri hoş etmede dökülürken süzülerek.” 


Merhum, Arapça ve Farsça dillerini zahmetsizce konuşur ve yazardı. Cenâb-ı Hak 


—&& 


ruhunu şâdetsin. 


BESTE 
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Ön Söz 


iyanet İşleri Reisliği yüksek makamı tarafından Sahih-i Buhâri Muhtasarı 

“Tecrid-i Sarih”i tercümeye memur edilmiş olan Ahmed Naim merhum 

alât-ı Teheccüd'e kadar tercüme ettikten sonra bu değerli üstat vefat etmiştir. 
Kabri nur, makamı cennet olsun. 


Salât-ı teheccüdden itibaren alt tarafının tercüme ve izahı, ahiren “riyâset-i celile” 
tarafından muharrir-i âcize emredildi. Pek mebrur ve fakat çok güç olan bu hiz- 
metin kudret ve liyakatimden üstünlüğünü pek iyi bildiğim halde tevfik-ı hüdâya 
güvenerek bu âli emre icabet ettim. 


Hadis-i şeriflerin tercümesinde asıllarına sadakat ve mutabakatı iltizam edip 
metinlerin harfiyen tercümesine itina eyledim. Gerek turuk-ı sâiredeki ziyâde-i 
rivâyâttan gerek Buhâri şerhlerinden istifade ederek metn-i hadisin izahına, rab- 
tına, kolay anlaşılmasına medar olabilecek kelimelerin ve bilhassa metn-i aslinin 
ifade ettiği hüküm üzerinde müessir olacak cümlelerin ilâvesine lüzum görüldü- 
günde bunları, metn-i aslinin tercümesinden kolayca ayırt edebilmek için kavis 
içinde gösterdim. 


Tecrid'deki hadisleri izah ederken en evvel bu eserin aslı olan Sahih-i Buhâri'den 
istifade ettim. Sahih-i Buhâri bablarının pek çok tercüme ve unvanlarında o mev- 
zulara dair bir veya birkaç âyet-i kerime zikredilmiştir. Halbuki bu âyetler ihtisar 
için Tecrid'e alınmamıştır. İzahlarda en önce bu âyât-ı kerimenin tercümesine 
ehemmiyet verildi. 


Sonra Tecrid sahibi eserinde müsned ve muttasıl hadisleri iltizam edip isnadı 
maktü' veya muallak haberleri terketmiştir. Halbuki her tercüme edilen hadisi 
izah için müracaat edilecek en yakın bir vasıta da ahbâr-ı tâbii veya ta likan rivayet 


e 
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edilmiş olan haberlerdir. Buhâri'de 1340 kadar muallak hadis vardır ki, bunlardan 
hiçbiri muallak olarak Tecrid'e alınmamıştır. Bunları ait oldukları babların hadis- 
lerini izah için nakil ve tercüme etmek çok lüzumludur; izahlarımızda bunlar da 
görülecektir. 


HuLâsa: Muhtasar-ı Buhâri'yi en önce Sahih-i Buhâri ile izaha çalıştık. Sonra da 
sair âsâr-ı hadisiyyeden istifade ettik. Bu hususta başlıca rehberimiz Buhâri şârihi 
allâme Ayni'nin Umdetü'l-kâri'sidir. Bundan başka Ayni, bize metn-i hadisin tah- 
lilinde ve hadisten müstefâd olan fıkhi, içtimai, ahlâki hükümlerde de rehberlik 


etmiştir. 


Hadisleri izah ederken bir de okuyucuların kolaylıkla mutalaa edebilmelerini 
temin için, râviler, rivayetler, fıkhi hükümler, içtimai hakikatlar, ahlâki umdeler, 
terceme-i haller gibi birtakım tâli unvanlar iltizam edip bir kısım hadislerin istilzam 
ettiği uzunca izahlar, böyle müteaddit mutalaa merhalelerine ayrılmıştır. Bun- 
lardan yalnız “râviler, rivayetler” unvanı her hadisin izahında görülecektir. Bu 
unvan altında Küşmiheni, Ebü Zer, Asili, Müstemli gibi Buhâdri'yi rivayet eden 
huffâz-ı hadisin vücüh-i rivâyâtı ile beraber mevzubahis olan hadisin gerek Sahih-i 
Buhâri'nin başka bablarındaki, gerek diğer sıhah, sünen, mesânid sahiplerinin 
câmi lerindeki rivayetlerine ve bu rivayetlerdeki ziyâde-i rivâyâta veya rivayet fark- 
larına işaret edilmiştir. “Terceme-i hâller” unvanı altında da izahı sadedinde bulun- 


ANNA Ae eee 


sebet düşdükçe bahsettiğimiz terceme-i halleri görülecektir. 


Bu hususlarda bir dereceye kadar muvaffak olabildimse hiç şüphesiz bu, her 
hâlükârda muinimiz olan Cenâb-ı Hakk'ın tevfik ve inayeti eseridir. O tevfik-ı 
Bâri ki, tahrir hayatında bu âciz muharriri Diyanet İşleri Reisi Sayın Rıfat Börekçi 
gibi bir hâmiye mazhar etmiştir. Büyük üstattan zaman zaman gördüğüm çok 
kıymetli teşvikler, ruhumda yeni yeni ve pek feyizli mesai hamleleri uyandır- 
mıştır. Kendilerine derin saygılarla samimi teşekkürlerimi takdim eylerim. Aynı 
hürmetlerimi, teşekkürlerimi Müşavere Heyeti muhterem âzasından Bay Hamdi 
Akseki'ye de sunarım. Diyanet İşleri neşriyatındaki devamlı ve meşkür faaliyetini 
pek yakından bildiğimiz bu muhterem arkadaşımızın gerek Naim merhumun müs- 
veddelerinin, gerek bu eserin tetkikinde çok değerli emekleri sebketti. Kendilerine 
burada teşekkür etmeyi bir vazife bilirim. 


BENENNE 


Şimdi vesile-i şükrân olmak üzere asıl kaydedilmesi milli ve dini bir vecibe olan bir 
cihet kalmıştır ki, oda bu eserin her şeyden evvel Büyük Meclis'in zâde-i ilhâmı 
olarak milletimize sunulan bir fazilet armağanı olmasıdır. Bu sebeple yüce mecli- 
simize âli muvaffakıyetler dilerken Türk milletinin büyük başbuğu Atatürk'ü derin 
saygılarla selâmlarım. 
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Bu bab, gecenin teheccüd ibadeti hakkındaki hadisleri muhtevidir. 
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TERCÜMESİ 
İbn Abbas radıyallahu anhümüâdan (isnâd-ı sahih) ile şöyle rivayet edilmiştir: 
Abdullah b. Abbas demiştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem, gecenin 
bir kısmında teheccüd için kalktıklarında (şöyle) dua buyururdu: Yâ rab! Her 
hamd senin içindir. Sen, göklerin ve her yerin ve bunlardaki her şeyin dâimi 
müdebbirisin. Yine her hamd senin içindir. Sen, göklerin ve her yerin ve bun- 
lardaki her şeyin nurusun, (bunları aydınlatırsın). Yine her hamd senin için- 
dir. Sen, göklerin ve her yerin ve bunlarda bulunan her şeyin sahibisin. Yine 
her hamd senin içindir. Sen haksın, senin vaadin de haktır. (Âhirette) seni 
görmek de haktır. Sözün haktır. Cennetin de haktır. Cehennemin de haktır. 
Peygamberlerin de haktır. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) de haktır. 
Kıyamet günü de haktır. Yâ rab! Ancak sana itaat ettim, sana inandım, sana 
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güvendim, sana yöneldim, yalnız senin (burhanların)a dayanarak (düşman- 
larla) mücadele ettim. Aramızda yalnız seni hakem kıldım. Yâ rab! Önce işle- 
diğim ve sonra işlerim sandığım, gizli yaptığım ve âşikâre işlediğim (bütün) 
günahlarımı bağışla!.. (Âhiret hayatında beni) takdim eden, (dünya tarihinde 
nübüvvetimi) tehir eden ancak sensin. (Allahım!) İbadete lâyık tanrı yoktur, 
yalnız sen varsın, yahut senden başka ibadete lâyık tanrı yoktur. Hakimane 
tasarruf da, tam kuvvet de Allah ile kâimdir. (B1120 Buhâri, Teheccüd, 1.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

İmam Buhâri, bu hadis-i şerifi buradan başka dua ve tevhid bablarında da zikret- 
miştir. Müslim, Nesâi, İbn Mâce de salât bahsinde rivayet etmişlerdir. Bu babın unvanı 
Küşmiheni' rivayetinde (ll çe 4x4 OL suretindedir. Bu rivayet, nazm-ı Kur'ân'a yani 543 
GÜ İl AŞ gh “Habibim! Sana mahsus bir sevap ve fazilet olan gece namazına, gecenin 
bir kısmında uyan, kalk” kavl-i şerifine muvâfıktır. 

Ebü Zer” rivayetinde besmele-i şerife zikredilmemiştir. Yine Ebü Zer rivayetinde 
4 4545 nazme-ı şerifi « ,ş-l “gece uyan” suretinde tefsir edilmiştir. Lugatta teheccüd 
kelimesi, tefa'ul vezninde uyumak ve uyanmak mânalarında müsta'meldir. Bu sebeple 
Kâmus'ta bu kelimenin ezdâddan olduğu haber veriliyor. Bilâhare gece uyanıp namaz 
kılan kimseye “sabur” vezninde “hecud” denilmesi şâyi olmuş ve böylece teheccüd keli- 
mesi namaz veya zikrullah için gece uyanmak mânasında istimal olunarak şer'i ıstılahat 
sırasına girmiştir. 


TEHECCÜD ÂYETİ HAKKINDAKİ TEFSİRLER 

Kibâr-ı tâbiinden ve muhadramündan* Esved ile Alkame, pol A Aşi “Teheccüd, 
uykudan sonradır” demişlerdir. Binaenaleyh teheccüd için uyku haylület etmek şarttır. 
Hatta hiç uyumaksızın bütün geceyi ibadetle geçirmeyi âdet edinmek mekruh addedil- 
miştir. Buhâri'nin Amr b. Âs radıyallahu anhümâdan rivayetine göre, bir kere Peygambe- 


1 Küşmiheni, Ebü'l-Heysem Muhammed b. Mekki'dir. Küşmiheni Sahih-i Buhâri'yi doğrudan doğruya 


ALA A 


“Firebri”den, o da İmam Buhâri'den ahz ve rivayet etmiştir (Hedyü's-sâri) 

2 el-İsrâ, 17/79. 

3 Ebü Zer, Hâfız Abdürrahim b. Ahmed el-Herevi'dir. Ebü Zer, Merv'de, Küşmiheni'den Buhâri ahzettiği 
gibi Herat, Serahs, Belh, Basra, Bağdat, Şam, Mekke gibi ilim merkezlerini dolaşarak buralardaki eimme-i 
hadisten hadis ahz ve rivayet etmiştir. Kendisinden de oğlu İsâ ve Ebü Sâlih en-Nisâbüri gibi pek çok 
muhaddisinin rivayetleri vardır. Âlim, âbid, sahi ve son derece müttaki bir zat idi. En sonra şeyhülharem 
olmuştu. Tasavvufta da müşârün bi'l-benân idi. Sahihayn üzerine güzel bir tahrici ile beraber Kitâbü's- 
Sünne ve's-sıfât, Kitâbü'l-Câmi', Kitâbü'd-Duâ, Fezâilü'-Kurân, Delâilü'n-nübüvve gibi bir çok âsârı vardır. 
434 tarihinde vefat etmiştir (TezkiretüT-huffâz, 11, 301). 


4 Asr-ı Peygamberi'ye yetişip de rü'yet ve musâhabet-i seniyyeye nâil olamayan zevata muhadramün denilir. 
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rimiz, Abdullah b. Amr'a, “Yâ Abdullah! Senin her gün oruç tuttuğun ve her gece baştan başa 
namaz kıldığın bana bildirilmedi mi sanırsın?” buyurmuşlar. Abdullah da, “Evet öyledir yâ 
Resülellah! Bütün gece namaz kılarım” demişti. Resül-i Ekrem “Sakın öyle yapma, kâh oruç 
tut, kâh iftar et; gecenin bir kısmında namaz kıl, bir kısmında da uyu” buyurmuşlar. Yine 
böylece tercümesi 593. sayı ile gelecek olan Enes b. Mâlik hadisi ile de ibadette şiddet 
iltizam edilmesi menedilmiştir. 

Sİ âbü nazmr-ı şerifindeki nâfile “ziyade” mânasınadır. Emirin veya kumandanın, 
askerinden fazla yararlık gösterenlere muayyen hisselerine zamime olarak verdiği ganimet 
malına “nefil” ıtlak olunur ve “enfâl” ile cemi'lenir. “Lâm” da ihtisas içindir. 

Binaenaleyh âyet-i kerimeden teheccüd namazının, Peygamberimize, ümmetinden 
müstesna olarak tahsis buyurulan bir ibadet olduğu müstefâd oluyor. Fakat bu ziyade ve 
müstesna ibadetin hükmü, mahiyeti nedir? Bu mübarek namaz, Resül-i Ekrem için bir 
fazilet-i zâide midir? Binaenaleyh mendup demek midir? Yoksa beş vakit namaz üzerine 
ziyade kılınmış fariza-i zâide mi demektir? Bu cihet seleften halefe ihtilâf edilerek intikal 
etmiş bir meseledir. 

Tâbiin müfessirlerinden Mücâhid b. Cebr demiştir ki: Teheccüd namazı Hazreti 
Resul için nâfiledir, ziyâde-i sevaptır, ziyâde-i fazilettir. Çünkü Peygamber-i Zişân'ın 
mâtekaddem ve mâteahhar yani geçmiş olan ve ileride işlenmesi farzolunan bütün günah- 
ları mağfiret olunmuştur. Ümmet hakkında ise böyle değildir. Onlar için gece namazı 
keffâret-i zünübdur. Vesile-i mağfirettir. Mücâhid gibi Katâde'nin de âyet-i kerimedeki 
nâfileyi tatavvü ve faziletle tefsir ettiği rivayet edilmiştir. İbn Hibbân'ın” rivayetine göre, 
Ebü Ümâme radıyallahu anhtan, “Teheccüd namazı kılan bir mümin için bu namaz nâfile 
midir? Yani ziyâde-i mesübât hükmü câri midir?” diye sorulmuş da o da cevaben, “Bu 
fazilet Resül-i Ekrem'e mahsustur. Her an günahtan hâli olmayan ümmet hakkında bu 
nasıl olur? Teheccüd ümmet için keffâret-i zünübdur” demiştir.” Buhâri şârihlerinden İbn 
Battal, seleften, gece namazı Resül-i Ekrem'e vâcipti diyenlerin teheccüd âyeti hakkındaki 
şu tefsirlerini nakletmiştir: “Bu gece namazı, habibim senin için beş vakit namaz üzerine 
ziyade kılınan bir farzdır, bu namazla sen, ümmetinden mümtaz kılındın.” 

Teheccüd namazının cenâb-ı risâletmeâb hakkındaki hükmü, mendup veya vâcip 
olduğuna dair fıkıh kitaplarında takrir olunan iki nevi ictihad taraftarları, selefin bu nevi 
haberlerine istinat etmişlerdir. İmâmü”-Haremeyn, fazilet-i zâide tarikını iltizam ederek 
demiştir ki: Resül-i Ekrem'in mâtekaddem ve mâteahher kâffe-i zünübu mağfur olduğu 


7 EE WE 
(B1975 Buhâri, Savm, 55.) iz çiy liye İNE ley ale e a düş la Sy 

2 (Önceki baskıda “İbn Hibbân' olarak kaydedilen râvi ismi kaynaklarda “İbn Hayyân' şeklinde geçmekte- 
dir. Cessâs, Ahkâmü'-Kur'ân, 11, 269; HM22549 İbn Hanbel, V, 255.) 


3 Cessâs, Ahkâmü'i-Kurân, LI, 207. 
4 İRİ ye el aa yes öyle e öz aş ll 
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için onun ibadetleri hiçbir veçhile vesile-i keffâret değildir. Tekâlif-i ilâhiyyenin kâffesi 
Peygamberimiz için göz nuru, gönül sürurudur. Meselâ şu dünyada kıldığı namazları, ehl-i 
cennetin tesbihi mesabesindedir. Bu ibadetler ne külfetle, meşakkatle eda edilmiştir. Ne 
de bu maksatla teklif buyurmuştur. Kâdi Ebü Bekir el-Bâkıllâni ise nâfileyi fariza-i zâide 
ile tefsir tarikini ihtiyar ederek demiştir ki: Cenâb-ı Hakk'ın İslâm ümmetine vâcip kıldığı 
her şey Hazreti Resul için de vâciptir. Velev ki esas itibariyle mağfur olsun ve mukabilinde 
bir vaidi mutazammın olmasın. Bu suretle Cenâb-ı Peygamber'e teveccüh eden tekâlif-i 
ilâhiyyenin -azap ve ukübetten emin ve mutmain bulunmalarına rağmen- devam ve beka- 
sında bir imtina yoktur. 

Bu iki noktainazardan her ikisine göre netice şudur ki: İki cihan serveri, küçük, 
büyük bütün günahlardan kâmilen mâsumdur ve tamamıyla müberrâdır. Hakk-ı âlilerinde 
azap ve ukübet mutasavver değildir (Sallallahu aleyhi ve sellem ve şerrefe ve kerrem).' 

BİR SUAL, 67â32215 O) M2 e ” âyet-i kerimesiyle emsâl-i nusüsu şerifede habib-i 
hüdâ efendimize istiğfar ile emrolunması, muhtâc-ı mağfiret bir hal ve hareketten dolayı 
değil midir? 

Cevap. Hayır, me'mürun bih olan bu istiğfar taabbüdidir. Yani Peygamber efendi- 
mizden mağfireti mücip bir halin sudüru farzolunup ubüdiyyet lâzimesi olarak mağfiret 
dilemekten ibarettir. Binaenaleyh resül-i zişânın istiğfarı: “Rabbim! Hakkımdaki ismet ve 
sıyânetin olmasaydı, elbette işlemeye yaklaşacağım hılâf-ı marzi ahvalden dolayı senden 
mağfiret dilerim” demek olur.” 

Teheccüd namazı ehl-i hadisin ve fukahanın cumhuruna göre ümmet hakkında 
menduptur. Selef'ten bazıları ümmet için de vâciptir demiş. Fakat Nevevi bunun yanlış 
bir iddia olduğunu bildirmekte gecikmeyerek mendup ve sünnet-i müekkede olduğunu 
tasrih etmiştir. 


MAKAM-ı MAHMÜD 

Teheccüd âyeti B,424 Wi Sf, Ulay Sİ <8 “kavli şerifi ile tamamlanıyor. “Rabbin 
teâlânın âhiret gününde seni, makâm-ı mahmüda, en şerefli bir makama yüceltmesi muhak- 
kaktır” demektir. <$ lafzı, ümitlendirmek demek olan ıtmâa mevzu ise de Cenâb-ı Hakk'a 
nisbetle bu kelime ilâhi hitaplarda katiyet ifade eder. İbn Esir Nihâye'sinde makâm-ı 
mahmüdu şöyle tarif ediyor: Makâm-ı mahmüd, yüce bir makamdır ki, orada her ümmet 
ve bütün beşeriyet hâtemü'l-enbiyâ efendimizin şefaat ve delâletiyle müsta'celen hesap- 
larının rü'yet edildiğinden ve çok uzun ve üzücü bir vukuf ve intizardan kurtulup ebedi 


1 Kastallâni, 11, 348. 
2 fen-Nasr, 110/3.) 
3 Kastallâni, 11, 348. 
4 — Çel-İsrâ, 17/79) 
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rahata kavuştuklarından dolayı bu ceza gününün yegâne şefaatçisi olan Peygamberimiz'e 
hamdederek minnettarlıklarını arzeder. Bazıları da makâmr-ı şefâattir demiştir. 

Resül-i Ekrem efendimizin şefâat-i kübrâları hakkındaki ehâdis-i şerife Sahihayn'da 
müteaddit senedlerle Ebü Hüreyre ve Enes b. Mâlik gibi müteaddit sahâbiden rivayet 
edilmiştir. Hazreti Enes'in şefaat hadisleri Tecrid'in en son hadisleridir ki, tercümemizin 
oralara kadar ilerleyerek hitama ermesini Cenâb-ı Mevlâ'nın kerem ve inayetinden dileriz. 


TEHECCÜDÜN EFDAL-İ EVKATI 

Sahih-i Müslim'de Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan rivayet edilen bir hadis-i şerifte 
teheccüd namazının faziletli ve en feyizli zamanı şöyle bildirilmiştir: “Farz namazdan sonra 
en faziletli namaz, gece namazıdır. Geceyi iki kısma taksim edersen, nısf-ı ahiri namaz için 
en feyizli bir vakittir. Eğer geceyi üçe bölersen, orta kısmı en mübarek zamandır” buyurmuş- 
tur.” Salât-ı Dâvüd aleyhisselâm hakkında 581. olarak tercümesi gelecek olan Abdullah b. 
Amr b. Âs'ın hadisine göre, gecenin altı cüzünden dördüncü ve beşinci cüzlerinde kılınan 
namaz daha feyizlidir. 

Sünen-i Ebü Dâvüd'da teheccüd namazına tergib için akdolunan bir babda Ebü Said 
el-Hudri ile Ebü Hüreyre radıyallahu anhümâdan rivayet olunan bir hadis-i şerifte, “Her 
kim gece uyanır ve hayat arkadaşını da uyandırır da ikisi birlikte iki rek'at namaz kılarlarsa 
bu zevc ve zevce 5 UL LİN 2 5 CN zümresinden sayılırlar” buyurulmuştur. Bu hadis-i 
şerifte, “Erkek olsun, kadın olsun Allah'ı çok zikredenler (yok mu? İşte) Allah Teâlâ bu ehl-i 
zikr için mağfiret ve yüce ecr u menzilet hazırlamıştır” meâlindeki âyet-i kerimenin" tefsi- 
rine de işaret buyurulmuştur. 


BiR TEÂRUZ ZANNININ DEF'İ 

Mevzubahsimiz olan İbn Abbas hadisinin zâhirine göre Peygamberimiz teheccüd 
namazına kalktıklarında bu mübarek duayı okurlarmış ve Cenâb-ı Hakk'a hamdüsenâ 
ederek rabbimizi lâyık olduğu evsâf-ı cemile ile överlermiş. İbn Abbas'tan sabit olan diğer 
bir rivayete göre, Resül-i Ekrem efendimiz ezvâc-ı sâniyelerinden Meymüne radıyallahu 
anhâ yanında gecelediklerinde uykudan uyanınca Âl-i İmrân süresinin sonundan on âyet-i 


1 LİNA lil aska ya hş İŞ İk e Yİ li nl e yaz b öle ŞİN ya öyammel eli 
2 MİES öy. eli SY al eks Şİ 8 O e Me SN Ap Bil e iple le le JE 
(ass A e) öğe gl gla all bsi kN 

(Müslim'de tespit edilemeyen rivayet Ayni'de yer almaktadır. Ayni, Umde, VLI, 165.) 
Bu hadis-i şerifin tercümesinde Diyanet İşleri reisi büyük üstadımız Sayın Rıfat Börekçi'nin âlimâne 
irşadlarına nâil olmakla müteşekkir ve mübâhiyim (K.M.) 

3 Al İS a SN ye b layan ie klas yel ağ ŞU e zel e ilay ale e e al ya, 
(D1451 Ebü Dâvüd, Vitir, 13) (agir AM 2) BA çiz ASİ An e öğle 

4 el-Ahzâb, 33/35. Kaz VEİş özala yi dn özi AİN 2 Fi) Gali vay isi 
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kerime okumuşlardır.' İbn Abbas radıyallahu anhümâdan gelen bu iki haber arasında 
teâruz vardır zannedilmemelidir. Çünkü İbn Abbas ayrı ayrı şahit olduğu iki vâklayı haber 
vermiştir ve ikincisini de teyzesi ümmü'-mü'minin Meymüne nezdinde duyduğunu bildir- 
miştir. Şu da muhtemeldir ki, Peygamber efendimiz Meymüne nezdinde kaldıkları gecede 
hem bu âyetleri ve hem de bu duayı okudukları halde İbn Abbas duayı evvelki rivayetinde 
bildirmiş olduğundan ondan süküt edip âyetleri haber vermiştir. Nâkilin unutmuş olması 
da teâruzu def'e kâfi üçüncü bir ihtimaldir ve herhalde teâruz yoktur.” 


MEVZUMUZ OLAN HADİSTEKİ ESMÂ-i ŞERİFENİN MÂNALARI 

Resül-i Ekrem efendimizin bu dualarının her fıkrasında tekrar buyurulan 4* -»» 
kavlindeki «» lafzı, akıl ve irade ile mümtaz olan insan nevine delâlet eder. Halbuki bu 
duada anılan ilâhi isimlerin müteallakları ve medlülleri, yerleri ve gökleri dolduran âkil, 
gayri âkil; canlı, cansız bütün mevcüdât-ı mümküne olduğundan bu şümulü tağlib tari- 
kiyle tercümemizde gösterdik. Şimdi duadaki esmâ-i şerife ile bazı elfâzı tahlil edeceğiz: 

Allâhümmenin aslı “yâ Allah”tır. “Allah” ism-i şerifi, bütün kemal sıfatlarını ken- 
disinde toplayan, eksik sıfatlardan tamamıyla uzak bulunan vâcibü'l-vücüdun alem-i 
mahsüsudur yani zât-ı Bâri'nin öz adıdır. Çünkü Allah ism-i şerifi, bütün ulühiyyet sıfat- 
larıyla tavsif edilmeye müsaittir. Rabbimizin o bir isimlerinden hiçbirisi ne Allah ism-i 
şerifi ile, ne de sair esmâ-i şerife ile umumi bir tavsife mütehammil değildir. Halbuki rab- 
bimiz için bir isim gerektir ki, bütün ulühiyyet sıfatları o mübarek ismin mahiyeti üze- 
rine câri olabilsin, bu sebeple mâbudumuza yegâne alem ve öz ad olarak Allah ism-i şerifi 
taayyün etmiştir.” 

Allah ism-i şerifi, hakiki vücut ile mümtaz olan vâcibü'l-vücüdun alem-i hâssıdır. 
Vücut, O'nun zâtının muktezâsıdır. Sair mevcudat vücudunu, varlığını umumiyetle O'nun 
nurundan iktisap etmiştir. Binaenaleyh her vücut, her taayyün O'nun vücudu mutlakı 
önünde tamamıyla sönük ve siliktir. 

Allah ism-i şerifi, sübhâni isimlerin en ehassıdır. Hiçbir fert, bu yüce ismi ne haki- 
katen, ne de mecazen Hak Teâlâ'dan başka hiçbir mevcuda izâfe etmiştir. Şuurlu bir 
insanın bu mukaddes ismiyle başkasına hitap ettiği, bir şeye ad verdiği, beşer tarihinde 
duyulmamış ve işitilmemiştir. 

Allah ism-i şerifi, ibadette ve rubübiyyet havassında iştiraki redde delâlet eden 
yegâne bir isimdir. Bu cihetle “lâ ilâhe illallâh” kelimesi, tevhid ifade ediyor da rabbimizin 
öbür isimleriyle tevhid sahih olmuyor (Beyzâvi Tefsiri). 

“>! &U hamd, kemal sıfatlarını yâdetmek demektir. Hamid de senâ edilen, övülen 
zâta denir. Cenâb-ı Hakk'ın kendi zâtını, haiz olduğu kemal sıfatlarıyla tavsif buyurmaları 


1 — (B183 Buhâri, Vudü,36) 
2 Ayni,11,584. 
3 Beyzâvi Tefsiri, 1, 5. 
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cihetiyle ezelen ve kulların rabbimizi hamd ve senâsı dolayısıyla da ebeden “Hamid'dir. 
Hamid, akaidi, ahlâkı, sözü özü düzgün olan ve hiçbir fenalıkla şâibedar olmayan insana da 
ıtlak olunur. Başta enbiyalar serveri Peygamberimiz olduğu halde bütün enbiya ve bunların 
vâris-i faziletleri olan asfiyâ-i ümmet böyledir. Bu aziz simalardan her biri imanı, ahlâkı 
ve dürüst hareketi cihetiyle medh ve senâya derece-i istihkâkına göre hamiddir. Fakat 
gene hamid-i mutlak Allah Teâlâ'dır. Nebi-i efham efendimizin bu dualarında mükerreren 
hamdetmeleri, bu mukaddes vazifenin şanına ihtimam için olmalıdır (Gazzâli, el-Maksad). 

ö <İ cümlesindeki kayyim ile kıyâm ve kayyüm bir mânayadır. 
“Bizâtihi kâim, mukaddes bir varlık” demektir. Halka ve bütün eşyaya yaşamak kudretini 
veren ve vermeye devam eden O'dur. Bu mâna Katâde'den menkuldür. Katâde, “Kayyim, 
mahlükatın hayatını, maişetini ve her nevi sa'y ve hareketini ikame ve idame eden zât 
demektir” demiş. Zemahşeri ? a aj “ kavl-i şerifinin tefsirinde «<âlş eLâll suretinde kıraat 
olunduğunu da bildiriyor. Bazı ehl-i ilim bunu, Ömer b. Hattâb radıyallahu anhın kıraati 
olduğunu haber vermiş. Bazıları da bu kıraati Alkame'ye nisbet etmişlerdir. İbn Abbas radı- 
yallahu anhümâ esâ u: Ja Y Gil! şa “kendisine fânilik erişmeyen zât” diye tefsir etmiştir 
(Ayni). 

Eşya varlıklarını muhafaza edebilmek için ya bir mahalle muhtaç olur. Arazlar, kuv- 
vetler, vasıflar gibi. Yahut böyle bir mahalle muhtaç olmaz. Maddeler, cevherler cisimler 
gibi. Fakat maddeler, cisimler bir hayyize, bir mahalle muhtaç olmamakla beraber mev- 
cudiyetlerinin devam ve bekası birtakım hayati şartlara tâbidir. Maddenin bekası için bu 
şartların vücudu, tahakkuku lâzımdır. Binaenaleyh hiçbir şarta, hiçbir kayda tâbi olmayan 
ve bizâtihi yaşayan, hatta bütün kâinatın dâimi surette varlığı ve nizamı kendisine istinat 
eden vâcibü'l-vücüd, “Kayyüm Teâlâ”dır. Kayyüm vasfında kulların alâka ve ittisaflarının 
derecesi, fânilerden derece-i istiğnâlarıyla ölçülür (Gazzâli, el-Maksad). 

> YI y ola , <sİ cümlesindeki “nür”, ism-i fâil sigasıyla “münevvir” demektir. Esas 
itibariyle nur, gözün gördüğü arazi bir keyfiyettir, ziyâ ve aydınlık mânasınadır. Gözümüz 
ibtidâ bu nuru, bu ziyayı, sonra da bunun vasıtasıyla sair eşyayı görür. Güneşle aydan, 
kendilerine muvazi olan kesif cisimlere dökülen keyfiyyet-i muziye gibi. İşte bu mânaca 
Cenâb-ı Hakk'a nur denilmesi doğru değildir. Meğer ki, bir muzaf takdir e “sâhib-i 
nür” denile veya mecaza hamledile. Bu sebeple müfessirler > Mig İZ AŞAZN İş ân? âyet-i 
kerimesindeki nuru, mecazi olarak “münevwvir” ile tefsir etmişlerdir ki, “Allah Teâlâ gökleri 
ve yerleri ziyâdar ecrâmıyla nurlandırmıştır” demek olur. Bu tefsiri tercümemizde mu'tarıza 
içinde (bunları aydınlatırsın) diye gösterdik. Nasıl ki, mâzi sigasıyla EVE AZ 3 0 
suretinde de kıraat edilmiştir. İbn Abbas nuru hidayetle tefsir ederek Laşlal esl “Allah gök- 
lerin ve yerlerin sâkinlerinin mürşidi ve müncisidir” demiş. Ebü Âliye'nin tefsiri ise daha 


1 (el-Bakara, 2/255.) 
2 en-Nür, 24/35. 
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şümullüdür: “Allah, gökleri ayla, güneşle, sabit ve seyyar bütün kevâkible tenvir ve yeryü- 
zünün her cihetini de enbiya ile ulemâ ile evliya ve asfiyâ ile tezyin etmiştir” suretindedir. 

Nur, gene mecazen “mücit” ile de tefsir edilmiştir. “Allah Teâlâ göklerin ve yerlerin 
ve bunlarda bulunan bütün eşyanın mücidi ve hâlikıdır” demek olur. Nur, zulmetin zıddı 
olarak “ziyâ ve aydınlık” mânasına olduğu gibi nurun şuâına da denilir ki, zulmeti izâle 
eden “şüle”dir, ışık demektir (Kâmus). Şu halde nurda tam bir zuhur ve inkişaf mânası 
vardır. Nurun kendisi zâhir olmakla beraber sair eşyayı da muzhirdir. Sonra vücudu ademle 
karşılaştırdığımızda hiç şüphesiz “zuhur” mefhumunu, “vücud” mahiyetinde buluruz. Nasıl 
ki, “hafâ”nın aslı da “adem”dir. Ademden derin bir hafâ, bir zulmet mutasavver midir? Bina- 
enaleyh “Rabbim sen, gökleri, yerleri ve bunlarda mevcut bütün eşyayı adem zulmetinden, 
nurlu vücut sahasına çıkaran ve bizâtihi mütecelli ve feyyaz bulunan vâcibü'l-vücüdsun” 
demek olur. Güneşin nurundan bir zerre nasıl şemsin vücuduna delâlet ediyorsa şüphesiz 
gökler, yerler ve buralardaki her zerre de kendi hâlikının vücüb-u vücuduna, vahdetine 
öyle delâlet eder (Beyzâvi Tefsiri). 


m e e ilde SB 


Sa'di'nin şu iki beyti de bu mevzunun iki şaheseridir: 
2 : iz 
ag İk ou ayl SA 
Si a a — a M .. 5 Nİ b 
Jai e le İY A yeis Bp yeolspi, 


Nurun semavata ve arza izâfe buyurulması, bu nuru mübinin vüsatini ve şümulünü 
ifade içindir. Itlak ve istimali ister hakiki olsun, ister mecazi olsun nurun birtakım nevileri 
vardır. Kömus mütercimi Âsım Efendi, Besâir'den naklen şu izahatı veriyor: 

Nur iki nevidir: Dünyevi, uhrevi. Dünyevi nur da iki nevidir: Birisi vicdani görüşle 
idrak olunur ve nür-ı bâriden münteşir olur. Nür-i akıl, nür-ı Kur'ân gibi. Öbürü gözle 
hissolunur ki, ecrâm-ı neyyireden ibarettir. Ay, güneş, yıldızlar gibi. Uhrevi nur, Cenâb-ı 
Hakk'ın pilili ege 0 e) Dr DEKİ; GN G5 25 “Habibim! Kıyamet gününde ümme- 
tinden erkek, kadın bütün müminleri, nurları önlerinde ve sağlarında giderken görürsün!” 
âyet-i kerimesinde mansüs olan nurdur. Bazı müfessirler şu beyitlerde nurların aksâmını 
toplamıştır: 


1 Her şeyde rabbimizin varlığına ve birliğine delâlet eden -gören göz ve düşünen zekâ sahiplerinin görüp 
sezebilecekleri— delil vardır. 


2 Her ekin, yerden çıkıp göründü mü insanın şuuruna, “Allah birdir, eşi ve benzeri yoktur” mânasını ilham 
eder. Mâlümdur ki mezrüat yerden iğne gibi ince ve tek bir sak halinde görünür ve basiret sahibine bu 
hiss-i tevhidi ilham eder. 

3 Ağaçların şu yeşil yaprakları yok mu? Aklı, idraki yerinde olanların nâfiz nazarında onun her yaprağı, 
Allah'ın varlığını ve birliğini bildiren birer levhadır. 


4 el-Hadid, 57/12. 
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öp OSI E Ki) gr ei $1£ 8” âyet-i kerimesinde Resül-i Ekrem'e nur ıtlak olun- 
muştur. “Kullarım! Allah tarafından size peygamberiniz Muhammed Emin ve Kurân-ı Mübin 
geldi” demektir. 

EN ol ee Sİ cümlesindeki “melik”, zâtında ve sıfatında bütün eşyadan 
müstağni olan ve her şey, vücudunda ve bekasında kendisine muhtaç bulunan vücudu 
mutlaktır. İnsanlar bu sıfatı haiz olmadıklarından, hatta dünyada her türlü ihtiyaçtan 
âzâde bulunmaları farz ve tahmin olunan fâni hükümranlar bile zât-ı Bâri'den müs- 
tağni olmadıklarından O'nun bihakkın kulu ve memlüküdürler, zât-ı Hak da “melik-i 
mutlak”tır. 

Mâlik kayıtsız, şartsız mülküne sahip olan, arzu ve iradesini dilediği gibi mülkünde 
yürüten bir varlıktır. O, var eder, yok eder, ibkâ eder, ifnâ eder. Melik lugaten, “saltanat” 
mânasına olan melkten alınmıştır. Zevi'l-ukül olan mevcüdat üzerinde emir ve nehiy ile 
tasarruftur. 3d lal g3 * âyet-i kerimesinde mansüs olan mülktür. “Kıyamet gününde 
saltanat kimindir?” demektir. Mâlik “sahip” mânasına olan milkten me'huzdur, a'yân-ı 
memlüke üzerinde tasarruftur. 4 İN in ği yi ya SN ps * âyet-i kerimesinde bu 
mâna maksuttur. “Kıyamet gününde hiçbir kimse kendi menfaatine sahip olamaz. O gün, 
emir ve tasarruf Allah Teâlâ'ya mahsustur” demektir. 

HurLâsa. Mülk, ukalâ üzerinde hükümranlık, milk, âyan üzerinde tasarruftur 
(Beyzâvi ve el-Maksad). 

Gl &sİ İbn Esir en-Nihâye'sinde Hakkı şöyle tarif ediyor: Hak, hakikati mevcut, 
vücudu ve ulühiyyeti mütehakkik zattır. Esas itibariyle vücudu sahih ve mütehakkik her 


1 Mânası: Üç nur vardır ki, gökten yere ziya saçar: 1. Bedir halinde ay, 2. Yıldızlar, 3. Münevver ve mü- 
devver olan güneş. Bunların birer eşi de semâ-i kalbimde resmedilmiştir. 1. Akıl, bir bedr-i şuür ve id- 
raktir, 2. Bilgilerim ve duygularım, parlak birer yıldızdır, 3. Ma'rifet-i ilâhiyye ise parlak bir güneştir. 
İmamım, Kitâbullah'tır. Kıblem, Beyt-i şerif'tir. Dinim de, bütün dinlerden üstündür, iftihara lâyıktır. 
Şefiim Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemdir. Allah Teâlâ da beni mağfiret eder. Allah'tan başka iba- 
dete lâyık hiçbir mâbud yoktur. Allah, her şeyden büyüktür. 


2 el-Mâide, 5/15. 
3 el-Mü'min, 40/16. 
4 el-İnfitâr, 82/19. 
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şeye Hak denir ki, bâtıl mukabilidir. (Kâmus) BEİ G BEJ ' kavki şerifi bu cümledendir, 
“Ba's, hesap, ceza gibi vâkıaların kendisinde tahakkuk edeceği saat” demektir. 

Tibi demiştir ki: Resül-i Ekrem bu dualarının yalnız iki yerinde, 5! Sas, 11 &3l 
cümlelerinde ifâde-i hasr için muarref bi'l-lâm irat etmişlerdir: “Allah sabittir, daimdir, 
bâkidir. Sair mevcüdat zevale mahkümdur” demek oluyor. Şair Lebid b. Rebia radıyallahu 
anh da böyle demişti: 


) s 
Jilzale Yasi Je Ml yi 


Mânası: “Bilmiş ol ki, Allahtan başka her mevcut fenâya ve her nimet sahibi 
muhakkak zevale mahkümdur.” 

Yukarıda hak, bâtıl mukabilidir demiştik. Eşya, ya mukabili veya muhalifi ile bilinir. 
Kendisinden haber verilmek istenilen her şeyde bu muttarid kaideye müracaat edilir. Her 
haber verilen şey ya “mutlak bâtıldır” yahut “mutlak hak”tır, yahut bir bakımdan hak, 
diğer cihetten bâtıldır. Bizâtihi mümteni olan mefhumlar, mutlak bâtıl olan tasavvur- 
lardır. Vücuttan, taayyünden tamamıyla mahrumdurlar. İki zıddın, iki nakizin bir arada 
içtimâı gibi. Bizâtihi vâcip olan vücüd-ı Bâri de “mutlak Haktır. Bizâtihi mümkün olup 
başka mevcuda kıyas ile bâtıl ve fâni olan her şey de -bizâtihi vücut ve taayyünleri olma- 
dığı için- bâtıldır. Şu kadar ki, bunlara vücut, vâcibü'l-vücüddan feyezân ettiği ve bunların 
vücutları, vücudu vâcibe delil olduğu için de Hak'tır. 4ğ>-; YI GU si 25 “İmkân âlemindeki 
her fâni helâke mahkümdur. Yalnız vâcibü'L-vücüd bâkidir” kavl-i şerifi ile mutlak Hakk'a 
işaret buyurulmuştur. 

Ma'külâta yani aklın idrak ettiği ve kendisine vücut verdiği her şeye de hak denilir. 
Bu cihetle de hak medlülüne en ziyade müstehak olan zât-ı a'lâ, Vâcip Teâlâ'dır. Zekâ-i 
beşerin hak olarak tetkik ettiği maârif-i umümiyye arasında haddizâtında aklın vücüb-u 
vücuduna kanaat ettiği yegâne mevcut Hak Teâlâ'dır. 

Bi! Sess “Yâ rab! Senin vaadin de haktır, vaadinin vukuunda, tahakkukunda şek 
edilmez.” Va'd kelimesi mutlak olarak zikredilirse, hayır ve şerden her ikisi birden kas- 
tedildiği gibi hayır ve şerden hassaten birisi de murat olunur. Meâli bervech-i âti âyet-i 
kerimede, “Şeytan, size fakr u zarüret vaad ederek, (sizi fakr u zarüretle korkutarak) fukaraya 
tasadduktan meneder, buhl ile emreyler. Allah Teâlâ ise fukaraya yardımınız sebebiyle Allah 
tarafından mağfiret olunacağınızı ve ihsanınız nisbetinde malınızın artacağını vaad buyurur.” 
kavl-i şerifindeki birinci vaadden şer, ikinciden hayır kasteylemiştir. Kur'an'ın şu meâldeki: 
“Cenâb-ı Hak kendisine itaat edenlere cennet vaad etmiştir, küfredenlere de cehennem vaad 
etmiştir”” âyet-i kerimesindeki iki vaad de hayır ve şerden her ikisine delâlet etmektedir. 


1 el-Hâkka, 69/1-2. 

2 el-Kasas, 28/88. 

3 el-Bakara, 2/268, Sile 3 Giz v5 Si ls, leş A Ağ OLEN > de 

4 İbrâhim, 14/22. a) KE per ân 3 sali İşaeel kavl-i şerifi 4 4S ye Ul dey 4s ve el aş suretinde tef- 
sir edilmiştir. 
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> “iü, cümlesindeki likâ, ba's, yahut rü yetullah mânasına mahmüldür. Mevt 
mânasına hamledenler de vardır. Fakat Nevevi bu mânada görülen zaafa mebni bunu 
reddetmiştir. 

5 is; “Yâ rab! Sözün doğrudur, medlülü sabittir” demektir. “Kavl” kelimesi sıdk 
u kizb ile tavsif olunarak “doğru söz, yalan söz” denildiği gibi bazı kere de Hak ile, vâkıa 
mutâbakat ile tavsif olunarak “hak söz, bâtıl söz” de denilir. “Lâ ilâhe illallâh” kelime-i 
tevhidi kavl-i Hak'tır, ezelen ve ebeden vâkıa mutâbıktır. Hak medlülünden beşerin his- 
semend olması, kendi nefsini, kendi varlığını bâtıl görmesi, vücud-ı Bâri'den başka bir 
Hak görmemesi şartıyladır. Bu sebeple “enelhak” diyenlerin bu sözü bâtıl addedilmiştir 
(Beyzâvi, Gazzâli). 

> ül > dsl Cennetle cehennemin mevcut olduklarını ikrar ve tasdiktir. ös, 
&> enbiyâ-i zişânın Allah Teâlâ tarafından meb'üs olduklarını tasdiktir. Hâtemü'l-enbiyâ 
efendimiz bu zümre-i enbiyâda dahil iken 5> 4e>x; diye tekrar buyurulması bi'set-i 
Ahmediye'nin ins ve cinne şümulü bulunmak ve hâtemü'l-enbiyâ olmak gibi hususiyet- 
lerine mebnidir. 

> iL cümlesindeki saat ile yevm-i kıyâmet maksuttur. Lugatta saat, zamandan 
bir parçadır. Sonra kıyamet kopacak zaman için istiare edilmiş ve o müthiş vaktin ismi 
olmuştur: “Kendisinde umür-ı azime tahaddüs edecek sâat-i yesire ve hâfile” demek olur. 
Kıyamet günü, kendisiyle zaman takdir olunan aydan, güneşten vesair ecrâmdan mahrum 
bulunacağından burada saati hakiki mânasına hamle imkân yoktur. 

kl gel! “Yâ rab! Yalnız senin emrine inkıyad ve yalnız senin nehyinden içtinap 
ettim. «sl «hk; Yalnız senin varlığını ve birliğini ikrar ve tasdik eyledim. «194 Je, Adi 
sebeplere iltifat etmeyerek yalnız sana tefviz-i umür ettim, «| SU), tedbir-i umür husu- 
sunda yalnız sana rücü ettim” suretinde tefsir edildiklerinden biz bunları: “Yâ rab! Sana 
boyun eğdim, sana inandım, sana güvendim, sana yöneldim” diye tercüme ettik. 

vol Sl ' cümlesi, “Bana bahşettiğin hüccetlere, burhanlara istinat ederek düş- 
manlarla muhâsama ve mücadele ettim”, «Si 41); de, “bu hüccetleri ve bu hakları inkâr 
edenlerle muhakemeyi senin divanına arzettim. Seni, aramızda hakem kıldım” suretinde 
tefsir edilmiştir. “Hakem” ism-i a'zam cümlesindendir. Hüküm ve kazâsı, hükümlerin en 
isabetlisi olan ve herkesin müsellemi bulunan hâkime denir ki, hükümlerini tetkik ve 
temyiz ve kazâsını reddedecek O'nun fevkinde bir hâkim me'mül ve mutasavver değildir. 
Bu hâkim-i mutlak ise Vâcip Teâlâ'dır. 

Resül-i Efham efendimiz mağfur iken & #İ 4, sew b gg sis “Evvelce işlediğim ve 


gelecek zamanda işlerim sandığım gizli ve âşikâr günahlarımı mağfiret eyle yâ rabbi!” diye 


1 (Önceki baskıda «> &J) şeklinde yer alan ifade hadisin metninde «> &;, şeklinde geçmektedir. 
Bununla birlikte Buhâri'de « -» &1Jl, ifadesini içeren benzer bir rivayet de mevcuttur. B7442 Buhâri, 
Tevhid, 24.) 
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dua buyurmaları iki sebebe mebni olabilir: Biri tevâzü, şân-ı Bârf'ye tâzim, diğeri de duada 
huzüun ve hiss-i tazarruun lüzumunu ümmete tâlimdir. 

EN ei, pall İl cümlesini şârihlerden İbnü't-Tin «Yi <İyJ mİ il diye tefsir 
etmiştir. İbn Battâl ise, tercümesi 478. olarak geçen öşgLNi 0, <Yi >5 hadisinden isti- 
fade ederek daha ziyade bir vuzuh ve isabetle tefsir etmiştir ki, tercümemiz, bu tefsirin 
zâde-i ilhâmıdır. Gazzâli de, “İnsanları bârigâh-i ahadiyyetine yaklaştıran da, dergâh-ı 
rubübiyyetinden uzaklaştıran da sensin” diye tefsir ediyor ki, bu da son derece ârifanedir. 


HamDisin KIYMET-İ EDEBİYYE VE AHLÂKİYYESİ 

Şârih Kirmâni, izahı sadedinde bulunduğumuz bu hadis-i şerifi cevâmiu'l-kelim' 
hadislerinden addediyor. Bunu da izahımızın bir fezlekesi ve hüsnühâtimesi olarak zikredi- 
yoruz: Kirmâni diyor ki: Bu hadis edebi bir vecizedir. Evvelâ «s lafzıyla cevâhir ve ecsâmın 
vücut ve kıvamı, sonra ,ş lafzı ile ârâzın taayyünü, Bâri Teâlâ ile kâjm olduğuna, WW laf- 
zıyla da bütün mevcudat üzerinde icâden ve idâmen dilediği gibi hükümran bulunduğuna 
işaret buyurulmuş ve bunlardan her biri hamdullaha makrün olarak zikredilmiştir. Sonra 
Gİ kavliyle mebdee, gisi 5 Jş ile meâşe, is. ile de meâda ve aynı zamanda nübüv- 
vete, -sevap ve ikâbdan ibaret olan- cezaya işaret buyurulmuştur. Gene bu hadis-i şerifte 
imanın, İslâm'ın, tevekkülün vücübuna, Allah Teâlâ'ya inâbe ve tazarruun, istiğfarın lüzu- 
muna da işaret vardır. 

Gene bu hadis-i şeriften Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem efendimizin 
Cenâb-ı Hakk'ın azametini ve kemâl-i kudretini pek ziyade müdrik ve ârif olduğunu, zik- 
rullaha, dua ve senâya her an müdavim bulunduğunu istifade ediyoruz. Dualarımızdan 
evvel Hak Teâlâ'dan dilekte bulunmazdan önce perverdigârımıza hamd ü senâ edilmesi 
müstehap olduğunu da öğreniyoruz. 

TERCEME-İ HÂLLER 

İzahı sadedinde bulunduğumuz teheccüd hadisini rivayet eden Abdullah b. Abbas 
radıyallahu anhümâ, Abdülmuttalib'in hafidi ve Resül-i Ekrem'in amcazadesidir. Abbâsi 
halifelerinin de cedd-i âlâsıdır. Vâlidesi Ümmü"l-Fazl'dır ki, ümmü'l-mü'minin Meymüne 
radıyallahu anhânın kız kardeşidir. İbn Abbas hiç şüphesiz ashap arasında en yüksek ilmi 
bir simadır. İlminin çokluğundan kinaye olarak el-hibr ve el-bahr diye yâdedildiği gibi 
tefsir ve te'vil-i Kur'ân'daki müstesna kudret ve isabetinden dolayı tercümân-ı Kur'ân 
unvân-ı fâhiri ile de şöhretşiâr olmuştur. 

İbn Abbas hicret-i seniyyeden üç sene evvel Mekke'de doğmuştu. İrtihâl-i nebevi 
sırasında on üç yaşında idi. Resül-i Ekrem efendimizin çok yüksek dua ve teveccühlerine 
mazhar olmuştur. Bir kere Resül-i Ekrem İbn Abbas'ı kucaklayıp, “Yâ rab! Bu gence kitap 


1 Kısa bir cümle ile şümullü ve cemiyetli mâna ifade etmektir. 
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öğret yani ulümü'l-Kur âniyye bahşeyle!” buyurmuş. Bir kere de Resül-i Ekrem helâya girdi- 
ğinde İbn Abbas hemen bir abdest suyu hazırlayıp şöyle koymuştu. Resül-i Zişân, bu suyu 
buraya kim koydu? diye sorup İbn Abbas'ın koyduğunu öğrenince, “İlâhi! Bu gencin dindeki 
duygu ve bilgisini arttır!” diye dua buyurmuştu.” Peygamberimiz'in bu duaları berekâtıyladır 
ki, İbn Abbas ashâb-ı kirâm arasında tefsir-i Kur'ân ile, fıkıh ile temayüz etmiştir. İbn 
Mes'üd radıyallahu anh bile, “İbn Abbas, Hazreti Kur'an'ın en güzel tercümanıdır. Eğer bu 
genç bizim çağımıza erişirse, hiçbirimiz onunla musâhabet ve muâşerete muktedir ola- 
mayacaktır” demiştir.” 

İbn Abbas Hazret-i Ali'nin zamân-ı hilâfetinde bir sene emir-i hac tayin edilmişti. 
Ebü Vâil, İbn Abbas'ın bu emâretinde Arafat'ta irat ettiği hutbeden ve okuduğu süre-i 
Nür'u tefsirinden bahsederek demiştir ki: Bu hutbeyi milel ve akvam işitseydi onun tebliğ 
ettiği hikem ve belâgata hayran olarak nâil-i hidâyet olurlardı. 

Abdürrezzâk'ın Ma'mer'den rivayetine göre İbn Abbas, bu deryalar kadar vâsi olan 
ilmini, ashâb-ı kirâmdan şu üç muhterem zattan iktisap etmiştir: Ömer, Ali, Übey b. Kâ'b 
radıyallahu anhüm. Katâde'den de İbn Abbas'ın, “Bir saat ilmi mütalaa ve müzakere, bir 
geceyi ibadetle ihya etmekten hayırlıdır” diyerek ashabını ilme teşvik ettiği rivayet edil- 
miştir. 

Tâvüs demiştir ki: Peygamberimiz'in ashabından yetmiş kadar zata yetiştim. İbn 
Abbas bir mesele hakkında bir mütalaa dermeyan edip de ashap muhalefet ederse, onları 
ikna edene kadar uğraşırdı. Mekhül de İbn Abbas'a haiz olduğu bu yüce mertebe-yi ilmiye 
nasıl nâil olduğu soruldu da oda, Jşâs 6, J$» oluk “Soran bir lisan, düşünüp muhakeme 
eden bir vicdan ile” diye cevap verdi demiştir. A'meş ise İbn Abbas'ın maddi ve mânevi var- 
lığını daha etraflı tasvir edip demiştir ki: “Ben, İbn Abbas'ı görünce onun hüsnüne hayran 
olup bu, müstesna bir insan güzelidir dedim. Sonra esnâ-yı musâhabette asrının en fasih 
bir lisân-ı belâgati olduğuna kanaat ettim. Bir mesele hakkında fikir ve mütalaasını irat 
edince de a'lem-i nâs olduğuna hükmettim.” Mücâhid de, “İbn Abbas bir şeyi tefsir ve izah 
edince, onun üstünde nur-ı ilmin dalgalandığını görürüm” dermiş. 

İbn Mes'üd ile İbn Abbas kadar merviyyât-ı tefsiriyesi intişar eden hiçbir sahâbi 
yoktur. Fukahâ-i ashâbın en genci ve en çok fetva vereni İbn Abbas'tır. İlâmü'l- 
muvakkıin'de, İbn Abbas'ın muahharan cemedilen fetvalarının yirmi cilde bâliğ olduğu 
İbn Hazm'dan naklen bildiriliyor. Kendisinden 1660 hadis rivayet edilmiştir. Bunlardan 
yetmiş beş hadiste Buhâri ile Müslim ittifak etmişlerdir. Yirmi yedi hadisi Buhâri, kırk 
dokuz hadisi de Müslim münferiden rivayet etmiştir. 


1 (B75 Buhâri, İlim, 17.) . SESİ sele gili öz lez le İk İğ, çin GİB leşi al 2) ele el 


2 Eli Ola az e Gl eyy dn JE ME zle ale a lp e öl saşe al çe) pls el e 
(B143 Buhâri, Vudü”, 10.) aş çeşi 
3 aİlemebliki ii pla el İLAN özi e 
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İbn Abbas hicret-i seniyyenin altmış sekizinci yılında Tâif'te vefat etmiştir. Cenaze 
namazı Muhammed b. Hanefiyye tarafından kılınmış ve “Bugün İslâm ümmetinin en 
büyük mürebbisi vefat etmiştir” demiştir." 

Lebid b. Rebia radıyallahu anh Câhiliye devrinde şiirleri bilmüsâbaka Kâbe'nin 
duvarına asılan yedi benâm Arab şairlerinden biridir. Yukarıdaki beyit de bu muallakasının 
şaheser bir matlaıdır ve Resül-i Ekrem'in takdirine mazhar olup, “Hiçbir şairin ağzından 
bunun kadar güzel bir söz çıkmamıştır” buyurmuştur. Lebid, “senetü'l-vüfüd” denilen hic- 
retin dokuzuncu yılında kabilesi halkıyla birlikte Medine'ye gelip müslüman olmuştur. 

Lebid'in Câhiliye devrine ait olan eş'ârı pek çoktur. İstöâb'da Hazret-i Âişe'den naklen 
bunların 12.000 beyit olduğu haber verilmiştir. Lebid'in müslüman olduktan sonraki eş'ârı 
pek azdır. Ömer b. Hattâb radıyallahu anh bir gün Lebid'e, “Yâ Ebü Akil! Bana şiirlerinden bir 
şey inşâd eder misin?” demişti. Lebid, “Allah Teâlâ bana süre-i Bakara ve süre-i Âl-i İmrân'ı 
öğrettikten sonra artık ben şiir söylemez oldum” diye cevap vermiş ve Kur'ân-ı Kerim'in 
fesahat ve belâgat-ı nüru karşısında eş'ârının şa'şaa-i ikbâli söndüğünü bildirmek istemiştir. 

Hazret-i Ömer, Lebid'in tahsisatına 500 dirhem ilâve ederek 2000 dirheme çıkar- 
mıştı. Sonra Hazret-i Muâviye'nin devrinde müşârün ileyh tarafından bu 2000 dirhem tah- 
sisatına 500 daha zam edilmek istenildiyse de Lebid, “Artık ben ölüyorum. Bu 2000'i de size 
bırakıyorum” diye kabul etmediği ve bir müddet sonra vefat ettiği Egâni'de haber veriliyor. 

Egâni sahibi Lebid'in 145 sene yaşadığını, bunun 90 senesi Câhiliye devrinde geçip 
bâki hayatını İslâm olarak yaşadığını ve Muâviye devrinin son zamanlarında vefat ettiğini 
bildiriyor. Fakat İstiâb'da Ebü Ömer'in İmam Mâlik'ten 140 yaşında vefat ettiği hakkında 
bir rivayeti vardır ki bu daha doğru olacaktır. Çünkü Lebid'in müslüman olduğu doku- 
zuncu hicret yılı ile Muâviye'nin vefatı tarihi olan 59. hicret senesi arasında 50 senelik bir 
zaman vardır. 90 yaşında müslüman olan Lebid'in 140 yaşında vefat etmiş olması icap 
eder. İsâbe sahibi de 141 rivayet ediyor ki bu da Muâviye'nin 60 tarihinde vefatı hakkın- 
daki rivayete muvâfıktır (Ali Fehmi, Hüsnü's-sahâbe, s. 350). 


1 Tezkiretü'l-huffâz; Hulâsa; Ayni. 
2 (HM9735 İbn Hanbel, Il, 445.) 
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TERCÜMESİ 
İbn Ömer radıyallahu anhümüadan şöyle rivayet edilmiştir: İbn Ömer demiş- 
tir ki: “Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin sağlığında (ashaptan) birisi bir düş 
gördüğü zaman onu Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme hikâye ederdi. Ben 
de bir düş görmek ve onu Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme arzetmek is- 
terdim. (O sırada) ben, (erken) taze bir gençtim ve Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem zamanının âdeti üzere mescidde uyurdum. Bir kere ben de rüyamda 
gördüm ki: Güya beni iki melek yakalayıp benimle cehenneme gittiler. Ce- 
hennem, kuyu duvarı gibi (taşla) örülmüş olarak göründü. Onun iki boynuz 
(gibi iki cenah)ı vardı. Burada (Kureyş'ten) kendilerini iyice tanıdığım kimseler 
bulunuyordu. Şimdi ben, 'Cehhennemden Allah'a sığınırım” demeye başla- 
dım. (Bundan sonra) İbn Ömer demiştir ki: (Bu sırada) bize, başka bir melek 
mülâki oldu ve bana 'korkma' dedi. Bu rüyamı (hemşirem ümmü'l-mü'minin) 
Hafsa'ya anlattım. Hafsa da Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme arzetti. 
Resül-i Ekrem, Abdullah ne iyi adamdır. Fakat gecenin bir kısmında (kalkıp 
da) namaz kılmayı âdet edinseydi' buyurmuş. Bundan sonra ben gecenin az bir 
kısmı müstesna olmak üzere geceleri uyumadım.” (B1121,B1122 Buhâri, Teheccüd, 2.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Buhâri'nin bu hadisi diğer bir tarikle bir rivayeti daha vardır ki, bunun tercümesi 
de 597. sayı ile yakında gelecektir. Bir de rüya tabiri bahsinde Nâfi' tarikiyle ve uzun bir 
metin ile üçüncü bir rivayeti vardır. Bu rivayete göre, çile (-, al &. ol “Abdullah ne iyi 
adamdır” buyurulmuştur ki, meth ü senâda bu rivayet daha sarihtir. Müslim'in rivaye- 
tinde, b; UW UYE - S ziyadesi vardır ki: “O sırada ben erken, taze bir gençtim” demektir. 
Müslim'in bu ziyâde-i rivâyetine tercümede işaret ettik. Bu hadisi, Buhâri burada gece 
namazının faziletine dair açtığı bir babında zikretmiştir. Hadisin bu unvana mutâbakat 
noktası da, “Abdullah ne iyi adamdır, fakat gece namazı kılsa!” fıkrasıdır. 

Bu fıkra, Peygamber efendimizin Abdullah b. Ömer'i, gece namazı kılmasını 
temenni kaydıyla methettiğini bildirmektedir. Binaenaleyh teheccüd namazına devam 
eden her ferdin, iyi kişi olarak meth ü senâya lâyık olduğu müstefâd olur. 


1 — (B7028,B7029 Buhâri, Ta'bir,35.) 
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Kurtubi demiştir ki: Resül-i Ekrem'in Abdullah b. Ömer'in rüyasını vech-i memdüh 
ile tefsir ve tabir buyurması; müşârün ileyh, cehenneme arzolunup da sonra affedilmiş 
bulunmasından dolayıdır. 


TEHECCÜD NAMAZI İLE DİĞER SÜNNET NAMAZLARIN FAZİLET DERECELERİ 

Müslim'in Sahih'inde teheccüd namazının fazileti hakkında Ebü Hüreyre radıyal- 
lahu anhın şu meâldeki hadisini de görüyoruz: “Farz namazdan sonra en faziletli namaz 
gece namazıdır.” Ebü Hüreyre'nin bu hadisi, teheccüd namazının, sabah namazının sün- 
netinden efdal olduğuna delâlet etmektedir. Nevevi de bu ciheti Ravza'da takviye etmiştir. 
Fakat Ebü Hüreyre hadisinin vaslında, irsâlinde, refinde, vakfında ihtilâf edildiği için 
Buhâri bu hadisi Sahih'ine almamıştır. Şâyân-ı itimad olan kavil, salât-ı vitrin gerek sünen-i 
revâtıbdan, gerek duhâ namazı gibi bilumum mesnün olan namazlardan efdal olmasıdır. 
Bu cihetle Ebü Hanife hazretleri vitrin vücübuna, sair eimme de vâcip derecesinde fazileti 
haiz bulunduğuna hükmetmişlerdir. 

Vitir namazından sonra efdal olarak sabah namazının sünneti gelir. Sahihayn'da 
rivayet edildiği üzere Hazret-i Âişe, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem “nâfile namaz- 
lardan hiçbirisi için sabah namazından ewvelki iki rek'at sünnet derecesinde şiddetli muhafazakâr 
değillerdi” demiştir ki, bu Hazret-i Âişe hadisi, tercümede 599. sayı ile gelecektir. Gene 
Hazret-i Âişe'nin tercümesi 351 rakamıyla geçen bir hadisinde Resül-i Ekrem'in ne hâne-i 
saâdette, ne de hariçte sabah namazının iki rek'at sünnetini bırakmadıkları haber verili- 
yor.” Müslim'in gene Hazret-i Âişe'den gelen bir rivayetinde, “Sabah namazının iki rek'at 
sünneti dünyadan ve dünyadaki her nevi kıymetlerden hayırlıdır” buyurulduğu bildirilmiştir.* 

Bu hadislerden müstefâd olan hakikat, iki rek'at sünnet-i fecrin, iki rek'at teheccüd 
namazından efdal olduğudur. Binaenaleyh ehl-i ilim, Ebü Hüreyre hadisini: Farz namaz- 
lardan sonra gece kılınan nâfile namazlar, gündüz kılınan nâfilelerden efdaldir suretinde 
te'vil etmişlerdir. 

Cenâb-ı Hak teheccüd ashabını, Kur'ân-ı Kerim'in meâli şerifleri bervech-i âti birçok 
âyetinde medh ve senâ buyurmuştur: 

1. Ehl-i takvâ, rablerinin rızası için sâcid ve kâim olarak geceleyen kimselerdir.” 

2. Müttakiler, geceden az bir kısmını uyurlar ve seher vaktine kadar istiğfara devam 
ederler.” 


1 (M2755 Müslim, Sıyâm, 202.) le al ça) öğe e ça olay İİ öle ea ka öğle bs 
2 (B1169 Buhâri, Teheccüd, 27.) 
3 (B592 Buhâri, Mevâkit, 33.) 
4 Tüze ye gla ogi sg lay GA e gi gi Sip ale a e al İyi, İs 
(M1688 Müslim, Müsâfirin, 96.) 
5 el-Furkân, 25/64. ŞAR çel O Geliş 2 aliş ie 
6 ez-Zâriyât, 51/17-18. Oyfiilş ça YE , yea gili e İLE İS all İçeri 
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3. Müttakilerin yanları, (teheccüd için rahat) döşeklerinden uzaklaşır. Onlar, 
(Allah'ın celâlinden) korkarak ve (rahmetinden) ümitvar olarak rablerine dua ederler ve 
Cenâb-ı Hakk'ın bahşettiği nimetlerden fukaraya infak ederler. 

4. Teheccüd sahipleri için işledikleri hasenatın mükâfatı olarak saklanılan, gözleri 
şen, (gönülleri mesrur) eden nimetlerin yüksek mahiyetini, (he melek-i mukarreb ne de 
nebi-i mürsel) hiçbir nefis anlayamaz.” 

Bu son zikrettiğimiz âyet-i kerimede teheccüd sahiplerinin zuhr-u âhiret olacak 
mükğfatı bildiriliyor. Fakat o ne büyük mükğfattır ki, onun mahiyetini idrake maddi 
ve mânevi bütün vesâit-i ma'rifetin kifayet etmeyeceği, onun ancak Allah'ın ezeli olan 
ilminde mahfuz bulunduğu taraf-ı sübhâniden haber veriliyor. Buhâri Sahih'inde bu âyet-i 
kerimenin tefsirinde A'rec tarikiyle Ebü Hüreyre'den şu meâlde bir hadis-i kudsi rivayet 
ediyor: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem, “Cenâb-ı Hak: Sâlih kullarım için cennette 
gözlerin görmediği, kulakların işitmediği ve hiçbir kimsenin hayalinden geçmediği nimetler 
hazırladım buyurdu” demiştir. Râvi Ebü Hüreyre, “İsterseniz delil olarak pa ere al yö? 
çe Bö e «4 âyet-i kerimesini okuyunuz” demiştir.” 

Ebü Hüreyre'nin bu hadisi, âyet-i kerimenin tefsiri mahiyetindedir. Çünkü bu 
hadis-i şerifte de ashâb-ı teheccüd için zuhr-u âhiret olarak izhar buyurulan niam-ı 
sübhâniyyenin kemmiyet ve keyfiyetine bütün nüfusu müdrikenin vukuf ve ıttılâı nef- 
yedilmiştir. Buhâri'nin bu hadisi, Ebü Sâlih tarikiyle gelen rivayetinde, «le gaalbi U agi; 
ziyadesi vardır ki: “Âhiret azığı olarak hazırladığım nimetlerden sizin bildikleriniz şöyle 
dursun, o sâlih kullara hiçbir gözün görmediği...” demektir." 

Şârih Kastallâni Selef'ten bazı büyük zevatın şöyle dediğini bildiriyor: Cenâb-ı Hak bazı 
sıdk ve ihlâs sahiplerine şöyle ilham buyurmuştur: Birtakım kullarım vardır ki, onlar bana 
ibadet ederler, ben de onlara muhabbet ederim. Onların bana aşk ve iştiyakı vardır, ben de 
onlara müştâkım. Onlar beni zikrederler, ben de onları mağfiret ederim. Ey mümin kulum! 
Sen de onların yolunda gidersen sana da muhabbet ederim. Şimdi mümin kul soruyor: 

— “Bu sevgili kullarının şiâr ve alâmetleri nedir yâ rabbi?” Cenâb-ı Hak şöyle cevap 
veriyor: 

— “Bu sâdık kullarım, kuşların yuvalarına iştiyakı gibi akşamı özlerler. Gece karan- 
lığı çökünce dergâh-ı ulühiyyetime karşı ayakta namaza dururlar, yüzlerini hâk-i secdegâha 


es-Secde, 32/16. öşâğl as Kaş azbş ŞE min GE Şi KİZ İİ sah eril 

es-Secde, 32/17. bla LE aş giz çi a çil Sİ sallı İçezl 

es-Secde, 32/17. 

v8 le as Yy ne Dİ YY Sİ, ze Ye lk göle nasi 3 e e di eya Rİ 
(B4779 Buhâri, Tefsir, (Secde) 1.) çi sö ie pi çil Uzi çi M.: çk Ol öy be, 


5 (Önceki baskıda “5” şeklinde olan ifade Buhâri metninde “,x5” şeklinde SN B4780 Buhâri, 
Tefsir, (Secde) 1.) 
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sürerler. Bana, kendi kelâmımla münâcât ve nimetlerime şükrederler. Bu sâdık kullarıma 
ilk ihsanım, onların kalplerine zülâl-i rahmetimden saçmaktır. Ben onları nasıl tanıyorsam, 
onları da feyz-i ulühiyyetimden yakinen haberdar etmektir.” 

Muhterem kârilerim! Teheccüd namazının beşerin tasvir ve beyanına sığmayan feyiz 
ve fazileti hakkında nâzil ve vârit olan yukarıdaki âyât-ı kerime ve ehâdis-i seniyye böyle 
temiz ve imanlı gönülleri gereği gibi teshir eder. Bunları sıdk ve ihlâs ile okuyup öğrenen 
her müminin gönlünde bu sevimli gece ibadetine bir incizâb duymaması mümkün 
değildir. Seher vakti gözü ve kalbi uyanık Allah divanına duran her teheccüd sahibi, sâkin 
bir bahar yağmuru gibi kalbine füyüzât-ı ilâhiyyenin döküldüğünü meserret içinde his- 
seder, o günü baştan başa o neşe ile yaşar ve ferdânın teheccüd vaktini özler. 


MEVZUMUZ OLAN İBN ÖMER HADİSİNDEN MÜSTEFÂD OLAN HÜKÜMLER 

1. Resül-i Ekrem efendimize rüya arzolunması, rü'yâ-yı sâliha ve sâdıkanın vahiy 
cümlesinden bulunmasına mebnidir. Tercümesi 3 numara ile geçen Hazret-i Âişe hadi- 
sinde görüldüğü üzere Peygamberimiz'in nübüvvet-i seniyyeleri rü'yâ-yı sâdıka ile başla- 
mıştı. Hiçbir rüya görmezdi ki, o, sabah aydınlığı gibi açık ve âşikâr zuhur etmesin. Rüya- 
sında her gördüğü aynen vâki olurdu." Bu hal, altı ay devam etmişti. Buhâri'nin Enes b. 
Mâlik'ten, Ubâde b. Sâmit'ten, Ebü Hüreyre'den, Ebü Said el-Hudri'den ayrı ayrı vâki olan 
rivayetine göre, Resül-i Ekrem öy! va ls5> ve ig o 5x yeke bö, “Müminin sâdık rüyası, 
nübüvvetin kırk altı cüzünden bir parçasıdır” buyurmuşlardı. Nübüvvet müddetinin yirmi 
üç sene devam etmiş bulunmasına göre, rü yâ-yı sâdıka ile geçen müddet, nübüvvet zama- 
nının kırk altı cüzünden bir parçası olur.” 

Yine Buhâri'nin Ebü Hüreyre'den rivayetine göre, Resül-i Ekrem efendimiz bir kere 
ili YI özal ve ös e “Nübüvvetten ümmete yalnız mübeşşirât kalmıştır” buyurmuşlardı. 
“Mübeşşirât nedir yâ Resülellah?” diye sorulduğunda cevaben, “Rü'yâ-yı sâlihadır” buyur- 
muşlar.* Yukarıdaki Buhâri hadisinde (müminin rüyası) tabir buyurulmasından şunu 
anlıyoruz ki, böyle sâdık ve sâlih rüyayı ancak feyz-i ilâhiye mâkes olan imanlı ve şuurlu 
kulüb-ı sâfiye sahipleri görebilir. Ehl-i gafletin gördüğü düşler adgâsü ahlâmdan başka bir 
şey değildir. 

2. Her müminin indi ilâhideki derece ve menziletini anlamak için böyle rü yâ-yı 
sâdıka temenni etmesinin meşruiyeti. 

3. Mescidde uyumanın cevazı. İmam Şâfii mescidde uyumakta kerâhet görmemiştir. 
Tirmizi'nin nakline göre, ehl-i ilimden çokları mescidde uyumaya ruhsat vermişlerdir. 
İbn Abbas radıyallahu anhümâ, 9âs Y, ia eyi YV “Mescidi ikametgâh ve uyku, istirahat 


1 (B3 Buhâri, Bed'ü'l-vahy, 1.) 
2 1B6987 Buhâri, Ta'bir, 4.) 

3 Buhâri, IX, 30, 31. 

4 (B6990 Buhâri, Ta'bir, 5.) 
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mahalli yapmayınız” dermiş. Bir kısım ehl-i ilim de İbn Abbas'ın bu kavlini iltizam etmiş- 
lerdir. Mâlikiler'den İbn Arabi “İbn Abbas'ın bu kavli, ev, bark sahibi kimselere aittir. Gurbet 
ellerindeki kimsesizlerin en teklifsiz evi ve mu'tekifin ikametgâhı hiç şüphesiz mesciddir” 
demiş. İcabında devletçe hastanın mescidde tedavisi câizdir. Nasıl ki, Hendek Gazâsı'nda 
mecrüh olan Sa'd b. Muâz radıyallahu anhın cerihasından mütemâdiyen kan akmakta 
olduğundan Resül-i Ekrem efendimiz mescidde bir çadır kurdurup orada tedavi edilmişti. 
İmam Mâlik'le İbn Kâsım da sahih ve mukim olan kimsenin mescidde beytütetini kerih 
görenlerdendir. 

4. Teheccüd namazının cehennem ateşinden halâsa vesile olduğu, 

5. Gençlerin ibadetleri, yaşlılarınkinden efdal bulunduğu, 

6. Bütün gece uyumanın kerâheti de bu hadisten müstefâd olur. 


2101 Z in ç g o: “ia dük m > m < 
gli İİ SN SEİİĞ EM Ey li öğ 


TERCÜMESİ 
Cündüb b. Abdullah radıyallahu anhtan “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem bir 
ara keyifsizlendi de bir gece, yahut iki gece (namaza) kalkmadı” dediği rivayet 
edilmiştir. (B1124 Buhâri, Teheccüd, 4.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi müteakip Buhâri'nin İbn Kesir'den, “Fezâil-i Kur'ân'da Ebü Nuaym'dan, 
“Tefsir-i Kur'ân” babında Ahmed b. Yünus ve Gunder, Bündâr'dan rivayet etmiştir. 
Müslim'in “Megâzi” bahsinde, Tirmizi'nin ve Nesâi'nin “Tefsir” babında rivayetleri vardır. 
Buhâri, bu hadisin râvisini buradaki senedinde yalnız “Cündeb”, bunu takip eden rivaye- 
tinde “Cündeb b. Abdullah”, “Kitâb-ı Tefsir'deki senedinde ise “Cündeb b. Süfyân” diye zik- 
retmiştir. Bunların üçü de birdir, aynı zattır, “Cündeb b. Abdullah b. Süfyân el-Beceli”dir. 
Râvi Cündeb'in, kâh babası Abdullah'a, kâh büyük babası Süfyân'a nisbet edildiğini şârih 
Ayni haber veriyor. Kendisinden kırk üç hadis rivayet edilmiştir. Yedisinde Buhâri ile 
Müslim ittifak etmişlerdir. Beşini de Müslim münferiden rivayet etmiştir. Altmış tarihinde 
vefat etmiştir. Cündeb, “dâl”ın fethi ve zammı ile mazbuttur. 

Bu hadisin Buhâri'deki süret-i sevki şöyledir: Jşö Luş &x. İ6 YI ve Zebidi 
merhum ihtisar ederken simâan rivayeti an'aneye tebdil ile beraber müzâri sigasını da 


mâziye tahvil etmek zaruretini hissetmiştir. 
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Bu hadisi, Buhâri, hastalık sebebiyle gece namazının terkedilebileceğine dair açtığı 
bir babında zikretmiştir. Sahih'inde Buhâri bu hadisi takip eden ve Muhammed b. Kesir 
vasıtasıyla vâki olan diğer rivayetinde bu rahatsızlığın fâsıla-i vahiy zamanına müsâdif 
olduğu bildiriliyor ki meâli şöyledir: 

Cibril aleyhisselâm (bir müddet) Nebi sallallahu aleyhi ve selleme görünmemişti. 
O sırada Kureyş'ten bir kadın, (şemâtet ve istihza maksadıyla) Muhammed'in şeytanı 
(hâşâ) Muhammed'e gelmekte ağırlaştı demişti. Müteakiben & . X 13 gil 3 Ak 3 

. BU; A NES; âyeti nâzil oldu.' Âyet-i kerimenin meâli şerifi iledir “Duhâ hakkı 
için ve zulmet-i kâinatı bürüyen gece hakkı için habibim! Rabbin seni bırakmadı ve sana 
darılmadı.” Hâkim, bu iğrenç kelimeyi, Muhammed'in şeytanı Muhammed'e gelmekte 
ağırlaştı sözünü sarfeden kadının Ebü Süfyân'ın hemşiresi “Ümmü Cemil bint Harb” 
olduğunu rivayet etmiştir ki, “Ebü Leheb”in karısıdır. Bu kadına, lisân-ı Kur'ân'da İĞ£ 

ÇİZ yani odun hammalı diye ad verilmiş” ve bu lakap kendisi için tarih sahifelerinde 
ebedi nişâne-i tezyif olmuştur. Bu tesmiyenin sebebini Buhâri Tebbet süresinin tefsi- 
rinde Mücâhid'in âile çün ledi dl suretindeki bir tefsirini nakletmiştir ki, Nebi 
aleyhisselâm ve ashabı ile müşrikler arasında söz getirip götürerek fesad ikâına çalış- 
tığı için bu kara adı almaya müstehak olmuş bulunuyor. Sonra Ümmü Cemil'in cezâ-i 
mel'aneti bir teşbih-i beliğ suretinde, «4 &. © 4s 5 kavl-i şerifi ile bildirilmiştir 
ki: Bu odun hammalı kadının, (âdi hamallar gibi) liften bükülmüş ipi boynundadır 
demektir. 

Bazı siyer ve tefsir kitaplarında bu habis ruhlu kadının birtakım dikenli otları iple 
bağlayarak geceleri Resül-i Ekrem efendimizin güzergâhına ezâ kastıyla dökmesi de vech-i 
tesmiye olarak zikredilmiştir. Servet sahibi ve eşraftan bir kadının bu cinayeti bizzat İkâa 
çalışması, hiç şüphesiz bu fazihayı ücretle irtikâp edecek bir ecir-i melânet ve bir vâsıta-i 
şerr ü mefsedet bulamaması dolayısıyladır. Kureyş eşrafından bir kadının, omuzu ile 
hamallar gibi diken taşımaya katlanması elbette bir cezâ-i ilâhidir. Şârih Ayni, bu hadi- 
seye işaret ederek: Bu, dünyevi bir cezadır. Bunun ikincisini ve daha elimini âhirette boy- 
nuna ateşten bir zincirin sarılması suretinde görecektir diyor ve bu rivayeti Urve tarikiyle 
İbn Abbas'a isâl ediyor. 

İşte Hâkim'in, mevzubahsimiz olan hadis-i şerifteki «lk,3 «Je İkji 5 kavl-i şeniini 
tefevvüh eden kadın olmak üzere haber verdiği Ümmü Cemil, bu kara yüzlü kadındır. 

“ Bu kadının zevci bulunan Ebü Leheb de Buhârf'nin İbn Abbas'tan rivayetine göre 
AE 2 * âyet-i kerimesi nâzil olup Resül-i Ekrem efendimiz, yakın akrabasını 


ır es 8) şi. ei meli ölla,s ale İli e a . gözal e elle çe ale pc 
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Allah Teâlâ'nın azâbıyla korkutarak din-i İslâm'a davete memur olduğunda bu da'vet-i 
seniyyeyi, “Bizi bunun için mi topladın?” diye söze başlayıp ağzını bozarak karşılayan Ebü 
Leheb olmuştu. 

Sana ey şâh-ı rusül uymayanın bitmez işi 

Bü Leheb gibi anın “Tebbet” olur serzenişi. 

LUGAVİ TAHLİLLER VE Bazı RİVAYETLER 

Hadis-i şerifteki (Ss! kelimesini şârihler Cevheri'den, İbn Esir'den naklen “maraz” 
ile tefsir ediyorlar ve taab ve fütürdan ibarettir diyorlar. Kömus mütercimi Âsım Molla 
da, “Şikâyet, izhâr-ı bess ü hüzün ve ihbâr-ı zaâf-ı hâlden ibarettir” diyor. Risâletmeâb 
efendimizin şikâyeti neden ibaretti, rahatsızlıkları ne idi? İşte bu cihet, bu hadisin turuku 
rivâyâtından hiçbirisinde bildirilmemiştir. Bazı şârihlerin sebeb-i şikâyet olarak dermeyan 
ettikleri şeyleri de şârih Ayni beğenmeyerek câiz ki diyor: Vahyin teahhuru, böyle bir iki 
gece namaza kalkamayacak derecede zaaf ve fütüru mücip olmuştur. 

Bu hadisi Buhâri'nin “Tefsir-i Kur'ân”daki rivayeti şöyledir: «ji 4 al J,-, yl, <J 

Sue Uei Yi ekle ' Bu rivayetteki kadının “Yâ Resülellah!” diye hitap etmesine ve Cibril 
hakkında sâhib-i Resülullah demesine bakılırsa bu kadın, Ümmü Cemil'den başka bir 
kadındır ve istihzâ kastıyla değil, berây-ı teessür bu sözü söylemiştir. 

Teahhur-i vahiy, betâet-i vahiy, inkıtâ-ı vahiy namlarıyla kaydolunan bu hadisenin 
müddet-i devâmı hakkında da müellifler müteaddit rivayetler dermeyan ediyorlar. İbn 
Abbas tefsirinde İsmâil b. Ziyâd eş-Şâmi'nin rivayetinde bu inkıtâın kırk gün, Ferrâ'nın 
Meâni-Kurân'ında on beş, İbn Cüreyc'den gelen bir haberde on iki, bazı râviler tarafından 
da yirmi beş gün devam ettiği bildirilmiştir. 

Sebeb-i inkıtâ hakkında da rivayetler müteaddittir: İbn İshak diyor ki: Cibril'in 
sebeb-i teahhuru, bir kere müşrikler Resül-i Ekrem'e Zülkarneyn'den, ruhtan sual etmiş- 
lerdi. Fahr-i âlem efendimiz de onlara bir gün sonra cevap vaad etmişti. Bunun üzerine 
bir müddet vahiy teahhur etti. Hadiste bildirildiği veçhile şemâtet- iâdâ başlayınca derhal 
ali süresi nâzil olmakla beraber âli suz Ol Yı AE 3 Nel el sisi 5 V3? âyet-i 
kerimesiyle bir tenbih-i ilâhi de onu takip etti. Bu âyet-i kerimenin meâl-i şerifi şöy- 
ledir: “Sakın habibim! Yapacağın bir iş için 'Allah dilerse” demedikçe, Bunu yarın muhakkak 
yaparım!” deme!” İşte inkıtâ-ı vahye sebep olarak kaydolunan rivayetlerin en meşhuru 
budur. Vâhidi'nin, hâdime-i nebevi Havle'ye müntehi olan bir rivayeti de vardır. Tefsir-i 
Nesefi'de İbn Cerir'den bir haber de nakledilmiştir. Bahsin uzamasından içtinap ederek 
bunları nakletmedik. 

gli > ve emsâl-i kasemlerde “rab” ism-i şerifi mukadderdir: 5,» 2 5, 
Ji! “Duhânın ve gecenin sahibi olan Allah Teâlâ hakkı için” demektir. Duhâyı Katâde ve 


1 (Rivayetteki “£e Üni ifadesi kaynakta “İle şeklindedir. B4951 Buhâri, Tefsir (Duhâ), 2.) 
2 el-Kehf, 18/234-24). 
3 Ayni, LI, 91. 
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Mukâtil “sadr-ı nehâr / gün ortası” diye tefsir etmişlerdir ki, kaba kuşluğu takip eden ve 


AY & 


nısfü'n-nehâra yaklaşan zamandır. Âyet-i kerimede “duhâ”, “leyl”e mukabil zikredilmiş 


AY 


bulunduğundan Tefsir-i Nesefi'de “duhâ” ile şâriin maksudu, nehârın hey'et-i mecmüasıdır, 
denilmiştir. 
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TERCÜMESİ 
Ali b. Ebü Tâlib radıyallahu anhtan “Bir gece Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin 
kendisine ve Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin kızı Fâtıma'ya (ziyaret 
için) geldiği ve “Siz namaz kılmaz mısınız” (diyerek teheccüd namazına teş- 
vik) buyurduğu” rivayet edilmiştir. 


(Ali el-Murtazâ rivayetine devamla demiştir ki): “Ben, yâ Resülellah! Hayatı- 
mız Allah'ın yed-i kudretindedir, bizi uyandırmak dilerse uyandırır” dedim. 
Biz böyle cevap verince Resülullah geri döndü ve bana hiç cevap vermedi. 
Yalnız yüzünü bizden çevirirken Resülullah'ın (mübarek elini) dizine vurarak, 
Yaz Sis si OLAYI 0645 ' “Umumiyetle insanlar, ne de çok cidalci oluyor” buyur- 
duğunu işittim. (B1127 Buhâri, Teheccüd, 5.) 


İZAHI 
RÂVİLER, RİVAYETLER 
Bu hadis-i şerifi Buhâri “İ'tisâm”, “Tevhid”, “Tefsir” bahislerinde de zikretmiştir. 
Müslim ile Nesâi de “Kitâbü's-Salât”ta, tekrar Nesâi “Kitâbü t-Tefsir”de rivayet etmiştir. 
Bu hadisi, Buhâri gece namazına ve nâfile namaza bilâ-icap teşvik hususundaki hadislere 
dair açtığı bir babında zikretmiştir. Bu babda Buhâri'nin daha üç hadisi vardır. Bunlardan 


birisi Ümmü Seleme hadisidir ki, tercümesi 95. olarak geçmiştir. İkincisi, tercümesi bunu 


1 (el-Kehf, 18/54.) 
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takip edecek olan Hazret-i Âişe hadisidir. Üçüncüsü de metne ait bazı kelime farklarıyla 
beraber 411. olarak geçmiştir. 
Bu hadisin Buhâri'deki süret-i sevki şöyledir: ön es Fu al e FE İ 
v gekeez öle al le a ya, öl asl 2 o ge Bu seneddeki birinci râvi bulunan Ali b. 
Hüseyin, Zeynelâbidin unvân-ı fâhiriyle ve yüksek ilmiyle, faziletiyle şöhretşiâr olan bir 
hafid-i nebevidir. Zeynelâbidin hazretlerinin pederinden, ceddinden rivayet etmek sure- 
tiyle vâki olan isnadı, ehl-i hadis indinde “esahh-ı esânid, eşref-i esânid” sayılır. 


HADİSİN ÂYET-i KERİME İLE İZAHI 

Hadisteki ö i.e gece - denir. Bu cihetle 4) kelimesi tekit ifade ediyor. Resül-i 
zişân efendimizin Yaz sis Bİ OLAYI 95 buyurmaları, Hazreti Ali'nin hazır cevaplığına 
hayret etmiş olmalarına mebnidir. Yoksa “cedel” bâtılda husümet ve müdafaa demektir. 
Hazreti Ali'nin, «WI Aş dl <layatımnız Allah'ın yed-i kudretindedir” kavl-i beliği, Ğ ya â 

A Şİ Pİ he EŞİ al Çİ SAL la Zİ İğ ği ge gl âyeti 
kerimesinden' iktibas edilmiştir. Meâl-i şerifi, “Ruhlar öldüklerinde ve ölmeyip uykuya dal- 
dıklarında, Allah Teâlâ bu ruhları yed-i kudretine alır. Bunlardan kendisine ölüm takdir etti- 
ğini elinde tutar, bırakmaz. Ölüm mukadder olmayan uykudakini de, muayyen bir zamana 
kadar bırakır” ki, bu bırakılma, şuurun iadesi ve uykudan uyanma keyfiyetidir. Şimdi 
âyet-i kerimeyi bu suretle tefsir edip de cenâb-ı murtazânın irticâlen söylediği Aş el 
«Ül vecize-i edebiyyesi bir kere daha okununca bu muhterem Peygamber damadının ilmi, 
edebi mevki-i bülendi, zekâ ve dehâsının şümul ve vüs'ati daha fazla bir vuzuhla anlaşılır. 
Âyet-i kerimenin ruhunu ifade eden bir vecize ile Hazreti Ali'nin cevap vermiş olmasından 
dolayıdır ki, Peygamberimiz bu âli ve irticâli cevaba hayran olmuşlar ve hayranlıklarını 
mübarek elini dizine vurmak ve bir âyet okumak suretiyle izhar buyurmuşlardır. Diz 
dövmek teessür ve teessüf sırasında yapılırsa da burada hadisenin seyrine göre taaccüb 
mânası maksuttur. 

Bu Hadis-i Şeriften İstifade Edilen Hakikatler 

1. Yerine göre sükütun en beliğ bir cevap olduğu, 

2. Taaccüb sırasında darb-ı fahzın cevazı, 

3. Kurân-ı Kerim'den mâna intizâ edilebileceği, 

4. OLAYI 9S; kavl-i şerifinden mâna-yi âm mültezem olup küffâra has olmadığı, 

5. Hazreti Ali'nin güzide bir menkıbesi. 

Şârih İbn Battal, ülül-emrin nevâfilde şiddet iltizam etmeye hakkı olmadığı hük- 
münün de istifade edilebileceğini Mühellebi'den naklediyor. Müşârün ileyh demiştir ki: 
Resül-i Ekrem, Hazreti Ali'nin i'tizârını kâfi görmüşlerdi. Farz bir namaz olsaydı “enfüsünâ 
bi-yedillâh” cevabını kâfi göremezlerdi. 


1 ez-Zümer, 39/42. 
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Bu hadis-i şerifin izahında hânedân-ı nübüvvetpenâhiye mensup üç mühim zatın 


TERCEME-İ HÂLLER 


tercüme-i hâllerinden bahsedeceğiz: Dâmâd-ı nebevi Ali b. Ebü Tâlib, kerime-i nebevi 
Fâtımatüzzehrâ, hafid-i risâletpenâhi Ali Zeynelâbidin radıyallahu anhüm. 

1. Emirü'İ-mü'minin Hazret-i Ali, Ebü'l-Hasan b. Ebü Tâlib b. Abdülmuttalib 
b. Abdümenâf el-Hâşimi'dir (Vâlidesi Fâtıma bint Esed b. Hâşim b. Abdümenâf'tır. 
Mekke'de müslüman olmuş, Medine'ye hicret etmiş ve Resül-i Ekrem'in sağlığında 
vefat ederek cenaze namazı Resül-i Ekrem tarafından kılınmıştır). Dördüncü olarak 
halife-i müslimin olmuştu. Büyük oğlu Hazret-i Hasan ile künyelenmiştir. Taraf-ı 
risâletpenâhiden Ebü Türâb künyesi” de bahşedilmişti. Bunlardan başka Resül-i Ekrem, 
ashap arasında uhuvvet akdettiklerinde cenâb-ı murtazâyı kendileri için intihab ederek, 
Yi Gi 5 Sİ <3 “Yâ Ali! Sen benim dünyada da, âhirette de kardeşimsin!”? buyur- 
makla “Ehü Rasüli'llâh” künyesini de haizdi. Murtazâ, Haydar, Esedullah lakaplarıyla 
yâdolunmuştur. Bi'set-i Muhammediyye'nin ikinci günü on iki yaşında müslüman 
olmuştu. Ebü Tâlib'in dördüncü oğlu olup kardeşleri Tâlib, Akil, Cafer-i Tayyâr'dan 
küçüktü. 

Resül-i Ekrem efendimiz Medine'ye hicret ederlerken bazı emanetleri ashabına 
teslim etmek üzere Hazreti Ali'yi Mekke'de bırakmış ve firâş-ı saâdetlerinde yatmasını 
tavsiye buyurmuştu. Vesâyâ-yı seniyyeyi tamamıyla ifa edip Resül-i Ekrem'den bir gün 
sonra da cenâb-ı murtazâ ailesiyle birlikte Medine'ye hicret etmiştir. En meşhur şüc'ân-i 
İslâm'dan olup Bedir, Uhud, Hendek gibi bütün meşâhidde maiyyet-i risâletpenâhide 
bulunmuş ve her birisinde ayrı ayrı musâb olmuştur. Uhud Gazâsı'nda ise on altı ceriha 
almıştı. Yalnız Tebük esnasında cânib-i risâletten Medine'ye muhafız ve nâib tayin buyu- 
rulmakla bu gazâda bulunamamıştır. Hayber'in fethi sırasında sancak-ı saâdet cenâb-ı 


1 Bu “Ebü Türâb” yani “toprak babası” künyesinin tesmiyesini Müslim, Sehl b. Sa'd radıyallahu anhtan 
şöyle rivayet etmiştir: Bir kere Resül-i Ekrem, Fâtıma radıyallahu anhânın evine gelmişti. Hazret-i Ali'yi 
evde göremeyince Hazret-i Fâtıma'ya: 
— “Amcan oğlu nerededir?” diye sordu. Hazret-i Fâtıma: 
— “Aramızda bir hoşnutsuzluk oldu, bana hiddetlenip gitti” diye cevap verdi. Resül-i Ekrem orada bul- 
duğu birisine: 
— “Haydi git, bak Ali nerededir?” buyurdu. O kimse gidip bir müddet sonra geldi: 
— Yâ Resülellah! Mescidde uyuyor” dedi. Resül-i Ekrem mescide geldiğinde Ali'yi omuzundan ridâsı 
düşmüş, vücuduna toprak bulaşmış bir halde uyur buldu. Bir taraftan mübarek eliyle Ali'nin vücudun- 
daki toprağı siliyor, bir taraftan da: 
— “Kalk yâ Ebâ Türâb! Kalk yâ Ebâ Türâb!” diye uyandırıyordu. 
Ebü Türâb künyesi, Resül-i Ekrem'in bu iltifatını yâda vesile olduğu için cenâb-ı murtazâ bu künye ile 
çağırılmasını pek ziyade hoşlanırdı. (B6280 Buhâri, İsti'zân, 40.) 

2 ör EST AN İzel olr geni le ele eee a gey ale a e A ğe, Tİ İĞ piş İp e 

EY GA İİ ilg gey öle a e AN İğ, ame İl. ARİ yay çi İK çiş ekle 

(Önceki baskıda Sa'd b. Ebü Vakkâs'tan rivayet edildiği bildirilen hadisin râvisi, kaynakta İbn Ömer 
olarak zikredilmektedir. T3720 Tirmizi, Menâkıb, 20.) 
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haydarın yed-i kifâyetine verilerek artık fetih ve zaferin bu şerefli ve âhenin el ile vuku 
bulacağı ihbar buyurulmuş ve bu tebşir-i risâletpenâhi aynen tahakkuk etmişti." 

Hazreti Ali şecaati nisbetinde ilmi bir dehaya mâlikti. Fesahat ve belâgati, talâkat-ı 
beyânı müstesna bir derecede olmakla beraber asrının mâlümu olan ulüma vâkıf bir 
nâdire-i zaman idi. Hikmetâmiz emsali ve birçok huteb ve eşârı nakledilmiştir. Hiç şüp- 
hesiz ilim ve kazâda ashâb-ı kirâm arasında birinci tabakada idi. Şeyhayn hazerâtı, Hazreti 
Ali'nin feyz-i ilminden istifade etmişlerdir. Hazreti Ömer, uLesi “Reyinde ve hükmünde 
en isabetli kadımız, fakihimiz Ali'dir” buyurmuştur. Said b. Müseyyeb, “Bir emr-i mühimde 
Hazreti Ali'nin bulunmadığı meclis-i müşâverede Hazreti Ömer, Cenâb-ı Hakk'a sığınırdı” 
demiştir. Kendisinden oğulları Hasan, Hüseyin; Muhammed, Fâtıma, İbn Ömer, İbn Abbas 
rivayet etmiştir. 

Mesrük der ki: Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin ashabını kokladım. Bun- 
ların ilimlerini altı zata müntehi buldum ki, Ali, Abdullah b. Mes'üd, Ömer, Zeyd b. Sâbit, 
Ebü'd-Derdâ, Übey b. Kâ'b'dır. Sonra bunları da ayrı ayrı kokladım. Bunların ilimlerini de 
Ali ile İbn Mes'üd'a müntehi buldum. 

Hazreti Ali'nin ahkâm ve fetâvâsı intişar etmiştir. Lâkin İbn Kayyim'in dediği veçhile 
gulât-ı Şia kendisine muhabbette ifrat ederek bunlara türlü türlü yalan karıştırmakla onun 
ilminden çoğunu ifsat eylemiştir. Bu sebeple İmam Buhâri, İbn Sirin'in Hazret-i Ali'den 
rivayet edilen ahbâr ve fetâvânın kizb olduğuna hükmettiğini nakil ve rivayet etmiştir. Ali 
kerremallahu vecheh de bu esefnâk halden bizzat şikâyet ederek, la «5 5 Lila) lda Ee) 
“Şu kalbim ilimle dolu fakat sahih olarak hıfz ve nakledecek râviye tesadüf etseydim” 
dermiş. Bu sebeple ashâb-ı sıhâh Hazreti Ali'nin yalnız Ehl-i beyt'i yahut Abdullah b. 
Mes'üd hazretlerinin ashabı tarikleriyle rivayet edilen ehâdis ve kazâyâsına itimat etmiş- 
lerdir. 

Hazreti Ali'nin ilim ve kazâda haiz olduğu mertebe-i âliye hakkında Tirmizi'nin 
tahric ettiği, 4 Je; LSN gs Vİ ? hadisini Ali el-Kâri Mevzüât'ında münkerdir, diyor. 
Sonra İbn Main'in, “Bu hadis yalandır, aslı yoktur” dediğini naklediyor. Sehâvi de, “Bu 
hadis için vech-i sahih yoktur” demiş. İbn Hacer el-Askalâni'den sorulduğunda o da, “Bu 
hadis, hadis-i hasendir” diye cevap vermiştir. 

Cenâb-ı haydar, Hazret-i Osman'ın vak'a-i dilsâz-ı şehâdetinden sonra makâm-ı 
hilâfete geçmiş ve icmâ-ı ümmetle kendisine biat edilmişti. Beş sene makâmr-ı hilâfette 
kalmıştır. Günâgün girdibâd-ı rüzigâr ile geçen bu müddetin hitamında ve hicret-i seniy- 


1 GN 9 ply özle e ça a İz) JE e a e la e SL is öy dee ça, e 

e MI ze, allel e kn Yİ öğr bs eş ne ll al A e yy e yy m De, a 

İçler azl) ale all eza İİ ley ale all 

(Önceki baskıda “el-Ekva” şeklinde yazılan râvi ismi, kaynakta “Seleme” olarak zikredilmektedir. B3702 
Buhâri, Fezâilü ashâbi'n-nebi, 9.) 


> (73723 Tirmizi, Menâkıb, 20.) 
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yenin kırkıncı yılı ramazanın on yedinci günü sabah namazında Abdurrahman b. Mülcem 
namında bir Hârici tarafından zehirli bir kılıçla vurulmuş ve iki gün sonra şehiden Küfe'de 
vefat etmiştir. Vefatında altmış üç yaşında idi. Elyevm Necef'te bulunan türbesi Âli Büveyh 
Adudüddevle tarafından inşa edilmiştir. 

Hazret-i Ali gayetle âlicenap ve merhametli idi. Gıllügıştan âri, nezih bir kalbe 
mâlikti. Mizah ve letâifi severdi. Orta boylu, buğday renkli, iri gözlü idi. Başı çıplaktı. 
Beyaz ve gür sakallı idi. Bazan sakalını boyardı. Ayın on dördü gibi melih bir siması vardı. 
Güler yüzlü idi. Ashâb-ı kirâm arasında Ali b. Ebü Tâlib isminde başka bir sahâbi yoktur. 

Ali Murtaza pek çok sitâyiş-i nebeviye mazhar olmuştur; Resül-i Ekrem efendimiz, 
“Yâ Ali! Senin bana karâbetin, Hârâün'un MüsâYa nisbet-i karâbeti gibidir. Şu kadar ki, benden 
sonra nübüvvet munkatı bulunduğundan peygamberlik pâye-i refiasından mahrum bulunu- 
yorsun” buyurulmuştur.' Yine Resül-i Ekrem, Hazret-i Ali'ye muhabbet-i meâsir-i imân ve 
ona buğz ve ihaneti de alâmet-i nifak ve şikâk addetmişti.” Seyyidinâ Ali'ye ait menâkıp, 
sayılamayacak derecede çoktur. Bunlardan bir kısmını Zehebi, FethuT-metâlib fi menâkıbı 
Ali b. Ebi Tâlib namındaki müstakil bir eserinde toplamıştır.” 

2. Fâtımatüzzehrâ radıyallahu anhâ, Nebi-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem efendi- 
mizin muhterem kerimesi ve müslüman kadınlarının seyyidesidir. Vâlidesi, Haticetülkübrâ 
radıyallahu anhâdır. Bir rivayete göre Resül-i Ekrem'in kızlarının en küçüğü idi. Fakat akl 
ü zekâ, hüsn ü cemal, zühd ü takvâ cihetiyle hepsinin yükseği bulunuyordu. Ebü Said 
el-Hudri radıyallahu anhtan merfüan rivayet olunan bir hadis-i şerifte Resül-i Ekrem 
efendimiz, “Fâtıma, cennetteki kadınların seyyidesidir”* buyurmuştur. Misver b. Mah- 
reme radıyallahu anhtan merfüan rivayet olunan bir hadis-i şerifte de, “Fâtıma, benden 
ayrılmış bir cüzdür, onu hoşnut eden her şey, beni memnun eder. Ona ezâ veren her şey de 
beni ezâlandırır” buyurmuştur. İbn Mes'üd radıyallahu anhtan merfüan rivayet edilen bir 
hadiste de, “Fâtıma, ismetini muhafaza etmiş bir kadındır. Cenâb-ı Hak kendisini ve zürriye- 
tini cehenneme haram kılmıştır” buyurulmuştur. 

Hazret-i Fâtıma Hicret-i Seniyye'den on üç sene evvel Mekke'de dünyaya gelmiştir. 
Uhud Vak'ası'ndan sonra cânib-i nebeviden Ali b. Ebü Tâlib'e nikâh edilmiştir. O zaman 


Hazret-i Fâtıma, on beş yaşını altı ay tecavüz etmişti. Hazret-i Ali de yirmi bir yaşında idi. 


1 A giişelerz el e sil li çi YAYI çaya e Oyla eş çe ei ie lay ile a e a ye, İİ 
(M6217 Müslim, Fezâilü's-sahâbe, 30.) 


2 — (T3736 Tirmizi, Menâkıb,20) sl Yi sak; Yş yağı Yi o V 


3 Terceme-i hâldeki mâlâmat Ayni, Tezkiretü'l-huffâz, Hulâsa'dan alınmıştır. 
4 ERİN Saab Bi la İİ iy al Şa el Bü SE Oİ ye bl: deb lay ale a le 
(B3624 Buhâri, Menâkıb, 25.) (e ai ça, dail 8 lay 


5 (BS230 Buhâri, Nikâh,110).L3lla çşöğiş la çip e çe aş abii ley ale al lp ll İG 
(B3714 Buhâri, Fezâilü ashâbi'n-nebi, 12.) . as) asl b e ip abi: GN a, iş 

6 (2 Ms İŞİ e ğiyöy all gez şi vam ibb 0): ley ale ai lp DE 
(MK19523/15 Taberâni, el-Kebir, XXII, 406, no:1018.) 
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Resül-i Ekrem efendimizin diğer kerimelerinin evlâdı olmayıp, olanlar da küçük yaşta vefat 
ettiklerinden, resül-i zişânın nesl-i pâki, Hazret-i Fâtıma'nın evlât ve ahfadına münhasır 
kalmıştır. Hasan, Hüseyin, Muhsin isimlerinde üç erkek ile Ümmü Külsüm, Zeyneb isim- 
lerinde iki kız evlâdı dünyaya gelmiştir. 

Hazret-i Fâtıma, duru beyaz bir simaya mâlik olduğundan Zehrâ lakabı ile yâd buyu- 
rulmuştur. Zühd ü takvâsı gibi ilmi ve edebi hissi de çok yüksekti. 

Peder-i âlileri hâtemü'l-enbiyâ efendimizin irtihâl-i dâr-i bekâ buyurduklarında bir 
kere Ravza-i Mutahhara'yı ziyaret edip üzerinden bir kabze toprak alıp koklayarak şu mer- 
siyeyi söylemiştir: 


Uly Öleğil e ir Yİ Ali e de ile 
YU Üye eli de e Çİ çin de Saya 


Mânası şöyledir: “Mefhar-i âlem sallallahu aleyhi ve sellemin merkad-i mübârek-i 
hâk-i ıtırnâkini koklayan insan, müddet-i hayatında en kıymetli kokuları koklamaktan 
ebedi müstağni olur. Babam, server-i enâm sallallahu aleyhi ve sellemin irtihali hengâmı 
gönlüme öyle kara musibetler döküldü ki, bu âlâm ve mesâib şu gündüzler üzerine dökül- 
seydi o nurlu gündüzler, karanlık gece kesilirlerdi.” 


NAZMEN TERCÜMESİ 
Muhammed Mustafâ'ya ravza-i rıdvân olan hâki 
Kokanlar istemez kokmak bahadâr hiç ıtırnâki 
Vefatıyla döküldü gönlüme öyle mesâib kim 
Leyâl âsâ karartırdı dökülseydi şu eflâki. 

Hazret-i Fâtıma'dan sekiz hadis rivayet edilmiştir. Bunlardan birisini Buhâri ile 
Müslim müttefikan rivayet etmiştir. Kendisinden Hazret-i Ali, oğlu Hüseyin, Âişe, Enes 
radıyallahu anhüm gibi zevat rivayet etmiştir. Resül-i Ekrem'den altı ay sonra vefat etmiştir. 
Zevci Ali radıyallahu anh tarafından gasledilip namazı kılınarak geceleyin defnedilmiştir. 
Namazının Hazret-i Abbas tarafından kılındığı hakkında da bir rivayet vardır.” 

3. Ali Zeynelâbidin Hazretleri, gerek ilmi, gerek verâve takvâsı cihetiyle Hâşimiler'in 
güzide bir simasıdır. Zühri, “Ali b. Hüseyin'den daha fakih bir kimse görmedim. Şu kadar 
ki, hadis az rivayet ederdi” demiştir. Said b. Müseyyeb de, “Ali b. Hüseyin'den daha müt- 
taki bir kimse görmedim” dermiş. Zeynelâbidin unvân-ı fâhirinin sebeb-i tesmiyesi hak- 


il Birinci beytin sonundaki (gavâli), gâliyenin cemidir. Gâliye “kıymetli güzel kokuya denir. Kâmus 
Tercümesi'nde ve “Bâbü'l-yâ”, “Faslü'l-gayn'da gâliye, “tib-i ma'rüf” adıdır, Türki'de tahrifle “kalye, misk” 
derler. Mürekkebât-ı kadimedendir. İbtidâ anı icat eden Câlinüs'tur. Asıl maddesi misk, anber, ban yağı, 
aselbend ve hoşbü mukattar sulardır. Kıymetli olması vech-i tesmiyesidir. 


2 Bu terceme-i hâlin mehazları Hulâsa, s. 425; Ayni, 1, 941. 
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kında İmam Mâlik şöyle demiştir: “Benim duyduğuma göre Ali b. Hüseyin vefatına kadar 
her gece ve gündüz 1000 rek'at namaz kılmaya devam etmiş ve bu cihetle kendisine 
“Zeynelâbidin” denilmiştir. 

Zeynelâbidin hazretlerinin, ceddi Hazret-i Ali'den mürselen rivayeti vardır. 
Pederi Hazret-i Hüseyin'den, amcası Hazret-i Hasan'dan, Hazret-i Âişe'den, Safiyye bint 
Huyey'den, Ebü Hüreyre'den, İbn Abbas'tan ve daha başkalarından rivayet etmiştir. Ken- 
disinden de oğlu Muhammed Bâkır, Zeyd, Ömer, Abdullah, Zeyd b. Eslem, Âsım, Zühri, 
Yahyâ b. Said, Ebü'z-Zinâd rivayet etmişlerdir. İbn Ebü Şeybe, Zühri'nin ashâb-ı esânidi 
çk el Mu Mİ e eli gi o senedi olduğunu söylediğine yukarıda işaret 
etmiştik. Târih-i vefâtı Tezkiretü'l-huffâz'da doksan dört, Hulâsa'da ise Ebü Nuaym'dan 
naklen doksan iki olarak kaydedilmiştir. 


2 
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TERCÜMESİ 
Âişe radıyallahu anhâdan şöyle rivayet edilmiş, Hazret-i Âişe demiştir ki: 
“Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin, halk, onunla amel eder de üzerle- 
rine farz kılınır korkusuyla işlemesini sevdiği bir kısım hayırlı işi (işlemeyip) 
bırakmak mütadı idi. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem asla duhâ namazı 
da kılmamıştı. Duhâ namazını ancak ben kılardım.” (B1128 Buhâri, Teheccüd, 5.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Buhâri'den başka Müslim, Ebü Dâvüd, Nesâi de “Kitâbü 's-Salât”ta tahric 
etmişlerdir. Dördünün tarik-i rivâyeti İmam Mâlik'te birleşmekte, İmam Mâlik de 
Muhammed b. Müslim b. Şihâb ez-Zühri'den rivayet etmektedir. Hazret-i Âişe bu hadiste, 
“Resül-i Ekrem bazı hayır ve ibadetleri işlemeyi arzu ettiği halde, ümmete farz kılınır 
düşüncesiyle bırakırdı” demekle bunları hiç işlemezdi, demek istemiyor. Çünkü gece 
namazının Resül-i Ekrem'e farz veya nâfile kılındığı “Kitâbüt-Teheccüd'ün ilk hadisinde 
izah edilmişti. Belki Hazret-i Âişe bu hadisinde Resül-i Zişan efendimizin bu ubüdiyet 
lâzimelerini cemaat halinde eda etmekten çekindiklerini bildirmek istemiştir. Bunun en 
vâzıh delili de tercümesi 411 numara ile geçen Hazret-i Âişe'nin diğer bir hadisidir ki, 
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Buhâri Sahih'inde, bu izah etmekte bulunduğumuz hadisten sonra tekrar zikretmiştir. O 
rivayetinde Âişe es-Sıddika hazretleri diyor ki: Resül-i Ekrem iki gece ashabına gece namazı 
kıldırmışlardı. Fakat üçüncü veya dördüncü gece namaza çıkmadılar ve sabahleyin asha- 
bına hitap edip, “Bu akşam namaza kalkmaklığıma bir mâni yoktu. Şu kadar ki, bu suretle 
an-cemâatin gece namazına devam edilerek tarafı ilâhiden farz kılınmasından endişe ettim.” 
İşte bu rivayetinde Sıddika-i müşârün ileyhâ münferiden gece namazına devam buyurul- 
duğuna işaretle beraber endişe-i seniyyelerinin yalnız cemaatle salât-ı leylin edasına müte- 
veccih olduğunu ifade etmiş oluyor. 

Hadis-i şerifin ikinci kısmında, “Duhâ namazını Resül-i Ekrem kılmazdı. Onu yalnız 
ben kılardım” denilmesine gelince bu da muhtâc-ı izahtır. 

Buhârif'nin böyle bir rivayeti Müverrik el-İcli'den de vardır. Müverrık demiştir ki: Bir 
kere İbn Ömer radıyallahu anhümâya, “Duhâ namazını kılar mısın?” diye sordum: 

— “Hayır, kılmam” diye cevap verdi. 

— “Ömer kılar mıydı?” dedim, cevaben, 

— “Hayır” dedi. 

— “Ya, Ebü Bekir kılar mıydı?” diye sordum. 

— “Hayır” diye cevap verdi. 

— “Ya, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem kılar mıydı?” dedim. 

— “Resül-i Ekrem'in kılıp kılmadığını bilmiyorum” diye cevap verdi.” 

Abdurrahman b. Ebü Leylâ'dan da, “Bize ashâb-ı kirâm arasında, Ümmü Hâniden 
başka, Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin duhâ namazı kıldığını gördüğüne dair kimse 
hiçbir haber vermedi” demiştir. 

Bu haberler duhâ namazının menfi bir cephesidir. Bunun bir de müsbet tarafı vardır 
ve bu cephe daha kuvvetlidir. 

1. Ümmü Hâni demiştir ki: “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem feth-i Mekke günü 
evime geldi ve iğtisâl buyurup sekiz rek'at namaz kıldı. Bu namazdan daha hafif bir namaz 
görmedim. Şu kadar ki rükü ve sücüdu tamamlıyordu.” 

2. Yine Ümmü Hâni'den: “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem feth-i Mekke günü 
sekiz rek'at namaz kıldı. Bu namaz, duhâ namazı idi” dediği mervidir.” 


1 (B729 Buhâri, Ezân, 80.) 

0) öce. :JE9 ie. Y 6 ali kari ağir MN 2) es Ye) ill İyge EŞ a İİİ 8) 
(B1175 Buhâri, Teheccüd, 31.) EY JE Sleş ale al ka ça ll 
LEY çel AET salaş iş As gl le a bi Y ei 


3 Ümmü Hâni, Ebü Tâlib hazretlerinin kızı ve Hazret-i Ali'nin hemşiresidir. İsmi Fâhite'dir. 
4 Sİ iğ şi vüsİ b öğe İçli Öle lay heal 1S e ey li  çley le dl e O gla el 
(İbn Kayyim el-Cevziyye, Zâdü'l-meâd, 1, 331; B1176 Buhâri, Teheccüd, 31.) ozi gi 


5 e iy ES, le ll ey e lay le a e A Üye, Dİ öğle e mal öy 
(B1103 Buhâri, Taksiru's-salât, 12.) 
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3. Muâze bint Abdullah el-Adeviyye demiştir ki: “Hazret-i Âişe'den, Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellem duhâ namazını kaç rek'at kılardı?” diye sordum. Cevaben, “Dört 
rek'at kılardı. Allah Teâlâ ne kadar dilerse o kadar da ziyade ederdi” buyurdu." 

4. Enes b. Mâlik radıyallahu anh demiştir ki: “Bir seferde Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemin duhâ namazını sekiz rek'at kıldığını gördüm.” 

5. Ümmü Dürre? de demiştir ki: “Âişe radıyallahu anhâyı duhâ namazı kılarken 
gördüm. Sıddika-i müşârün ileyhâ: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin duhâ namazını 
dört rek'attan fazla kıldığını görmedim” demiştir.” 

Duhâ namazını müsbit daha böyle birçok ehâdis-i şerifeyi Zâdü'l-meâd'da cemeden 
İbnü'l-Kayyim, sonra ricâl-i sahâbeden Ebü Said el-Hudri, Ebü Zer el-Gıfâri, Zeyd b. Erkam, 
Ebü Hüreyre, Büreyde el-Eslemi, Ebü'd-Derdâ, Abdullah b. Ebü Evfâ, İtbân b. Mâlik, Enes 
b. Mâlik, Utbe b. Abdullah, Ebü Ümâme radıyallahu anhüm ve kadınlardan Âişe, Ümmü 
Hâni, Ümmü Seleme radıyallahu anhün. Bu cumhür-ı sahâbe, Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemin duhâ namazı kıldığına şehâdet etmişlerdir diye Hâkim'den naklediyor. 

Sonra İbn Kayyim Taberâni'nin Ali, Enes, Âişe, Câbir radıyallahu anhümden 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin duhâ namazını altı rek'at kılar olduğuna dair 
hadisler rivayet ettiğini de bildiriyor. 

Usulen müsbit ile nâfi tesâdüm edince müsbit nâfiye tercih edilir. Çünkü müsbit 
nâfiye hafi olan ziyâde-i ilmi mutazammındır. 

Sonra duhâ namazı hakkında Sahihayn'da birçok vesâyâ-yı nebeviyye de vardır. Bu 
mübarek namazın muhafazası emredilmiştir, fâili medh ü senâ buyurulmuştur. Bunlardan 
bir tanesinin tercümesi 601 numara ile yakında gelecektir. 

İzahı sadedinde bulunduğumuz Hazret-i Âişe hadisi hakkında İbn Abdülber” 
demiştir ki: Ashâb-ı kirâmdan her fert için ehâdis-i nebeviyyenin kâffesini ihâta etmek 


1 eli e Aişe eli leş gey ale al e al İğ, OS ze ir all çe, dile e 
(M1665 Müslim, Müsâfirin, 79.) 

2S) OLE ml ören le ie gelya e ye e e eş si 
(NM1183 Hâkim, el-Müstedrek, 11, 456 (1/314).) 

3 (Önceki baskıda 'Dürre' olarak kaydedilmiş olan isim, kaynakta “Zerre olarak zikredilmektedir. HM25252 
İbn Hanbel, VI, 106.) 

4 keseyi SY Gi VE a ley öle a e AN Sy, EŞİ) e İyi el la kle e söyl e 
(Önceki baskıda Ümmü Dürre -3,> fi- şeklinde yazılmış olan râvi ismi kaynakta Ümmü Zerre -â,3 çi- 
olarak geçmektedir. HM25252 İbn Hanbel, VI, 106.) 


5 İbn Abdülber, Şeyhülislâm Ebü Ömer Yüsuf b. Abdullah b. Abdülber'dir. Endülüs'ün en büyük imamı- 
dır. 368 senesinde Kurtuba'da doğmuştur. Memleketi ulemâsından tahsil-i ilim ettikten sonra bütün 
İslâm ilim merkezlerini gezmiş ve Mısır'da, Mekke'de ehl-i hadise mülâzemet edip her birinden icâzet 
almıştır. Ebü Velid el-Bâci “Ebü Ömer seviyesinde bir muhaddis yoktur” demiştir. İbn Abdülber teli- 
fatının çokluğu ve güzelliği ile iştihar eden eâzımdan ma'duddur. Yalnız müntesip bulunduğu Mâliki 
fukahası arasında değil, bütün ulemâ-yı İslâmiyye arasında sözleriyle, fikirleriyle istidlâl edilir güzide 
bir simadır. İmam Mâlik'in mezhebi üzere yazdığı el-Kâfi namında on beş cilt muazzam bir eseriyle 
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mümkün değildi. Birisinin bildiği bir vâkıayı öbürleri bilemezdi. Ehâdis-i seniyyeye alâ 
vechi'l-ihâta vukuf, edvâr-ı ahirede ehâdis-i nebeviyye hadis kitaplarında toplandıktan 
sonra kurünu ahire ricâli için müyesser olmuştur. Hazret-i Resül, duhâ vaktinde Hazret-i 
Âişe nezdinde nâdir bulunurdu. Çok zaman mescidde yahut misafir olarak ashabından 
birisinin yanında veyahut da ümmühâtü I-müsliminden birisinin odasında bulunurdu. Bu 
sebeple Hazret-i Âişe, Resül-i Kibriyâ'nın duhâ namazı kıldığını görememişti de, “Resül-i 
Ekrem'in duhâ namazı kıldığını görmedim” demiştir. 

Sonra bu nefi ve inkâr asl-ı salâta değil, muttariden müdâvemete müteveccih ola- 
bilir. Bu ciheti Müslim'in Muâze bint Abdullah el-Adeviyye'nin rivayet ettiği âtideki bir 
haber de teyit etmektedir. 

Muâze demiştir ki: “Âişe radıyallahu anhâdan Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
duhâ namazını kaç rek'at kılardı?” diye sordum. Hazret-i Âişe, “Dört rek'at kılardı, Allah 
Teâlâ'nın dilediği kadar ziyade de ederdi” diye cevap verdi. Bu hadis yakında geçmiştir. 

Hattâbi de, “Hazret-i Âişe bilmediğini, görmediğini değil; bildiğini, gördüğünü haber 
vermiştir” diyor. Fakat bu tevcihler, İbn Kayyim'in Kütüb-i Sitte ve diğer âsâr-ı hadisiyyeden 
senedleriyle Zâdü'1-meâd'da naklettiği bunca rivayetler ve bilhassa Müslim'in Muâze'den, 
Ahmed b. Hanbel'in Ümmü Dürre'den' tahric ettikleri hadisler karşısında bu tevcihlerin 
pek de yerinde olmadığı anlaşılır. Çünkü Resül-i Ekrem'in duhâ namazı, Hazret-i Âişe için 
de meçhul olmadığını anlıyoruz. 

Binaenaleyh şârih Ayni'nin tevcihi veçhile bu nefi ve inkâr, asl-ı salâta değil, belki 
devam ve muvâzabete müteveccih olmalıdır. 

Nefi ve inkârın böyle asl-ı salâta değil, müdâvemete müteveccih olduğuna göre, 
Hazret-i Âişe izahıyla meşgul bulunduğumuz hadisinde, “Resülullah'ın ale'd-devâm duhâ 
kıldıklarını görmedim. Fakat bu duhâ namazını ben, devamlı olarak kılardım” demiş 
oluyor. 

TERCEME-İ HÂL 

Hadis-i şerifte ismi geçen Muâze bint Adeviyye, Ümmü's-Sahbâ el-Basriyye'dir. 
Âbide bir kadındır. Ali ve Âişe radıyallahu anhümâdan rivayeti vardır. Kendisinden de 
Ebü Kılâbe, Eyyüb, Âsım el-Ahvel gibi birtakım zevat rivayet etmiştir. İbn Main “Muâze 
sikadır” demiş. Zehebi de diyor ki: “Bana vâsıl olan habere göre Muâze geceleri ibadetle 
ihya eder ve “Hayatta uyuyan göze hayret ederim. Benim bildiğime göre uzun uyku 
kabirdedir” dermiş.” İbnü'l-Cevzi, Muâze'nin seksen üç tarihinde vefat ettiğini bildir- 
miştir.” 


ashâb-ı kirâmın terceme-i hâllerine dair el-İstiâb”, el-İstizkâr'ı misline tesadüf edilmeyen şaheserlerdir. 
463 senesinde Şâtıba'da vefat etmiştir (Tezkiretü1-huffâz, 1, 324). 


1 (Kaynakta Ümmü Zerre' olarak geçmektedir.) 
2 Hulâsa, s. 427. 
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TERCÜMESİ 

Musgire b. Şu'be radıyallahu anhtan rivayet edilmiştir: Mugire demiştir ki: 
“Nebi sallallahu aleyhi ve sellem (gece) namaz kılmak için iki ayağı, yahut 
iki baldırı şişene kadar ayakta dururdu. Kendisine (Hazret-i Âişe tarafından: 
“Yâ Resülellah! Allah, senin işlenmiş ve işlenmesi farzedilmiş günahlarını 
mağfiret etmiştir. İbadet hususunda niçin bu kadar meşakkat ihtiyar edi- 
yorsunuz”) denilirdi de, Resül-i Ekrem, ('Ben, bu gufrân-ı ilâhiye karşı gece 
namazı ile) şükreder bir kul olmayayım mı?” diye cevap verirdi.” (B1130 Buhâri, 
Teheccüd, 6.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu Mugire hadisini Buhâri, “Rikâk” ve “Tefsir” bahislerinde de zikreder. Müslim, 
“Evâhir-i Kitâb”da, Tirmizi “Salât” bahsinde, Nesâi de “Salât”, “Tefsir”, “Rikâk” bahislerinde, 
İbn Mâce de “Kitâbü's-Salât”ta tahric etmişlerdir. 

Buhâri “Teheccüd” bahsinde kadem-i saâdetin namazda uzun müddet tevakkuftan 
şiştiğine dair bir bab açmış ve orada yalnız bu hadis-i şerifi zikretmiştir. Bu babın unva- 
nında Hazret-i Âişe'nin, “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, mübarek ayakları çatlayıncaya 
kadar kıyam buyururdu” dediğini de ta'likan rivayet ediyor. Bu Hazret-i Âişe hadisini 
süre-i Feth'in tefsirinde de müsneden rivayet etmiştir. Buhâri'nin metninde bu hadisin 
süret-i sevki simâ' tarikiyledir ve tabii daha kuvvetlidir. Fakat müellif Zebidi, ihtisar zaru- 
retine mebni an'aneye tebdil etmiştir. Kerime rivayetinde, La esâJ suretinde mazbuttur. 
Hazret-i Âişe hadisinde de (M ce es OS suretinde rivayet edildiğinden tercümede kavis 
içinde gece kaydıyla takyid ettik ki, asıl mevzumuz budur. eba 45 > cümlesi müteaddit 
suretlerde rivayet edilmişse de bunların cümlesi bir mânaya delâlet ettiğinden izahından 
sarfınazar ettik. 

“İn kâne”deki “in” edatı hemzenin kesriyledir, “inne-i sakile”den muhaffeftir. Aslı 
“innehu kâne”dir. Zamiri şân hazf ve “inne-i sakile” tahfif edilmiştir. 

“Fe-yukâlu lehu” meçhul sigasıyla rivayet edilmiştir. Ne mekülü kavil, ne de kâil 
zikredilmiştir. Tecrid'in aslı olan Buhâri metninde de böyledir, Hazret-i Peygamber'e ne 


1 (Buhâri, Teheccüd, 6 (bab başlığı).) &âssl & atl Gözââl gşleall ola zi m ley alsa o çal e 
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ALA 


denilmiş, kim söylemiş? Bunlar Buhâri'nin, Mugire'den gelen rivayetinde meçhul bıra- 
kılmıştır. Bu iki noktayı Bezzâr'ın, Ebü Ya'lâ'nın, Taberâni'nin İbn Mes'üd'dan, Enes b. 
Mâlik'ten, Ebü Hüreyre'den, Nu'mân b. Beşir'den meâlen müttehid olan rivayetlerinden 
öğreniyoruz ki: “Allah senin işlenmiş ve işlenmesi tahmin edilmiş günahlarını mağ- 
firet etmiştir” denilmiştir. Bu sözü söyleyene gelince, bunun da Hazret-i Âişe olduğunu 
Sıddika-i müşârün ileyhânın kendisinden öğreniyoruz. Hazret-i Âişe, Jy-, b Nia ava 
EU all çağ vöş «ll “Yâ Resülellah! Sizi Cenâb-ı Hak mağfür etmiş, ibadet hususunda niçin 
bu kadar meşakkat ihtiyar ediyorsunuz” demiştir.” Bu rivayetleri tercümemizde uzunca 
bir fıkra olarak kavis içinde gösterdik. 


Bir TEMBİH 

Bazı ulemâ demiştir ki, Kitap ile Sünnet'te bazı enbiya için günah isnat edilmiştir. 
Meselâ Hazret-i Âdem hakkında &; 231 25 * buyurulmuştur. Bu ve emsali nususta vârit 
olan zünübu enbiya, Kitap ve Sünnet'e izâfe edilerek lisân-ı Kur'ân ve hadis ile tekellüm 
edilmelidir. Kur'an ve Sünnet'in haricinde enbiyaya zünüb izâfe edilmemelidir. 

Kitap ve Sünnet'te vârit olan zünüb da terk-i evlâ ile te'vil edilmiştir. Terk-i evlâ, 
enbiya için çok görülerek bundan “zenb, günah, mâsıyet” ile tabir edilmiştir. Nasıl ki bazı 
ulemâ çekili e Yi vw. demişlerdir. Yani ebrâr-ı ümmetin işledikleri hayrat ve 
hasenat, mertebe-i kurbe vâsıl olan ricâl-i mukarrebin için seyyiât telakki edilir. 

Şu halde Hazret-i Âişe'nin Resül-i Ekrem efendimizden ibadet için fazla üzülmele- 
rinin sebebini sorarken, “Sizin mâtekaddem ve mâteahhar yani geçmiş ve gelecek, işlenmiş 
ve işlenecek kâffe-i zünübunuz afv ü mağfiret olunmuştur” demesi, süre-i Feth'teki tebşir-i 
ilâhiye izâfeten söylenmiş oluyor. Hatta Ebü Hüreyre hadisinde bu suretle tasrih de edil- 
miştir: #ü by &li3 pp pe SN a a öl al e ele 5, 3 a “YA Resülellah! Siz böyle 
meşakkatli bir ibadet hayatı yaşıyorsunuz. Halbuki geçmiş ve gelecek günahlarınızın 
tamamen mağfiret olunduğu Allah tarafından size tebşir buyurulmuştur.” 

TERCEME-İ HÂL 

Râvi Mugire b. Şu'be, İbn Âmir es-Sekafi'dir. Hendek Harbi sırasında müslüman 
olmuş, Hudeybiye'de bulunmuştur. Kendisinden 136 hadis-i şerif rivayet edilmiştir. 
Bunlardan dokuz hadisin rivayetinde Buhâri ile Müslim ittifak etmişlerdir. Bir hadisini 
Buhâri, iki hadisini de Müslim münferiden rivayet etmiştir. Kendisinden oğlu Hamza 
ile Urve, Şa'bi rivayet etmişlerdir. Yemâme, Yermük, Kâdisiye gazâlarında bulunmuştur. 
Gayetle âkil, edip, fatin, dâhi bir zat idi. Hicretin ellinci yılında vefat etmiştir (Hulâsa, s. 
320). 


1 (B4837 Buhâri, Tefsir, (Fetih) 2.) 
2 (Tâhâ,20/121) 
3 (Bezzâr, el-Müsned, XIV, 330, no: 8002.) 
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TERCÜMESİ 

Abdullah b. Amr b. Âs radıyallahu anhümüâdan şöyle rivayet edilmiştir. Ab- 
dullah b. Amr'a, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem demiştir ki: “Allah Teâlâ'ya en 
sevimli olan namaz, Dâvüd (aleyhisselâm)ın namazıdır. Yine Allah Teâlâ'ya 
en sevimli olan oruç, Dâvüd (peygamberin) orucudur. Dâvüd, gecenin yarı- 
sında uyurdu ve gecenin üçte birisinde namaz kılardı. Gecenin südüsünde 
yine uyurdu. Dâvüd, bir gün oruç tutardı, bir gün de iftar ederdi.” (B1131 Buhâri, 
Teheccüd, 7.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Buhâri, “Ehâdis-i Enbiyâ”da da Kuteybe'den tahric etmiştir. Müslim, Ebü 
Dâvüd, İbn Mâce de “Savm” bahsinde, Nesâi hem “Savm” hem de “Salât” bahislerinde zik- 
retmişlerdir. Hazret-i Dâvüd'un namaza tahsis ettiği sülüsü leyl, gece altı parçaya ayrıldıkta 
dördüncü ve beşinci parçalara tesadüf eden zamandır. Südüsü leyl de altıncı cüzüdür ki, 
fecrin tulüundan önceki zamandır ve tam seher vaktidir. Hazret-i Dâvüd'un dördüncü ve 
beşinci parçaları ibadete tahsisinin sebebi, bu zamanın bir sâat-i icâbet olmasından dola- 
yıdır. 590. sayı ile tercümesi gelecek olan Ebü Hüreyre hadisinde, gecenin sülüsü ahirinde 
dua edenlerin dilekleri verileceği, istiğfar edenlerin mağfiret olunacağı haber verilmiştir ki, 
gecenin beşinci parçası her iki cüzün nokta-i iştirâki oluyor. Seher vaktinin tekrar uykuya 
tahsis edilmesi de teheccüd namazından hâsıl olan yorgunluğu dinlendirmek maksadına 
mebnidir. 

a Jİ öö Gİ daki “ehab” kelimesi “mahbüb” mânasınadır, “sevimli” demektir. 
Efâl-i tafdilin bu yolda istimali pek azdır. Ekseriyetle fâil mânasında istimal olunur. 
Cenâb-ı Hakk'ın muhabbeti, hayır irade buyurmasından kinayedir. 

Bir gün yemek, bir gün iftar etmek suretiyle oruç tutmanın efdal olması, dâimi 
oruçlu bulunmaya kıyas iledir. Kuvâ-yı bedeniyyenin böyle dâimi bir ibadete tahsis edil- 
mesi, sair ibadetlerden inkıtâı müstelzim olduğundan Dâvüd peygamberin orucu efdal 
olmuştur. 
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TERCÜMESİ 
Âişe radıyallahu anhâdan rivayet edilmiş, Hazret-i Âişe demiştir ki: “Resül-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin en ziyade hoşlandığı ibadet, devamlı olan- 
dı.” Âişe'ye: “Resülullah gece namazına ne zaman kalkardı?” diye sorulmuş, o 
da: “Horoz sesini işitince kalkardı” diye cevap vermiştir. Bir rivayette de Âişe: 
“Resül-i Ekrem horoz sesi işitince kalktı, müteakiben namaz kıldı” demiştir. 
(B1132 Buhâri, Teheccüd, 7.J 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Müslim, Ebü Dâvüd, Nesâi bu hadisi “Kitâbü's-Salât”ta tahric etmişlerdir. Buhâri 
gerek bu hadisi, gerek bundan evvelki ve bundan sonraki hadisleri zikretmiştir. Zebidi, 
“ve fi rivâyetin” kavliyle hadis-i sâbıkın, başka bir tarik ile rivayetine işaret ediyor ki, bu da 
Buhâri metninden öğrendiğimize göre, Buhâri'nin “Muhammed b. Selâm”dan rivayetidir. 
Ebü Zer rivayeti böyledir. Birinci rivayeti ise “Abdân”dandır. 

LUGAVİ İZAHLAR 

“ed-Dâim” lafzı devamdan me'huzdur ve örfi mülâzemet ve müdâvemet maksuttur, 
her zamana şümulü olan bir devâm-ı mutlak değil. Çünkü devâm-ı mutlak müteazzirdir ve 
binaenaleyh mâlâyutâkı tekliftir. Şu halde hadisten müstefâd olan mâna: “Resül-i Zişan'ın 
en çok sevdiği ibadet, gecenin muayyen zamanında kalkıp teheccüd namazı kılmaktı” 
demek olur. 

“Sârih” horozdur. Sarha da “şiddetli sayha”ya denir. Horozun öttüğü zamanı tayin 
hususunda gecenin nısfı, ondan biraz evvel veyahut biraz sonra veya sülüs-i ahir olmak 
üzere horoz sesi kadar çok noktainazar dermeyan etmişlerdir. Horoz, bu vakitlerin hep- 
sinde öter, fakat şârih İbn Battal'ın dediği gibi, onun çılgınca sayhalarının tevâlisi ancak 
sülüs-i ahirde duyulur. Dâvüd peygamberin Cenâb-ı Hakk'a sevimli gelen teheccüd nama- 
zının vakti de bu değil mi idi? Sâat-i icâbetin de sülüs-i ahirde olduğunu 590 rakamıyla 
tercümesi gelecek Ebü Hüreyre hadisinde göreceğiz. Bunlar, Hazret-i Âişe'nin maksadı, 
sülüs-i ahir olduğuna bize pek güzel rehberlik edebilirler. 

HÜKÜMLER 

Bu hadis-i şerifte ibadete teşvik ve tergib vardır. Az, fakat devamlı olan ibadetin, çok 
fakat inkıtâa mâruz olan ibadetten hayırlı olduğunu da bu hadisten öğreniyoruz. Meşak- 
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katsiz, külfetsiz yapılan ibadetler hiç şüphesiz nefsin neşât ve inşirahını ve bu suretle deva- 
mını mücip olur. Binaenaleyh ibadette itidal ve iktisat iltizam, gulüv ve ifrattan içtinap 
edilmesini de bu hadisten istifade ediyoruz. 

“Resülullah gece namazına ne zaman kalkardı?” diye soran zat, bu hadisi Hazret-i 
Âişe'den rivayet eden Mesrük b. Ecdâ'dır. Bunu Buhâri'nin hadisi süret-i sevkinden anlı- 
yoruz. Bundan başka Mesrük, “Resül-i Ekrem hangi ibadeti çok severdi?” diye de sormuş, 
Hazret-i Âişe de, “devamlı ibadeti” diye cevap vermiştir. Zebidi merhum hadisi ihtisar 
ederken hadisin sual ve cevap mahiyetinde olan şeklini de değiştirmiştir. Müellifin ihtisar 


ALA 


için metn-i Buhâri'de fazla tasarruf ettiği hadislerden birisi de budur. 


ii 
ve 
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TERCÜMESİ 
Yine Âişe radıyallahu anhâdan gelen bir haberde Sıddika-i müşârün ileyhâ 
demiştir ki: Seher vakti onu, benim yanımda muhakkak uyur bulurdu. 
Hazret-i Âişe (onu zamir-i gâibiyle), Nebi sallallahu aleyhi ve sellemi kastet- 
miştir. (B1133 Buhâri, Teheccüd, 7.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Müslim, Ebü Dâvüd, İbn Mâce de “Kitabü's-Salât”ta tahric etmişlerdir. 

“Mâ elfâhü”, “mâ vecedehü” ile tefsir edilmiştir. Seher, yukarıda denildiği üzere 
tulü'-ı fecirden evvelki vakittir. 

Resül-i Ekrem efendimizin seher vakti uykuda bulundukları, bu hadisten sarâhaten 
mâlüm oluyor. Yalnız bu uykunun mebdei bildirilmiyor. Bu cihetle hadis şârihlerinden 
bazıları bunu, horoz sesiyle kalkıp namaz kıldıktan sonraki uykudur diyor. Fakat şârih 
Ayni, yukarıda Hazret-i Âişe'nin 574. olarak tercümesi geçen hadisindeki rivayeti veçhile 
sabah namazının sünnetini kıldıktan sonraki ıztıcâ' buyurmalarıdır diyor ve delil olarak 
da Müslim'in bir tercemesinde, “Bâbü'-Iztıcâ' ba'de rek'ateyi'l-fecr” demesini, müteakiben 
de izahı sadedinde bulunduğumuz bu hadisi rivayet etmesini gösteriyor. Yine 574. hadise 
istinaden nevmi, ıztıcâ ile tefsir etmiştir. Bu nevm, Dâvüd aleyhisselâmın südüs-i leyldeki 
uykularıdır da deniliyor ki, seher vaktindeki uykudan ibarettir. Şârih İbn Battal diyor ki: 
“Resül-i Ekrem'in seher vaktindeki uykuları ramazân-ı şerif hariç olmak üzere uzun gece- 
lere mahsustu.” Ramazân-ı şerifte ise sahurun tehiri, tercümesi 912. olarak gelecek diğer 
bir hadis ile sabit olmuştur. 
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BiR SUAL. “Mâ elfâhü” de gâib zamiri Resül-i Ekrem'e râci olduğuna göre, kable'z- 
zikir izmâr gibi metn-i hadiste bir edebi mahzur yok mudur? 

Cevap. Yoktur: Bu hadisi Hazret-i Âişe'den rivayet eden zat, Ebü Seleme b. Abdur- 
rahman b. Avf'tır. Ebü Seleme, Hazret-i Âişe ile Resül-i Ekrem'in menâkıb-ı seniyyelerini 
görüşürken sabah namazının iki rek'at sünnetini kıldıktan sonra seher vaktindeki Resül-i 
Ekrem'in uykusunu Hazret-i Âişe'den sormuştu. O da, “Seher vakti onu, benim yanımda 
uyur bulurdu” diye cevap vermişti. Bu cihetle kable'z-zikir izmâr edilmiş olmuyor. Bununla 
beraber bu zamir ola; ae M0 (e ll çi kavliyle tefsir de edilmiştir. 


ge deb & Wi İzi ogişeldi İZ kle lv 
SE gili Mİ Sİ ESA JE EA 5 


TERCÜMESİ 
Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiştir: İbn Mes'üd 
demiştir ki: Bir gece ben, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ile beraber namaz 
kıldım. Resül-i Ekrem mütemâdiyen kâim idi. (Bir derecede ki) en sonu ben, 
fena bir işişlemeyi kurdum. 


“Ne düşündün?” diye İbn Mes'üd'a soruldu. İbn Mes'üd, “İstedim ki, ben otu- 
rayım da, Nebi sallallahu aleyhi ve sellemi (ayakta yalnız) bırakayım.” (B1135 
Buhâri, Teheccüd, 9.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadis-i şerifi Müslim ile İbn Mâce “Kitâbü's-Salât”ta, Tirmizi de “Şemâil” bah- 
sinde tahric etmişlerdir. Buhâri, gece kıyamın uzatılması hususunda bir bab açmıştır. 
Orada bu hadis ile Huzeyfe radıyallahu anhın bir hadisini zikretmiştir ki: “Nebi-i muh- 
terem, gece teheccüd namazına kalktığında ağzını misvak ile ovardı” meâlindedir. 

“Hememtü'den müstefâd olan “hem” “kast” mânasınadır. “Ezerü” kelimesi “tedeu” 
gibi Arap'ın mâzisini imâte ettiği elfâzdan birisidir. Nâfile namazın, kıyama muktedirken 
oturarak kılınması câiz olduğu halde İbn Mes'üd'un bunu emr-i sü addetmesi, Resül-i 


Ekrem'e muhalefet şeklinde terk-i edeb olmasından dolayıdır. 


1 gelşi yaziyi a zel eli 15) OS leş ale al e O sas al e, ie e 
(B1136 Buhâri, Teheccüd, 9.) 
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Bu hadis-i şeriften, teheccüd namazında tül-i kıyâmın kesret-i rükü' ve sücüddan 


FIKHİ HÜKÜMLER 


efdal olduğu sarâhaten müstefâd oluyor. Tâbiinden vesair emmeden cumhurun mezhebi 
budur. Mesrük, İbrâhim en-Nehai, Hasan-ı Basri, Ebü Hanife, Ebü Yüsuf bu cümledendir. 
Şafifnin, Ahmed b. Hanbel'in iştirakleri hakkında da bir kavil vardır. Cumhurun delille- 
rinden birisi de Müslim'in rivayet ettiği Câbir hadisidir. Câbir radıyallahu anh demiştir ki: 
“Nebi sallallahu aleyhi ve sellemden, hangi namaz efdaldir?” diye soruldu da Resülullah 
cevaben, “Kunutu uzun olan namazdır” buyurdular. 

Burada kunut kıyam mânasınadır. Huşü gibi birtakım mânaya delâlet eden kunuttan 
kıyam mânası maksut olduğunu Ebü Dâvüd'un rivayetinde kıyamın sarâhaten zikredilmiş 
bulunması teyit etmektedir. 

Bir kısım âlimler de rükü ve sücüdun çok olması uzun kıyamdan efdal olduğuna 
zâhib olmuşlardır. Bunlar da birtakım hadislerle ihticâc etmişlerdir. Cümleden birisi 
Müslim'in Sevbân radıyallahu anhtan rivayet ettiği hadis-i şeriftir: ç Sl &s9 JLEYİ hzl 
>> “İbadetlerin en değerlisi ve hayırlısı rüküu ve sücüdu çok olandır.” 

Bunların ihticâc ettikleri diğer bir hadis de İbn Mâce'nin rivayet ettiği Ubâde b. 
Sâmit radıyallahu anh hadisidir. İbn Sâmit'in rivayetine göre, Resül-i Ekrem şöyle buyur- 
muştur: “Bir kul Allah rızası için bir kere secde edince Cenâb-ı Hak muhakkak o secde sebebiyle 
bir hasene yazar, yine secde sebebiyle bir günah affeder, onu bir derece de yükseltir. Binaenaleyh 
ashabım! Çok secde ediniz.” 

Bu meâlde Tahâvi'nin, İbn Hanbel'in, Beyhaki'nin de turuk-u müteaddide ile riva- 
yetleri vardır. Evzâf'nin ve bir rivayete göre İmam Şâfii ve Ahmed b. Hanbel'in, Muhammed 
b. Hasan'ın mezhebi de budur. Bu mezhep, İbn Ömer radıyallahu anhümâdan da rivayet 
edilmiştir.” 

Riyâset-i celile tarafından müsveddelerimi tetkike memur buyurulmuş olan Sayın 
Hamdi Akseki'nin hatırlattığı bir mühimmeyi arzetmek isterim. Cumhurun mezhebiyle 
âmil olmak için tabii musallinin uzunca süreler bilmesi icap eder. Fakat namaz sürelerinden 
ve belki de Fâtiha süresiyle İhlâs-ı şeriften başka bir âyet bilmeyen ashabı teheccüd için 


Evzâi mezhebiyle amel etmek ve aded-i rekeâtın kesretinden rükü ve sücüdun feyiz ve 


1 (M1769 Müslim, Müsifirin, 165.) 

2 (Rivayet bu lafızlarla Ayni de yer almaktadır. Ayni, VLL, 185. Müslim'deki rivayetin lafzı şu şekildedir: 
A la Sİ hep si el gaz le e zey ği DU Gen ib İp ölüm 
ale a e A ya, 5 ye ll İl al el il e. AİLEN ebe. li 

siler gp lee Sam Az ği all la, Yİ öle all da VE all öy 5S le silk leş 

M1093 Müslim, Salât, 225.) 

ğ ET a e ilgi çkez öle al ka  İy, ge  e  ç, le öp öle 
(İM1424 İbn Mâce, İkâmetü's-salâvât, 201) ox. 4 si ipa özge lp e baş ila 


4 Ayni, LL, 606. 
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faziletinden istifade etmek zaruridir. Bu da ihtilâf-ı ümmetin, rahmet-i vâsia olmasının 
berekât-ı âsârındandır. 

TERCEME-İ HÂLLER 

Burada iki terceme-i hâlden bahsedeceğiz: Abdullah b. Mes'üd ile Sevbân radıyal- 
lahu anhümâ. 

Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anh İmâm-ı Rabbâni Ebü Abdurrahman el-Hüzeli 
el-Küfi'dir. Kudemâ-i sahâbeden olup Hazret-i Ömer'den evvel müslüman olmuştu. İslâm'a 
gelenlerin altıncısı olduğu hakkında da rivayet vardır. Sahâbiyâttan olan vâlidesi Ümmü 
Abd'e nisbetle İbn Ümmü Abd denmekle mâruftur. 

İbn Mes'üd hazretleri İslâm olduktan sonra hizmet-i nebeviye girmiş, Bedir 
Gazâsı'ndan başlayarak bütün meşâhidde Resül-i Ekrem'in maiyyet-i seniyyelerinden 
ayrılmamıştı. Sefer ve hazarda daima sohbet-i seniyyede bulunmak berekâtıyla fıkıhta, 
kırâat-i Kur'ân'da en yüksek pâyeyi ihraz etmişti. Zabt-ı elfâza son derece ihtimam eder, 
rivayette şiddet iltizam eylerdi. Tilmizlerini de elfâz-ı nusüsun zabtında tehâvünden her 
zaman meneylerdi. 

Abdullah b. Mes'üd doğrudan doğruya fem-i saâdetten yetmiş süre-i şerife hıf- 
zetmiştir. Resül-i Ekrem, İbn Mes'üd'un hıfz ve kıraat hususunda bu hazâkat ve ihtima- 
mını her zaman takdir ve tahsin ederek, “Her kim yeni nâzil olduğu gibi Kur'an okumaya 
muhabbet ederse Kur'an'ı, İbn Ümmü Abd'in kıraati üzere okusun” buyururdu." Abdur- 
rahman b. Yezid en-Nehai demiştir ki: “Biz bir kere Huzeyfe radıyallahu anhın yanına 
gidip, “Ashâb-ı kirâm içinde hidayet ve hüsnüsiret cihetiyle Resülullah sallallahu aleyhi 
ve selleme en benzeyen zatı haber verir misiniz? Biz, Kitap ve Sünnet'i onun lisanından 
işitelim, ondan hıfzedelim” demiştik. Huzeyfe hazretleri cevaben, “Bu güzide evsafı haiz 
olan zat, İbn Mes'üd'dur. İbn Mes'üd, bütün ashabın mahfüzât-ı ilmiyyesini bilir. O, ashâb-ı 
Nebinin mertebece Allah Teâlâ'ya en yakın olan mübarek bir simasıdır” demiştir. 

Süfyân es-Sevri de Ebü İshak vasıtasıyla Hârise b. Mudarrab'dan şöyle rivayet 
etmiştir: Hârise demiştir ki: Ömer b. Hattâb radıyallahu anh Ammâr b. Yâsir ile İbn 
Mes'üd'u Küfe'ye göndermişti. Küfe'ye geldiklerinde bize halifenin bir menşuru okundu. 
Onda, “Size Ammâr b. Yâsir'i emir, Abdullah b. Mes'üd'u muallim ve vezir gönderiyorum. 
Bunlar ashâb-ı Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin ehl-i Bedir'den iki necip simasıdır. 
Bunlara iktidâ ediniz, emirlerini kabul ediniz. Bilhassa İbn Mes'üd hakkında sizi ben, nef- 
sime tercih ettim” denilmişti. Bir kere de Ömer radıyallahu anh ayakta bulunan İbn Mes'üd 
” demiştir. İbn Mes'üd 
radıyallahu anhın ufak tefek yapılı hafif bir vücuda mâlik olmakla beraber yüksek dehâ-yı 


hazretlerinin endamına bakarak, “İşte içi ilim dolu bir dağarcık 


ilmisi düşünülünce, Ömer b. Hattâb'ın bu teşbihindeki belâgat ve isabeti iyice anlaşılır. 


1 İbi silasei lörlö de ol İİ US Laz İN İR İİ Şİ ya iple ale al e a İğ, 
(İM138 İbn Mâce, Sünne, 11; Zehebi, Tezkire, 1, 16.) 
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İbn Mes'üd'un, sâha-i mahfüzâtı bu kadar geniş olduğu halde hadis rivayetinde 
iklâl ve imsak eylerdi. Bu da ehâdis-i şerifenin elfâzında son derece müteverri' olma- 
sından ileri geliyordu. Ebü Amr eş-Şeybâni demiştir ki: “Bir sene kadar İbn Mes'üd'un 
meclis-i irfânında bulundum. Bir lüzum ve zaruret hissetmedikçe, “Kâle Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellem” dediğini işitmedim. Fakat bir ihtiyaç üzerine, “Kâle Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem” deyince vücudunu bir titreme istilâ ederdi ve !5 5 4 4Sa Jü 
5 ve 28 sl “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem böyle veyahut bunun gibi yahut buna 
yakın buyurdu” der idi. Nasıl ki İbn Mes'üd hazretlerinin bu de'b-i âlileri, gerek kendi 
telâmizi ve gerek sair zevât-ı muhaddisin için zamanımıza kadar ittibâ edilen bir sünnet-i 
ilmiyye olmuştur. 

İbn Şihâb, İbn Mes'üd'un, Abdullah b. Abdullah'a! şöyle vasiyet ettiğini rivayet 
etmiştir: “Yâ Abdallah! Bir cemiyet efradının akılları ermeyeceği müşkil bir hadisi onlara 
rivayet edersen muhakkak o hadis onlardan bazıları için fitneyi, dalâleti mücip olur” demiş 
ve herkese akıl ve idraki derecesinde hitap edilmesini tâlim buyurmuştur. Ebü'l-Ahves de 
Abdullah b. Mes'üd'un, “Kişiye günah olarak her işittiğini rivayet etmesi kifayet eder” 
dediğini rivayet etmiştir. 

İbn Mes'üd hazretleri hadis rivayetinde son derece ihtiyatkâr oldukları için kendi- 
lerinden 840 hadis rivayet edilmiştir. Bunlardan altmış dördünü Buhâri ile Müslim müt- 
tefikan, yirmi bir hadisini Buhâri, otuz beş hadisini de Müslim münferiden rivayet etmiş- 
lerdir. Sahâbeden bir hayli zevat ve kibâr-ı tâbiinden Alkame, Esved, Mesrük, Kays b. Ebü 
Hâzim gibi birçok mühim simalar hadis rivayet etmişler ve fetâvâ-yı İbn Mes'üd'u hıfz ve 
nakleylemişlerdir. Sonra Nehai ailesinin bir necl-i necibi olan ve Irak fıkhının bir mesned-i 
mühimmi bulunan İbrâhim b. Yezid en-Nehai hazretleri bunlardan ahzettiği ehâdis ve 
ahkâmı Hammâd b. Ebü Süleyman'a nakil ve rivayetle ondan da Ebü Hanife hazretleri 
ahzederek Irak meslek-i fıkhisi meydana gelmiştir. Bu meslek-i fıkhi, bir taraftan Hazret-i 
Ali'nin kazâyâ ve fetâvâsı ile Kâdi Şüreyh'in hükümlerine müstenit olmakla beraber daha 
ziyade İbn Mes'üd'un fetâvâ ve merviyyâtına müntehi olmaktadır. Hicaz meslek-i fıkhisi 
de Hazret-i Ömer'in kazâyâsına, Hazret-i Âişe, Abdullah b. Ömer, Abdullah b. Abbas radı- 
yallahu anhümün merviyyât ve fetâvâsına istinat etmiştir. 

İbn Mes'üd'un tilmizleri ashâb-ı kirâmdan hiçbirisini büyük üstatlarına tafdil etmez- 
lerdi. Alkame, Mesrük'a, “Ashap arasında fıkıhta Abdullah b. Mes'üd'dan kuwvetli bir kimse 


AN, 


yoktur” derdi. İmam Ebü Hanife de Evzâf'ye şöyle demiştir: “İbrâhim en-Nehai, Sâlim b. 


1 Tâbii ricâli arasında Abdullah b. Abdullah adlı bir hayli râviler vardır. Bunlardan hangisi İbn Mes'üd'un 
vasiyetkerdesi olduğunu kestiremedik (K.M.). (Mütercim tarafından “Abdullah b. Abdullah olarak be- 
lirtilen râvinin Ubeydullah b. Abdullah olması kuvvetle muhtemeldir. Zira bu vasiyet, İbn Mes'üd'un 
(radıyallahu anh) fukahâ-i seb'adan olan Medineli büyük fakih (Zehebi, Nübelâ, IV, 475) Ubeydullah b. 
Abdullah b. Utbe b. Mes'üd'a yaptığı bir tavsiyedir (M14 Müslim, Mukaddime, 5).) 
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Abdullah'tan efdaldir. Eger müsâhabe-i seniyye berekâtı olmasaydı, ben derdim ki, Alkame 
de Abdullah b. Ömer'den efdaldir.” 

Hammâd b. Ebü Süleyman'ın rivayetine göre, İbn Mes'üd'un tilmizlerine âtideki 
vesâyâsı da ulüm-i İslâmiyye'de tutulacak en doğru nehc-i ilmiyi irâe etmektedir. Büyük 
üstâd-ı sahâbi buyurmuştur ki: İhvânım! İlim ortadan kalkmadan ilim tahsiline ihtimam 
ediniz. İlmin ortadan kalkması tabii ehl-i ilmin mevti iledir. Sizden hiçbiriniz kendisine ne 
zaman müracaat edileceğini tayin edemez. Fakat yakında bir sınıf insanlarla karşılaşırsınız 
ki, onlar sizi Kitâbullah'a davet ettiklerini iddia ederler. Halbuki bu ehl-i bid'at, Kitâbullah'ı 
arkalarına attıklarını farketmezler. Böyle dalâlet zamanında ilmin sâye-i irşâdına sığınma- 
nızı tavsiye ederim. Bid'at iltizam etmekten, kelâmi tekellüften, felsefi teammuktan sakı- 
nınız. Dinimizin safvet-i asliyyesini muhafazaya çalışınız. Abdurrahman b. Yezid'in rivayet 
ettiği, i#AJI Yi ve dsl e >Les')YI cümle-i hakimâneleri de bu cümledendir. 

Said b. Cübeyr tarikiyle Ebü'd-Derdâ radıyallahu anhtan gelen bir rivayetten de İbn 
Mes'üd'un yüksek bir hatip olduğunu öğreniyoruz, Ebü'd-Derdâ' hazretleri demiştir ki: 
Bir kere Nebi sallallahu aleyhi ve sellem kısa bir hutbe irat etti. Sonra: “Yâ Ebü Bekir! Kalk 
bir hutbe de sen söyle” buyurdu. Ebü Bekir de kalktı ve Resül-i Ekrem'in hutbesinden kısa 
bir hutbe söyledi. Sonra Resül-i Ekrem, Hazret-i Ömer'e, “Kalk yâ Ömer! Bir hutbe de sen 
söyle!” buyurdu. Hazret-i Ömer de Ebü Bekir'den kısa bir nutuk söyledi. Resül-i zişan baş- 
kalarına da bu suretle emredip en sonra, “Yâ İbn Ümmü Abd! Şimdi sen söyle!” buyurunca, 
İbn Mes'üd hemen ayağa kalkıp Cenâb-ı Hakk'a hamdüsenâ ettikten sonra, “Ey nâs! Allah 
Teâlâ rabbimizdir, din-i İslâm, aziz dinimizdir, (eliyle Nebi sallallahu aleyhi ve selleme 
işaret ederek) şu zât-ı âli de peygamberimizdir. Allah'ın ve Resülullah'ın bizim için beğenip 
seçtiği her haberi, biz de beğendik, razı olduk” demiş ve “es-selâmü aleyküm” cümle-i 
duâiyyesiyle huzzârı selâmlayarak nutkuna nihayet vermiştir. Bunun üzerine Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, “İbn Ümmü Abd isabet etmiştir, İbn Ümmü Abd doğru söylemiştir” 
buyurmuştur." 

İbn Mes'üd'un buraya kadar kıymetli siret-i seniyyelerinden çoğunu Tezkiretü'l- 
huffâz'ından tercüme ettiğimiz Hâfız Zehebi diyor ki: İbn Mes'üd'un terceme-i hâli bir 
cildin nısfını dolduracak kadar çoktur. O, sahâbe ulularından bir ilim hazinesidir, imâm-ı 
hüdâdır. Her imam onun fetvasını ahzetmiştir. Ebü Nuaym, İbn Mes'üd'un Medine'de 
hicretin otuz üçüncü yılında altmış küsur yaşında vefat ettiğini rivayet etmiştir, WI â.-, 
ee e 

Ebü Abdullah Sevbân radıyallahu anh, Peygamber efendimizin mevâlisinden âzatlı 
bir kölesi idi. An-asıl Yemen'deki Himyer kabilesindendir. Seferde ve hazarda Resül-i 
Ekrem'in hizmetlerinden bir an bile ayrılmamıştı. Resül-i Ekrem efendimizin vefatından 
sonra Şam'a hicret etmiş, sonra Mısır'da, daha sonra Humus'ta ihtiyâr-ı ikâmet edip 


1 (İbn Asâkir, Târihu Dımaşk, XXXIJI, 120-122.) 
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hicret-i seniyyenin elli dört veya elli altıncı yılında vefat etmiştir. Mısır'ın fethinde bulun- 
muştur. Kütüb-i Sitte sahiplerinin Sevbân'dan rivayetleri vardır. Bu rivayetler 127 hadise 
bâliğ olmuştur (Hulâsa, s. 50). 


TERCÜMESİ 


Abdullah b. Abbas radıyallahu anhümâdan: “Nebi sallallahu aleyhi ve selle- 
min namazı on üç rek'at idi” dediği rivayet edilmiştir. İbn Abbas (Bu namaz 
ile) gece namazılnı) kastetmiştir.' (B1138 Buhâri, Teheccüd, 10.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu İbn Abbas hadisi, Resül-i Ekrem efendimizin gece namazına dair rivayetlerin 
en meşhurudur. Uzun ve kısa metinlerle Buhâri'nin müteaddit bablarında zikredilmiştir. 
Müslim ve sünen-i erbaa sahipleri de şöhretle rivayet etmişlerdir. Buhâri'nin vudü' ve 
salât-ı vitir bahislerindeki metinleri daha mufassaldır. Birbirinin tamamıyla aynı olan 
bu metinler buradaki rivayeti izah eder mahiyettedir. 141 numara ile tercümesi geçmiş 
olan bu rivayette hulâsaten İbn Abbas demiştir ki: “Bir gece, teyzem, ümmü'l-mü'minin 
Meymüne radıyallahu anhânın yanında kalmıştım. Resül-i Ekrem teheccüde kalktığında 
abdest alıp iki rek'at namaz kıldı. Sonra yine iki rek'at, yine iki rek'at, yine iki rek'at, yine 
iki rek'at, yine iki rek'at kıldı. (En) sonra bir rekat kıldı. Sonra müezzin, sabah namazına 
davet edinceye kadar uzandı. Sonra da hafif iki rek'at kılıp sabah namazına çıktı.” 

En sonra kıldıkları iki rek'at namaz, sabah namazının sünneti idi. Bu iki rek'at hesap 
harici kalmak üzere, fakat vitir namazı dâhil-i hesab edilerek on üç rek'at kılmış oluyordu. 
Çünkü İbn Abbas'ın bu rivayetinde ikişer rek'at altı defa tekrar edilmiş, en sonra da bir 
rek'at vitir kıldığı bildirilmiştir. Sonra bu on üç adedi gerek Buhâri'nin “Daavât” bah- 
sindeki rivayetinde, gerek Müslim'in, â5$, ö,se &W öle &LlSs “Bu suretle Resülullah 
aleyhisselâmın gece namazı on üç rek'at olarak tekâmül etti, (tamamlandı)” ziyâde-i 
rivâyetinde tasrih edilmiştir. 

Bu münasebetle Tahâvi demiştir ki: Resül-i Ekrem'in gece namazı hakkında İbn 
Abbas'tan rivâyât-ı muhtelife ile ehâdis-i kesire gelmiştir. Âişe radıyallahu anhâdan da bu 


1 “İbn Abbas, bu namaz ile gece namazını kastetmiştir” diyen, İbn Abbas'ın râvisi Ebü Cemre Nâsır'dır. 
2 — (B183 Buhâri, Vudü,36) 
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N babda birçok rivayet vardır. Bu hadislerin medlülleri bir araya toplanınca Resülullah sal- 
lallahu aleyhi ve sellemin kıldığı vitir namazının aded-i rekeâtının üç olduğu sarâhaten 
İ mâlüm olur. 
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TERCÜMESİ 
Âişe radıyallahu anhâdan şöyle rivayet edilmiştir: Hazret-i Âişe demiştir ki: 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem gecenin (bir kısmında) on üç rek'at namaz 
kılardı. Vitir namazı ile sabah namazının iki rek'at (sünnet)i de bu sayıdan 
madüd idi. (B1140 Buhâri, Teheccüd, 10.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Buhâri gerek bu hadisi gerek tercümesi bundan evvel geçen İbn Abbas hadisini 
Resül-i Ekrem'in gece namazının aded-i rekeâtına dair açtığı bir babında zikretmiştir. 
Bu hadisi Buhâri “Kâsım b. Muhammed” vasıtasıyla Hazret-i Âişe'den tahric eylemiştir. 
Buhâri'nin bu baba mensup ve Mesrük tarikiyle rivayet ettiği diğer bir hadisi daha vardır 
ki, bu hadisinde Hazret-i Âişe, kendisinden Resül-i Ekrem'in gece namazı sorulduğunda, 

ŞAN e) Se AS öyâ SASİ) miz a “Sabah namazının iki rek'at sünnetinden başka 
(kâh) yedi, (kâh) dokuz, (kâh) on bir rek'at kılardı” diye cevap vermiştir." 

Hazret-i Âişe'nin bu sonraki hadisinde Resül-i Ekrem'in gece namazını dokuz ve 
hatta yedi rek'at de kıldıkları tasrih edilmiştir. Nesâf'nin yine Âişe es-Sıddika'dan bir riva- 
yetinde daha ziyade bir vuzuhla Sıddika-i müşârün ileyhânın, “Resül-i Ekrem, gece nama- 
zını dokuz rekat kılardı. Fakat ziyade yaşlandıklarında yedi rek'at kılar oldular” dediği 
bildirilmiştir.” 

Mevzubahsimiz olan ve Kâsım b. Muhammed vasıtasıyla Hazret-i Âişe'ye müntehi 
olan on üç rivayetiyle Mesrük tarikiyle gelen on bir, dokuz, yedi, rivayeti arasında bir 
teâruz görülmemelidir. Kâsım'ın Hazret-i Âişe'den on üç rek'at rivayeti, Resül-i Ekrem'in 
ekser ahvalde kıldıkları gece namazına aittir. Mesrük rivayetinde ise, Hazret-i Âişe, Resül-i 


1 (B1139 Buhâri, Teheccüd, 10.) 
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Ekrem'in muhtelif zamanlarda kâh yedi, kâh dokuz, kâh on bir kıldıklarını bildirmiştir. 
Bunu, Nesâi'nin, Resül-i Ekrem ziyade yaşlandıklarında yedi rek'at kılar olduklarına dair 
rivayetinden de anlamıştık. 

BiR suaL. Buhâri, sabah namazında kıraata dair olan bir babında Hazret-i Âişe'nin, 
“Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem gece on üç rek'at namaz kılardı. Bundan sonra sabah 
namazına çağırıldığını işitince hafif iki rek'at daha kılardı” dediğini İmâm Mâlik tarikiyle 
rivayet etmiştir. Bu rivayet, İmam Mâlik'in Muvatta'ında da aynı suretle tahric edilmiştir. 
Bu hesapça gece namazı on beş rek'at oluyor. Bu ise, Kâsım rivayetine muhalif bulunuyor. 

Cevap. Buhâri'nin, İmam Mâlik tarikiyle gelen ve Muvatta'da da tahric edilen rivaye- 
tinde Hazret-i Âişe, bu on üç rek'ata yatsı namazının son sünnetini de idhal ederek haber 
vermiş oluyor. Bu iki rekat yatsının son sünneti çıkarılınca on bir rek'at kalır ve sabah 
namazının iki rek'at sünneti ile beraber on üç rek'at olur ve diğer rivayetlerle aralarında 
münâfât kalmamış bulunur. 

BiR SuaL DAHA. Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin ramazân-ı şerifteki gece 
namazına dair olan bir babında Buhâri'nin, tercümesi 592 numara ile gelecek olan bir 
rivayetinde Ebü Seleme'nin, Hazret-i Âişe'den, Resül-i Ekrem'in ramazandaki gece nama- 
zının kemmiyet ve keyfiyetini sorduğunda sıddika-i müşârün ileyhânın şöyle cevap ver- 
diğini öğreniyoruz: “Resül-i Ekrem, ne ramazanda ne de ramazandan başka gecelerde 
on bir rek'at üzerine ziyade etmiştir. (İbtidâ) dört rek'at kılardı. (Öyle ki): Sen, o namazın 
güzelliğinden ve uzunluğundan sorma, (O, tasvir ve beyana sığmaz). Sonra dört rek'at 
daha kılardı. Bunun da hüsnünden ve (istiğrak ilham eden) uzunluğundan sorma! En 
sonra da üç rekat kılardı. (Bir kere) Yâ Resülellah! Vitir namazından önce uyur musun?” 
diye sordum. Cevap verip, “Yâ Âişe! Benim iki gözüm uyur, fakat kalbim uyumaz” buyurdu.” 
Hazret-i Âişe'nin bu hadisini diğer Kütüb-i Sitte sahipleri de böylece tahric etmişlerdir. Şu 
halde Hazret-i Âişe'nin, Ebü Seleme tarikiyle gelen bu hadisi de on üç rivayetine münâfi 
değil midir? 

Cevap. Münâfi değildir. Çünkü Hazret-i Âişe bu hadisinde sabah namazının iki 
rekat sünnetinden bahsetmemiştir. Ya unutmuş da bahsetmemiştir ya da sabah namazının 
sünnetini bu rivayetinde hesaba koymaya lüzum görmemiştir. 

Resül-i Ekrem'in gece namazının aded-i rekeâtına dair Hazret-i Âişe radıyallahu 
anhânın bu müteaddit ve fakat zâhiren muhtelif görünen bu rivayetlerini, böyle sual, cevap 
tarzında maharetle telif eden şârih-i allâme Bedreddin el-Ayni, bundan sonra eimme-i 
muhaddisinin Hazret-i Âişe rivayetleri hakkındaki mütalaalarını bildiriyor: 

1 e gere sl gn li) laa çi İS Bg YE eli lap ley ele a le çe GS il lis all, üsle y 
1B1170 Buhâri, Teheccüd, 28.) al e, ilk bl olyl yerüziz 
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Kurtubi demiştir ki: Resül-i Ekrem'in gece namazının aded-i rekeâtına dair Hazret-i 
Âişe'den gelen rivayetler ulemâdan çoğunu işkâl etmiş ve bunlardan bazıları Âişe hadi- 
sinin ıztırâbına hükmetmişlerdir. Fakat Hazret-i Âişe, Peygamber aleyhisselâmın yalnız bir 
zamandaki namazından haber vermiş ve kendinden yalnız bir râvi rivayet etmiş değildir 
ki, Hazret-i Âişe hadisinde ıztırâb bulunsun. Hazret-i Âişe'den müteaddit râviler, ayrı 
ayrı zamanlara ait vâkıât-ı salâtı rivayet etmiş bulunduklarından ıztırâb ile itham etmek 
muvâfık değildir." 

İbn Abdülber de şöyle demiştir: Ehl-i ilim Âişe radıyallahu anhânın hac, radâ*, 
Resül-i Ekrem aleyhisselâmın gece namazı, misafirin kasr-ı salâtı hakkındaki hadislerini 
muztarib addederler. Hiç şüphesiz ki, bu hadislerin râvileri bu haberleri Âişe es-Sıddika'dan 
hıfzetmişlerdir. Hazret-i Âişe de öyle zannediyorum ki, müteaddit zamanlardaki ve başka 
başka ahvalin taht-ı te'sirinde olarak kılınan vâkıât-ı salâtı haber vermiştir. 

İbn Kayyim el-Cevziyye Zâdü'l-meâd'da diyor ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sel- 
lemin gece namazı hakkında İbn Abbas ve Âişe radıyallahu anhümden gelen rivayetler, 
on bir ve on üç olmak üzere muhteliftir. On bir rek'at hakkında ittifak vardır. İhtilâf, son 
iki rekata âiddir. Bu iki rek'at sabah namazının sünneti midir, yoksa gece namazı cüm- 
lesinden mi ma'duddur? Her iki surette de netice birdir. Resül-i Ekrem'in her gün kıldık- 
ları namazın adedi üzerinde müessir değildir. Şöyle ki: Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellemin farz, sünnet-i râtibe, gece namazı olmak üzere gece ve gündüz kıldıkları yevmi 
namazın aded-i rekeâtı kırktır. Resül-i Ekrem bütün hayatınca yevmi bu kırk rek'at namazı 
muhafaza buyurmuştur ki: On yedi rek'at farz, on veya on iki rek'at râtibe, on bir ya da on 
üçrek'at teheccüd namazıdır. Resül-i Ekrem'in bu kırk rek'at namaz üzerine ziyade olarak 
kıldığı bazı namazlar daha vardır ki, bunlar gayr-i râtibdir, sünnet-i avârızdır. Salât-ı fetih, 
salât-ı duhâ, tahiyyetü'l-mescid, bir dostunu ziyaretinde kıldığı namaz ve emsali... 

İbnü'l-Kayyim, Resül-i Ekrem'in gece namazı hakkındaki Hazret-i Âişe ve İbn Abbas 
hadislerindeki zâhiri mübâyenetin ameli süret-i hallini gösterdikten sonra en müşfik bir 
mürşid sıfatıyla şöyle öğüt veriyor: Her mümin, hayatının son demine kadar bu namaz- 
lara devam ve muvâzabet eylemelidir. Bir hâne sahibinin gece, gündüz kırk defa kapısını 
çalan bir kimseye icâbet etmekteki derece-i isti câli ve kapısını açmakta âzami müsâraatı 
tasavvur olunsun. Sonra da her hâlükârda muinimiz, zahirimiz olan rabbimizin hadsiz, 
hesapsız lutuf ve inâyeti düşünülsün. Rabbimizin dualarımıza icâbet buyurmamasına, bizi 
dergâh-ı ulühiyyetinden meyus çevirmesine ihtimal verilir mi? 

Şeyh Sa'di de bu hakikati şu beliğ beytiyle terennüm etmiştir: 


1 Hadis-i muztarib, bir râvi tarafından vücüh-i muhtelife ile rivayet edilen hadistir. Iztırâb, hadisin sıh- 


hatinde, hüsnünde müessir olan hüsn-i zabtı, râvinin haiz olmadığını ifade ettiğinden hadise za'f irâs 
eder. Iztırâb bazan metinde, bazı defa da senedde, bazı da hem metinde hem de senedde bulunur 
(Tedribü'r-râvi). 
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Mânası şöyledir: Bir kimse iki sabah padişahın hizmetine gelirse, üçüncü sabah 
padişahın o hâdime lutuf ile nazar edip ihsan ve iltifat edeceği muhakkaktır. 


GECE NAMAZINA DAİR SAİR TURUK-I RİVÂYÂT 

Resül-i Ekrem'in gece namazının gerek kemmiyet gerek keyfiyeti hakkındaki 
haberler Hazret-i Âişe ile İbn Abbas'tan başka daha on dört sahâbiden gelmektedir ve 
şunlardır: Enes b. Mâlik, Câbir, Haccâc b. Amr, Huzeyfe, Zeyd b. Hâlid, Safvân, Abdullah 
b. Ömer, Ali b. Ebü Tâlib, Fazl b. Abbas, Muâviye b. Hakem, Ebü Eyyüb el-Ensâri, Habbâb, 
Ümmü Seleme, bir de ismi mâlüm olmayan bir sahâbi radıyallahu anhüm. Şârih-i allâme 
Ayni bunların hepsini metin, sened ve muharricleriyle beraber Umdetü'-kâri'de zikret- 
miştir. 

Bu rivayetlerin ifade ettiği kemmiyetler tabii birbirinden farklıdır. Meselâ Taberâni 
Ebü Eyyüb el-Ensâri'den rivayetle her iki rek'atta selâm vermek üzere Resül-i Ekrem'in 
dört rek'at teheccüd kıldıklarını haber verdiği halde Ahmed b. Hanbel, Hazret-i Ali'den, 
ferâiz hariç olmak üzere, on altı rek'at kıldıklarını rivayet etmiştir. Abdullah b. Mübârek'in 
mürselen bir rivayetinden de on yedi kıldıklarını öğreniyoruz. Huzeyfe ise, “Bir gece 
Resülullah'ın yanında teheccüd namazı kıldım, yedi rek'atta seb'-i tıvâli okudu” diyor. 
Enes b. Mâlik sekiz, Safvân on bir rekat bildirmiştir. Bu rivayetler Resül-i Ekrem efendi- 
mizin ayrı ayrı zamanlarda kıldıkları teheccüd namazlarına aittir. Her sahâbi kendi gördü- 
günü, bildiğini haber verdiği için aralarında bir fark bulunması pek tabiidir. 
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1 (HM23689 İbn Hanbel, V, 389.) 
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Teravıh Namazı 


ASR-I SAÂDET'TE TERAVİH 

Ramazân-ı şerife mahsus olan teravih namazı da bir gece namazıdır. Resül-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem tarafından bu gece ibadetine “kıyâm-ı ramazan / ramazan 
namazı” unvanı bahşedilmiştir.' Bu siret-i seniyyeye tebâiyyetle mezheb-i Hanefi'nin 
erkân-ı erbaasından bir rükn-i mühimmi sayılan, Hidâye metninde teravih bahsine, 
“Ramazan Namazı Hakkında Fasıl” unvanıyla başlanmıştır. Bir de Resül-i Ekrem efendi- 
mizin ramazan namazının her dört rek'atında bir müddet istirahat buyurduklarını rivayet 
eden İbn Abbas radıyallahu anhümâ, bu âdet-i nebeviyyenin teravih namazındaki terevvüh 
ve istirahatin aslı ve müstened-i aleyhi olduğunu da haber vermiş olmasına nazaran bu 
çok sevimli ve neşeli ibadetimizin, en ziyade şöhretşiâr olduğu “teravih namazı” unvanı 
ile de tâ sadr-ı İslâm'dan beri yâdolunageldiğini anlıyoruz.” 

Teravih namazının cemaatle kılınması, rek'atlerinin muayyen bulunması, hatim 
sünnetini haiz olması gibi hususiyetleri bulunduğundan gerek hadis gerek fıkıh kitap- 
larında bu namaz, mesnün olan diğer gece namazlarından ayrılarak “Kitâbü 's-Savm'”ın 
bir lâhikası halinde ve hususi bir babda zikredilmiştir: Bizim için de teravihten “Kitâbü s- 
Savm”da bahsetmek icap ederdi. Fakat biraz hadis ile meşgul bulunan bazı kimselerin İbn 
Abbas ile Hazret-i Âişe'nin bu hadislerine ve bilhassa Sıddika-i müşârün ileyhânın tercü- 
mesi 592 numara ile gelecek olan diğer bir hadisine bakarak Resül-i Ekrem sekiz rek'attan 
ziyade teravih namazı kılmamıştır. Bundan fazlası matlubu şâri' değildir dedikleri duyul- 
duğundan Resül-i Ekrem'in salât-ı leyli hakkında izahat verdiğimiz şu sırada teravih nama- 
zının şer'i vaziyeti, cemaatle keyfiyyet-i edâsı ve aded-i rekeâtı hakkındaki âsâr-ı şerifeyi 
bildirmeyi de muvâfık bulduk. 


Ti çe e yi EE çkaz ale a e a İğ, öİ e öz ei os 
(B37 Buhâri, İmân, 27.) Ça) çekili; Nİ erdi oi, 
İN  y 


(de e Yak gil Al LAS) zelal Le seyi Tv e Jel a ip. zi U ga iri Ça is US, Lİ is 
(Şa'râni, Keşfü'l-gumme, 1, 119.) 
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TERAVİH NAMAZININ ŞER'İ VAZİYETİ 

Resül-i Ekrem efendimizin bu namazı imanın bir şubesi addetmiş olmaları sure- 
tinde hulâsa edilebilir. Resül-i Ekrem, ramazan namazını birkaç gece müstesna olmak 
üzere münferiden kılmaya devam buyurdukları gibi ashabını da, “Her kim ramazanda 
teravih namazının hak olduğuna inanarak ve riya karıştırmayarak Allah rızası için kılarsa, 
onun geçmiş günahları bağışlanır” diye teşvik buyururlardı.' Bu hadisi, Buhâri “Nâfile Olan 
Teravih Namazını Kılmak İmandandır” unvanıyla açtığı bir babında zikretmiştir. Teravih 
namazı kılmak imandan bir şube addedildiği için İmam Ebü Hanife, “Teravih, sünnet-i 
müekkededir” buyurmuştur. 


ASR-I SAÂDET'TE KILINAN TERAVİH NAMAZI VE Bu BABDAKİ RiVÂYÂT-I SAHİHA 

1. Zeyd b. Sâbit radıyallahu anhtan Buhâri'nin rivayetine göre, Resül-i Ekrem sal- 
lallahu aleyhi ve sellem? ramazanda Mescid-i Saâdet'te itikâf için hasırdan bir hücre 
ittihaz etmişti. Ramazân-ı şerifin aşr-ı ahirinde birkaç gece buradan çıkıp cemaatle hem 
farz ve hem de teravih namazı kılmıştı. Ahiren cemaatin tehâcümünü görünce bir gece, 
yalnız yatsı namazını kıldırıp, bu hasır odasına çekilmiş, teravih için çıkmamıştır. Resül-i 
Ekrem'in hücresinde sesi duyulmayınca uyudu zannedilerek uyansın ve çıksın diye bazı 
ashap öksürmeye başladı. Resül-i Ekrem çıkıp intizar eden cemaate hitap ederek buyur- 
muştur ki: “Cemaatle teravih namazı kılmak hususunda sizde gördüğüm bu arzu ve iştiyak 
dâimidir. Fakat böyle cemaat halinde bu ibadete devam ederken teravihin farz kılınmasından 
ve farz kılındıktan sonra hepinizin an-cemaatin edasına muktedir olamamanızdan korkarım. 
Ey nâs! Bu namazı evinizde kılınız. Farz namazlardan başka sünnet ve nâfile namazları 
kişinin evinde kılması daha faziletlidir.” 

Câbir b. Abdullah radıyallahu anhtan Müslim'in rivayetine göre Hazret-i Câbir, 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu demiştir: “Sizin biriniz farz namazı 
mescidinde kıldıkta (dönüp evine gelerek sünnet, müstehap, kazâ namazlarını evinde 
kılmak suretiyle) evini de namazın feyiz ve bereketinden nasibdar kılsın. Cenâb-ı Hak onun 
namazından evinde feyz ü bereket yaratır.” 

2. Buhâri'nin Hazret-i Âişe'den rivayetine göre” Resül-i Ekrem efendimizin böyle 
cemaatle teravih namazı kılması iki yahut üç geceye münhasırdır. Hazret-i Âişe demiştir ki: 


1 O (B37Buhâri,İmân 27.) 
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(B7290 Buhâri, İ'tisâm, 3.) 
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(M1822 Müslim, Müsâfirin, 210.) b e e aş b del all 


4 dep e sm b Aİ 8 a çlz le  ğ 3İ ilgi AN çe) öğ e dile 
ŞİM EŞİ, 45 20 geek b lay öle a e AN İğ çeş zi geli e gi EZ ya İmes el 2S ala 


is 


BENi 
KİTÂBÜ'T-TEHECCÜD 


e 


Bir ramazan gecesi Resül-i Ekrem, Mescid-i Saâdet'te teravih namazı kıldı. Ashâb-ı kirâm 
da kendisine iktidâ edip kıldılar. Ferdâsı gece de böyle cemaatle kıldılar. Halk çoğaldı. 
Üçüncü veya dördüncü gece yine toplanmışlardı. Fakat Resülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem o gece teravihe çıkmadı. Sabahleyin çıkıp namazdan sonra, “Ey nâs! Sizin cemaatle 
ramazan namazı kılmaya olan şedit arzu ve iştiyakınızı görüyorum. Benim için de namaza 
çıkmaya hiçbir mani yoktu. Yalnız böyle aşırı bir iştiyak ile devam edilerek üzerinize farz kılın- 
masından, sizin de edasına muktedir olamamanızdan endişe ettim” buyurdu. Hazret-i Âişe 
bu namaz hadisesi ramazanda vuku bulmuştu, demiştir. 

3. Müslim'in Urve tarikiyle Hazret-i Âişe'den rivayetinde daha fazla tafsilât vardır." 
Bu rivayete göre, Hazret-i Âişe demiştir ki: Resül-i Ekrem teravih namazını gece yarı- 
sında mescidde kıldırmıştı. Birçok kimse de kendisiyle beraber kılmıştı. Ferdâsı günü 
ağızdan ağıza Resül-i Ekrem'in teravih kıldırdığı şâyi olunca ikinci gece mescidde bir 
gece evvelkinden ziyade kalabalık vardı. Resül-i Ekrem bu gece de teravih kıldırdı. Bunun 
ferdâsı günü ise teravih haberi daha ziyade şâyi olmuştu. Bunun için üçüncü gece halkın 
tehâcümü daha ziyade artmıştı. Resül-i Ekrem bu gece de kıldırdı. Dördüncü gece artık 
Mescid-i Saâdet istiab edemeyecek derecede cemaat çoğaldı. Bunun üzerine Resül-i Ekrem 
dördüncü gece teravihe çıkmadı. Yalnız sabah namazına çıkıp namazdan sonra cemaate 
dönerek bir hutbe irat eyledi, şehâdetle ve (emmâ ba'dü) fasl-ı hıtâbı ile başladığı bu beliğ 
hutbesinde gece teravihe çıkmadığının sebebini, bundan evvelki hadislerde izah olunduğu 
üzere anlattı. 

4. Tahâvi'nin ve sünen-i erbaa sahiplerinin Ebü Zer el-Gıfâri radıyallahu anhtan 
bu babdaki rivayetleri ise daha ziyade tafsilâtı muhtevidir. Ebü Zer hazretleri demiştir 
ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte bir ramazan oruç tuttuk. Ramazân-ı 
şerifin hitamına yedi gün kalıncaya kadar Resül-i Ekrem bize hiçbir gece farzdan başka 
namaz kıldırmadı. (Yatsı namazını kıldırır, sonra hücre-i saâdetine girerdi). Ayın yirmi 
üçüncü gecesinde, gecenin bir sülüsü geçene kadar bize teravih namazı kıldırdı. Rama- 
zandan altı gece kalınca (yani Ramazan'ın yirmi dördüncü gecesi) bize namaz kıldırmadı. 
Ramazandan beş gece kalınca (yani ramazanın yirmi beşinci gecesi), gecenin yarısı geçene 
kadar bize namaz kıldırdı. Ben dedim ki: “Yâ Resülellah! Gecenin geri kalan yarısında da 
namaz kıldırsaydınız, (bizim için daha hayırlı olurdu).” Resül-i Ekrem cevap olarak: “İmam, 


Gi Buhâri, ehri 9. ) 

ili ge e la Gİ ğe e çk e A A İğ, O zi şe le O a is 
sia; İşkağ Şe ALIN 3 leş ale al e al İzi. çer Sİ gez li, İğ yl gel aş Je, 
Ep ARİ ye ml a ANAN ASL li zi. NU ia Şal S3 0S li geye 
ge disa el b Çan Lİ) İl aşi 3 seli e İSİ zall ağ Li e e ye e 

lir İyerö e öle le plak Sİ). aI Sila 
(Metindeki 'ş als al Lo al İşe, ge e ifadesinden sonra kaynakta pl .59Lall :öşleü eşin İle, şâles 
çlez öle ai e al İşe, mel ze ifadesi yer almaktadır. M1784 Müslim, Müsâfirin, 178.) 


is 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


iğ. 


namazı bitirinceye kadar onunla namaz kılmak bütün geceyi namazla ihya etmek için kâfidir” 
buyurdu. Ramazandan dört gece kalınca (yani ramazanın yirmi altıncı gecesi) Resül-i 
Ekrem yine bize namaz kıldırmadı. Gecenin sülüsüne kadar intizar ettik. Ramazandan üç 
gece kalınca (yani yirmi yedinci gece) Resül-i Ekrem, ehlini, kadınlarını ve ashabını topladı. 
Bize (bütün gece) namaz kıldırdı. (Namaz o kadar uzadı ki!) biz, sahuru geçireceğiz zan- 
nettik. Bundan sonra Resülullah, ramazanın geri kalan gecelerinde bize namaz kıldırmadı.' 
İşte buraya kadar nakil ve tercüme ettiğimiz Zeyd b. Sâbit, Âişe, Ebü Zer radıyal- 
lahu anhüm hadislerinden öğrendiğimize göre, Resül-i Ekrem efendimiz iki veya üç gece 
cemaatle teravih namazı kılmışlardır. Fakat böyle devam edilirse gitgide farz kılınır endi- 
şesiyle cemaati bırakmışlar ve herkesin evlerinde münferiden kılmalarını emretmişlerdir. 
Zaman zaman da, “Kim ki, ramazanın şeref ve faziletine inanarak ve Allah Teâlâ'nın rızasını 
dileyerek ramazan hâtırası için namaz kılarsa, onun geçmiş günahları bağışlanır” diye farz 
değil, nâfile olarak münferiden teravih namazı kılmaya teşvik ve tergib buyurmuştur. 


ASR-I SAÂDET'TE KILINAN TERAVİHİN ADED-İ REKEÂTI 

HAKKINDAKİ ÂSÂR-I ŞERİFE 

Yukarıda nakil ve tercüme ettiğimiz haberlerde Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellem tarafından cemaatle kılınan teravih namazının kaç rek'at olduğu bildirilmemiştir. 
Bu ciheti aşağıdaki ehâdis-i şerifeden öğreneceğiz: 

1. Tercümesi 592 rakamıyla gelecek olan Âişe radıyallahu anhâ hadisinde görüleceği 
veçhile Resül-i Ekrem efendimizin ramazân-ı şerifte kıldığı teravih namazının kemmiyet 
ve keyfiyeti Hazret-i Âişe'den sorulduğunda sıddika-i müşârün ileyhâ cevaben, “Resül-i 
Ekrem'in ne ramazanda ne de sair gecelerde kıldığı gece namazlarında on bir rek'at üzerine 
ziyade etmediği"ni bildirmiştir. Bu hesapta üç rek'at vitir namazı da dahil bulunduğundan, 
Resül-i Ekrem'in kıldırdığı teravih namazının sekiz rek'attan ibaret olduğu anlaşılır. 

2. İbn Hibbân ile İbn Huzeyme'nin Sahih'lerinde Câbir radıyallahu anhtan, Resül-i 
Ekrem'in ashap ile sekiz rek'at teravih, sonra da vitir namazı kıldıklarını rivayet etmişlerdir.” 
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3. İbn Ebü Şeybe'nin, Taberânf'nin, Beyhaki'nin İbn Abbas'tan vâki olan rivayetle- 
rinde ise İbn Abbas radıyallahu anhümâ, Resül-i Ekrem'in ramazanda yirmi rek'at teravih 
kıldırdığını bildirmiştir. Bu haber, Hazret-i Âişe ve Câbir rivayetlerine mugayir olmakla 
beraber bunun senedinde İbn Ebü Şeybe'nin büyük babası Ebü Şeybe İbrâhim b. Osman'ın 
bulunması, bu zatın da ehl-i hadis nazarında za'f-ı rivayetle şâibedar olması, İbn Abbas'ın 
bu çok kıymetli olan haberinin zaafını mücip olmuştur. Aşağıda izah edileceği üzere 
nevâkilin ispat ve istidlâlinde hadis-i zaif kâfi olmakla beraber zaafını izâle edecek amel-i 
sahâbe gibi birtakım müeyyideler bulunduğundan bu da mevzuumuzun medâr-ı istinâdı 
olan haberlerden birisi olduğu muhakkaktır. 


HULEFÂ-yi RÂşiDİN DEVRİNDE TERAVİH NAMAZI 

Buhâri, Sahih'inde İbn Şihâb ez-Zühri'nin irtihâl-i Peygamberi'ye kadar teravih 
namazının Asr-ı saâdet'teki vaziyeti, yukarıda nakl ü tercüme ettiğimiz âsâr ve ahbâr dai- 
resinde cereyan ettiğini teyit ettikten sonra Hulefâ-yi Râşidin devrindeki vaziyetini şu 
suretle izah ettiğini rivayet ediyor: 

İrtihâl-i Peygamberi'den sonra Ebü Bekir ve kısmen de Ömer b. Hattâb radıyallahu 
anhümâ zamanlarında teravih namazı, Asr-ı saâdette olduğu gibi münferiden kılınmak 
suretiyle cereyan etti. Bilâhare cemaatle kılınmaya başlandı. Urve'nin Abdurrahman b. 
Abd el-Kâri'den” rivayetine göre, Abdurrahman demiştir ki: Bir ramazan gecesi Ömer b. 
Hattâb radıyallahu anh ile mescide çıkmıştık. Mescidde halk münferit ve müteferrik bir 
halde teravih namazı kılıyordu. Kimi kendi başına yalnızca namaz kılıyordu, kimi namaz 
kılıyordu ve bunun namazına bir kısım halk da tebeiyyet ediyordu. Hazret-i Ömer, “Öyle 
zannediyorum ki, bunları bir imam arkasında toplarsam daha hoş olacak” demişti. Sonra 
azmetti ve hakikaten ferdâsı günü, Übey b. Kâ'b radıyallahu anhı teravih imamı tayin edip 
cemaati onun arkasında topladı. Teravih namazı cemaatle kılınmaya başlandı. Başka bir 
gece yine Ömer b. Hattâb ile mescide çıkmıştım. Nâs, imamları Übey b. Kâ'b ile beraber 
namaz kılıyorlardı. Hazret-i Ömer, halkın dini bir vecd ile namaz kıldıklarını görünce, 
ola isAjl ew “Şu teravihin böyle cemaatle kılınması her veçhile ne güzel âdet oldu” diye 
sevincini izhar eyledi ve “Fakat namazlarını gecenin sonuna tehir edip de şimdi uyuyanlar, 
şimdi namaz kılanlardan daha ziyade hâiz-i fazilettirler” sözünü de ilâve etti. Nâs, teravihi 
gecenin evvelinde kılmakta idiler.” 


1 şerik ei öl olay öy Söke Olma, aş OS ley le Ne İyi, Vİ gaz a) pk el 
(MŞ7691 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Salavât, 677.) İı El, 

2 Kâri, “yâ”nın teşdidiyle “Kâre” kabilesine mensup demektir. Bu zat, Hazret-i Ömer'in beytülmâl emini idi. 
Bazıları Abdurrahman'ın sohbet-i nebeviye nâil ve binaenaleyh sahâbeden olduğunu rivayet etmişlerdir. 
Kendisinden Sâib b. Yezid'in rivayeti vardır. Sâhib-i terceme de Ömer ve Ebü Talha'dan rivayet etmiştir. 
Merviyyatı yetmiş sekiz hadisten ibarettir. İbn Main sikadır, der. İbn Sa'd, Abdurrahman'ın seksen hicri 
yılında seksen yaşında Medine'de vefat ettiğini bildirmiştir (Hulâsa ve Ayni). 
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Halkın böyle meserret içinde teravih namazı kıldığını görünce Hazret-i Ömer'in, 
“Bu teravihin cemaatle kılınması ne güzel âdet oldu” sözü, teravihin cemaatle eda edilme- 
sine teşvik ve tergibi mütezammındır. Lisân-ı Arab'da “ni'me” kelimesi bir fi'l-i medihtir, 
bütün mehâsini câmi'dir. “Bi'se” kelimesi de bir fil-i zemdir, bu da bütün mesâviyi câmidir. 

Hazret-i Fârük'un vazedilen bu âdet-i müstahseneyi bid'at yâdetmesi, bu namazın 
ne Asr-ı saâdet'te ne de Ebü Bekir zamanında cemaatle kılınmasına devam edilmemiş ve 
gecenin evvelinde kılınmış olmasına ve aded-i rekeâtının da en sahih rivayete göre ziyade 
edilmiş bulunmasına mebnidir. 

Bidat, aslında Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin zamân-ı saâdetinde mevcut 
olmayan bir emri ihdas etmekten ibarettir. Teravih namazının cemaatle eda edilmesi 
bid'atın bu umumi mânasında pek tabiidir ki, dahil değildir. Çünkü Resül-i Ekrem cema- 
atle teravih namazı kıldırmışlardı ve bir mâzeretle cemaati terkedip herkesin münferiden 
evinde kılmalarını emretmişlerdi. Resül-i Ekrem'in irtihali üzerine böyle bir mahzur kal- 
mamıştı. Bu mühimmeye işaret için Ali el-Kâri, “Teravih namazının cemaatle edası süretâ 
bid'attır, hakikatte değildir, âdet demektir” diyor. 

Ebü Bekir radıyallahu anh ise, hilâfeti zamanında teravihten çok daha mühim işlerle 
meşgul bulunuyordu. İslâm'ın bekâ ve mevcudiyetini tehdit eden o çetin ve korkunç 
irtidad gâileleri bu ilk ve büyük halifeyi başka hiçbir işe baktırmamıştı. Hazret-i Ömer'in 
ilk devr-i hilâfetini de kısmen işgal eden bu nevi gavâilden dolayı, teravih namazına sıra 
ancak bu gâileler bertaraf edildikten sonra gelebilmiş idi. 

İmam Mâlik'in Muvatta'da Sâib b. Yezid'den rivayetine göre Hazret-i Ömer, Übey b. 
Kâ'bile Temim ed-Dâri'yi ramazan imamı tayin etmişti. Sâib, her rek'atta imamın takriben 
100 âyet okuduğunu haber vermiştir. 

Ucâle'den naklen Mirkâtta bildirildiğine göre, Ebü Osman en-Nehdi şöyle demiştir: 
Hazret-i Ömer, teravihin cemaatle kılınmasına karar verince kurrâdan üç zatı davet etti 
ve bunlara Kur'an okutup içlerinden süratli okuyana her rek'atta otuz âyet, orta derecede 
okuyana yirmi beş, ağır okuyana da yirmi âyet okumalarını emretti. 

Hazret-i Osman radıyallahu anh zamanında devr-i Fârüki'de olduğu gibi teravihin 
cemaatle kılınmasına devam edilmiştir. Hem bir halde ki, devr-i Fârüki'de kılındığı gibi her 
rek'atta takriben 100'er âyet okunarak ve şiddet-i kıyâmdan asâya ittikâ edilerek teravih 
kılındığını Beyhaki Sâib b. Yezid'den rivayet etmiştir. 

Yine Beyhaki, Hişâm b. Urve'den de şunu rivayet etmiştir. Hazret-i Ömer, erkek- 
leri Übey b. Kâ'b'ın, kadınları da Süleyman b. Ebü Hasme'nin arkasında ayrı ayrı topla- 
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mıştı. Hazret-i Osman zamanında ise halife-i müşârün ileyh kadınları da, erkekleri de Ebü 
Hasme'nin arkasında cemetmiş ve ayrı ayrı kılmalarına lüzum görmemiştir." 

Ali Murtazâ radıyallahu anh da zamanında halkı bu mübarek namaza daima teşvik 
etmiş ve “Allah, Ömer'in kabrini nurlandırsın, nasıl ki Ömer, mescidlerimizi teravihin fey- 
ziyle nurlandırıp şereflendirdi ise” diyerek teravih namazının ramazân-ı şerife ve meâbid-i 
müslimine hususi şeref bahşettiğini bildirmiştir.” 

Yine Hazret-i Ali'nin ashabından Şübrüme b. Şekil'den Beyhaki'nin rivayetine göre, 
müşârün ileyh hazretleri ramazanda imam olup nâsa beş terviha ile yirmi rek'at teravih 
namazı kıldırmıştır.” Yine Hazret-i Ali, ashabından bir zata da yirmi rek'at teravih kıldır- 
masını emrettiği Veki'den nakledilerek Muğni'de bildirilmiştir.” 

Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anh gibi eâzım-ı ashâb da bizzat imam olup teravih 
kıldırmışlardı. Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin Zeyd b. Vehb'den rivayetine göre, Zeyd 
demiştir ki: Abdullah b. Mes'üd ramazanda imam olup bize teravih kıldırdı. Namazı bitirip 
de evimize döndüğümüzde henüz şafak atmamış, fakat çok yaklaşmış bulunurdu. A'meş 
de, “İbn Mes'üd yirmi rek'at teravih ve üç rek'at vitir namazı kılardı” demiştir.” 


HULEFÂ-yi RÂşiDİN DEVRİNDE KILINAN TERAVİH NAMAZININ 

ADED-i REK'ATI HAKKINDAKİ RİVAYETLER 

İbn Hacer, “Hulefâ-yi Râşidin devrinde kılınan teravihin yirmi rek'at olduğunda 
ashabın icmâı vardır” diyor. Yalnız İmam Mâlik'in Sâib b. Yezid'den rivayet ettiği on bir 
rek'at rivayeti vardır ki, bu da devr-i Fârüki'de teravihin cemaatle kılınmaya başladığı ilk 
günlere ait bulunduğundan teravihin yirmi rek'atta kesb-i istikrâr ettiği muhakkaktır. 
Ashap ve tâbiinden yirmi rek'attan fazla kılanlar da bulunduğunu aşağıda göreceğiz. 
Nevâfilde ziyade için bir had olmadığından bu haberlerin mevzuumuzla tezat teşkil etme- 
yeceğini şimdiden kaydederek yirmi rek'at hakkındaki rivayetleri bervech-i âti nakil ve 
tercüme ediyoruz: 

Ömer radıyallahu anh zamanına ait olmak üzere me'sür olan rivayetler tâbil 
ricâlinden Yezid b. Rümân ile ashaptan Sâib b. Yezid radıyallahu anhümâya müntehi 
olmaktadır. Turuk-ı rivâyâtı cihetiyle ikinci birinciden daha kuvvetlidir. 

1. İmam Mâlik'in Muvatta'ında Yezid b. Rümân'dan munkatı' bir isnad ile rivaye- 
tine göre, İbn Rümân, “Nâs, Ömer b. Hattâb radıyallahu anh zamanında ramazan nama- 
zını yirmi üç rek'at kılardı” demiştir.” Beyhaki, “Bu üç rek'at ziyade, vitir namazı olacaktır” 


1 — Mirkât1l,674. 

DEN gazel iler ği b yas an al gi sarya e 
Mirkât, 11, 174. 

Ayni, LU, 598. 

5 Ayni, V, 356. 
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diyor. Ali el-Kâri de tam sırasında fırsat fevtetmeyerek, “Bu üç rek'atın vitir namazı olması, 
devr-i sahâbiden son karargir olduğu üzere vitir namazının bir değil, üç rek'at olduğuna 
ve vitir namazının salât-ı leylde dahil olmadığına vâzıhan delâlet eder” diyerek eimme-i 
Hanefiyye'nin vitir namazı hakkındaki ictihadlarının isabetini kaydediyor. 

Gerçi İbn Rümân, Hazret-i Fârük devrine yetişmediği için teravih hakkındaki bu 
rivayetinde inkıtâ' vardır ve bu haberini İbn Rümân mürselen rivayet etmiştir. İrsâl ise 
ehl-i hadis nazarında emâre-i za'ftır. Hatta İmam Şâfii mürselât ile amel etmemiştir. 
Fakat Ebü Hanife, Mâlik, Ahmed b. Hanbel hazerâtı, mürsil sika olmak şartıyla haber-i 
mürsel ile amel etmekte bir beis görmemişlerdir. Yezid b. Rümân ise sikât-ı tâbiindendir. 
Abdullah b. Zübeyr'den, Urve'den rivayet eder. Kendisinden de Cerir b. Hâzim, İbn İshak, 
eimme-i kurrâdan Nâfi' gibi güzide zevat rivayet etmişlerdir. İbn Sa'd da, “İbn Rümân 
âlimdir, sikadır, kesirü'l-hadistir” diye sıdk u adline şehâdet etmiştir. Binaenaleyh İbn 
Rümân'ın bu haberi ile pekâlâ ihticâc edilir. Nasıl ki kütüb-i Hanefiyye'de ezcümle 
Fethu'l-kadir'de İbnü'l-Hümâm, ibtidâ İbn Rümân'ın bu haberini makâm-ı ihticâcda zik- 
retmiştir. 

2. Beyhaki'nin, Sünen'inde Sâib b. Yezid'den' rivayetine göre Sâib, “Biz, Ömer b. 
Hattâb radıyallahu anh zamanında yirmi rek'at teravih ile vitir namazı kılardık” demiştir. 
Nevevi, Hulâsa'da bu haberin isnâdı sahihtir, demiştir.” 

3. Abdürrezzâk, Musannef'inde Muhammed b. Yüsuf tarikiyle yine Sâib b. Yezid'den 
şöyle rivayet etmiştir: Sâib, “Ömer b. Hattâb, ramazanda Übey b. Kâ'b ile Temim ed-Dâri'yi 
yirmi bir rek'at kıldırmak üzere nâsa imam tayin etmişti. Bunlar, her rekatta 100'er âyet 
miktarı okuyarak teravih namazı kıldırır ve fecrin tulüuna yakın mescidden dağılırlardı” 
demiştir. İbn Abdülber, bu bir rek'at vitir namazıdır demiştir.” 

4. İbn Abdülber de Hâris b. Abdurrahman tarikiyle gelen rivayette Sâib b. Yezid'in, 
“Ömer b. Hattâb zamanında (ramazan namazını) yirmi üç rek'at kılardık” dediğini rivayet 
etmiştir ve bu üç rek'at ziyade vitir namazına mahmüldür demiştir.” 

Bu son iki rivayet ki, yirmi bir ve yirmi üç rek'at rivayetleridir. Irâkı, “Bunlardaki 
yirmi üzerine zâit olan rek'atların tevcihinde İbn Abdülber isabet etmiştir. Çünkü Yezid 


1 Sâib b. Yezid radıyallahu anhümâ sahâbi oğlu sahâbidir. Sâib, pederi Yezid ile beraber haccetü'l-Vedâ'da 
bulunmuştur. O zaman Sâib yedi yaşında idi. Hicretin seksen altı veya doksan bir tarihinde Medine-i 
Münevvere'de vefat etmiştir. Sehl b. Sad de Medine'de doksan bir tarihinde vefat ettiğinden her iki- 
sinin de Medine'de son vefat eden sahâbi olması icap eder. İbn Sa'd Tabakât'ında Sâib'in târih-i vefâtı 
ihtilâflıdır. Sehl ise bilâ-hilâf Medine'de son vefat eden sahâbidir demiştir (Hulâsa, s. 113, 133). 
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b. Hasife tarikiyle Sâib b. Yezid'den Hazret-i Ömer zamanında yirmi rek'at teravih namazı 
kılındığı, vitir namazı karıştırılmayarak rivayet edilmiştir” diyor. 


YİRMİ REK'ATTAN AZ RİVAYETLER 

1. İmam Mâlik'in Muvatta'da yine Sâib b. Yezid'den diğer bir tarik ile rivayetinde 
Sâib radıyallahu anh demiştir ki: Ömer radıyallahu anh Übey b. Kâ'b ile Temim ed-Dâri'yi 
ramazanda nâsa on bir rek'at kıldırmak üzere teravih imamı tayin etmişti. İmam her 
rek'atta takribi olarak 100 âyet okurdu. Hatta kıyamın uzamasından dolayı biz, asâya daya- 
nırdık ve fecrin evâilinde teravihten anca dağılabilirdik.” 

İbn Abdülber, “Bu on bir rek'at rivayeti vehimdir, sahih olan rivayet Hazret-i Ömer 
zamanında teravihin yirmi rek'at kılındığıdır” diyor. Fakat bu on bir rek'at rivayetinin 
senedi sahih olduğunu nazarı dikkate alarak Ali el-Kâri de diyor ki: “Bu on bir rivayeti 
teravih kılınmaya başlandığı ilk gecelere ait olacaktır. Ennihaye teravih namazı yirmi rek'at 
olarak kesb-i istikrâr ve katiyet eylemiştir.” 

Beyhaki de, “Bu on bir rek'at rivayeti Hazret-i Âişe'nin, Resül-i Ekrem'in salât-ı leyli 
hakkında: 'Resül-i Ekrem ne ramazanda, ne de başka gecelerde on bir rek'at üzerine ziyade 
etmiştir” suretindeki rivayetine muvâfıktır. Fakat bu on bir rek'at kılınmasını Hazret-i 
Ömer ilk gecelerde emretmişti. Sonra yirmi rek'at takarrür etti” demiştir. 

2. Gerek hadis gerek fıkıh kitaplarında Muhammed b. İshak tarikiyle yine Sâib b. 
Yezid'e müntehi olan bir rivayette devr-i Fârüki'de on üç rek'at kılındığını da görüyoruz. 
Fakat Irâki, “Bunun da cemaatle kılınmaya başlandığı ilk zamanlara ait olduğu, bilâhara 
yirmi rek'atta teravih rekeâtı takarrür ettiğini” bildirmektedir. 

3. İmam Mâlik'in, meşâhir-i tâbiinden A'rec tarikiyle rivayetinde müşârün ileyh 
demiştir ki: “Bizim, zamanlarına yetiştiğimiz ashap ve tâbiin devirlerinde imam sekiz 
rekatta süre-i Bakara'yı okurdu. Eğer imam süre-i Bakara ile on iki rek'at kıldırırsa nâs, 
imamın kırdati tahfif ettiğine hükmederdi.* 

Bu rivayet teravih namazının rek'atını tesbit ve takrir etmiyor. Kesret-i kırâati 
temsil için sekiz ve on iki rek'at zikrediliyor. Yirmi rek'attan noksan olan rivayetlerin 
devr-i Fârüki'de cemaatle teravih kılınmaya başladığı ilk günlere ait olduğunu, muahharen 


1 Ali el-Kâri: “Hazret-i Übey ile Temim ed-Dâri'ye münâvebe ile kıldırırlardı, yahut teravih rekatlarının bir 
kısmını birisi, bâkisini de o birisi kıldırmış olacaktır. Çünkü kadınlar için de Süleyman b. Ebü Hasme'yi 
imam tayin etmişti” diyor. 
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teravih yirmi rekatta kesb-i istikrâr eylediğini gerek ehl-i hadis gerek fukaha müttehidür- 
lisân olarak bildirmişlerdir. 

Osman ve Ali radıyallahu anhümânın zamân-ı hilâfetlerinde de yirmi rek'at kılın- 
maya devam edildiğini Abdullah b. Mes'üd gibi eâzım-ı ashâbın yirmi kıldıkları ve böyle 
kılınmasını emrettiklerini yukarıda görmüştük. Şârih Ayni: Ashâb-ı kirâmdan hiçbir 
muhalif bulunmaksızın Übey b. Kâ'b radıyallahu anhtan sâbit olan rivayet de bu suretle 
bulunduğunu bildirmektedir. 

Hulefâ-yi Râşidin devrine ait vücüh-i rivâyâtı da buraya kadar görmüş bulunu- 
yoruz. Hulefâ-yi Râşidin dahil olduğu halde ashâb-ı kirâmın teravih namazına gösterdik- 
leri derin alâkaya bakarak sâhib-i Muğni, ç YS liği “Artık bu çokluk Hulefâ-yi Râşidin 
devrinde yirmi rek'at teravih kılındığı hususunda sahâbenin icmâı derecesinde bir kuv- 
vettir” demiştir (Ayni). 

İbn Hacer de, “Teravihin yirmi rek'at olduğuna ashabın icmâ ile istidlâl edilmelidir” 
demiştir (Mirkât). 

Nevevi de, “Ashabımız eimme-i Şâfiiyye'nin ittifak ettikleri cihet, teravih namazında 
cemaatin efdal olduğudur. Fakat birtakım ehl-i ilim, cemaat ve aded-i rekeâtın yirmi oldu- 
gunda ashabın icmâı bulunduğunu kabul etmiştir” diyor. 

Beyhaki, “Teravih namazında ashabın kâffesi cemolmamıştır ki, icmâ bulunsun. 
Belki ekserisi bulunmuştur” diye icmâ iddiasına muhalefet etmiştir. Filhakika İbn Ömer 
gibi bazı zevatın tehallüfü rivayet edilmiştir. Bu cihetle ıstılâh-ı fıkhi üzere icmâ' olmasa 
bile sâhib-i Muğni'nin dediği gibi icmâ' derecesinde bir ekseriyet bulunduğu ilmi bir 
müteârefe halinde kabul edilmiştir. 


BiR HULÂSA 

Teravih bahsinin ibtidâsından beri tarihi bir silsile takip ederek gerek Asr-ı saâdet'e, 
gerek Hulefâ-yi Râşidin devrine ait olmak üzere mütalaa ettiğimiz rivayetlerden öğrendik- 
lerimiz ve bunların delâlet ve irşadı ile vâsıl olduğumuz neticeler şunlardır: 

1. Resül-i Ekrem efendimiz Hazret-i Âişe rivayetine göre vitir namazıyla on bir rek'at 
ramazan namazı (teravih) kılmıştır. Vitir namazı için üç rek'at tarh ve tenzil edilince teravih 
için sekiz rek'at kalır ki, bu adet, Hazret-i Câbir'in Resül-i Ekrem tarafından ramazanda 
kıldırılan teravihin sekiz rek'at olduğu hakkındaki rivayete tamamıyla muvâfıktır ve bu iki 
rivayet sahihtir. Resül-i Ekrem efendimizin yirmi rek'at kıldıkları da İbn Abbas'tan rivayet 
edilmiştir. Fakat bu haberi senedinde görülen zaaftan dolayı ehl-i hadis taz'if etmiştir. 
Bununla beraber biz medâr-ı istinâd birtakım müeyyideleri haiz bulunduğundan bununla 
da aşağıda ihticâc edeceğiz. 

2. Resül-i Ekrem, ramazanda üç gece ashabına cemaatle namaz kıldırmıştır. Fakat 
farz kılınır düşüncesiyle cemaati bıraktıklarını bildirerek herkesin münferiden evinde 
kılmasını emretmiştir. Bu itizâr ve tavsiye-i nebeviyye “Ashabım! Eğer böyle bir düşünce 
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ve endişe olmasaydı teravih namazını cemaatle kıldırmaya devam ederdim” demek 
oluyor. 

3. Cemaatle teravih namazı kılınması, devr-i Fârüki'de tesis edilmiştir. Çünkü vefât-ı 
nebevi üzerine farz kılınmak gibi bir mahzur kalmamıştı. Ashâb-ı kirâm bu tesise müc- 
temian, fiilen ve kavlen iştirak ve muvâfakat etmişlerdir. Aded-i rekeâtı da yirmi olarak 
beyne'l-ashab takarrür etmiştir. 

4. Şu halde Ebü Dâvüd'un tahric ettiği, 544 Asil SU ey e Se “Ashabım! 
Benim sünnetime, benden sonra da Hulefâ-yi Râşidin'in sünnetine ittiba ediniz, ittiba etmek 
vâciptir”” fermân-ı nebevisi bizi, Hulefâ-yi Râşidin'in sünnetine davet etmektedir. 

5. Ramazân-ı şerifte sekiz rek'at teravih ve üç rek'at vitir namazının cemaatle kılın- 
ması rivâyet-i sahihaya müstenit fi'l-i nebevi ile sabit bir sünnet-i seniyyedir. Esas itiba- 
riyle sünnet, ya Resül-i Ekrem'in devam buyurdukları veya devam ederken bir maniin, 
bir özrün araya girmesiyle terkettiği umurdur. Bu sekiz rekatın üst tarafı ile beraber 
yirmi rekat olması, Hulefâ-yi Râşidin'in sünnetidir ki, müstehap unvân-ı fıkhisi ile 
yâdolunur. Diğer taraftan Resül-i Ekrem tarafından yirmi rek'at kılındığına dair de İbn 
Abbas radıyallahu anhümâdan gelen bir rivayet vardır ki, senedinden dolayı ehl-i hadis 
tarafından taz'if edilmiştir. Fakat birçok fukaha onunla ihticâc ettiklerinden bu rivayete 
göre yirmi rek'atın de fi'l-i nebeviye müstenit sünnet-i seniyye olduğu sabit olur. Her 
iki cihetin de fukaha için medâr-ı ihticâc ve istinat olduğu aşağıda süret-i istidlâlleri ile 
beraber görülecektir. 


TÂBiİN DEVRİNDE TERAVİH 

Tâbiin devrinde yirmiden az rek'atla teravih kılındığına dair hiçbir haber nakledil- 
memiştir. İbn Ebü Müleyke, Hâris el-Hemedâni, Atâ b. Ebü Rebâh”, Ebü Buhtüri, Hasan-ı 
Basri'nin kardeşi Said-i Basri, Abdurrahman b. Muhammed b. Ebü Bekir ve daha bu taba- 
kada birçok ricâl-i tâbii, Hulefâ-yi Râşidin ile ashâb-ı kirâm gibi, teravihi yirmi rek'at olarak 
kabul ve iltizam etmişlerdir. 


1 (D4607 Ebü Dâvüd, Sünne, 5. Kaynakta rivayetin metni şu şekildedir: 2481 yeaçall lll dry çü e Sela) 

ED) Atâ b. Ebü Rebâh, kibâr-ı tâbiindendir. Mekke'nin fakihi ve müftüsü idi. İbn Abbas radıyallahu anhümânın 
vefatından sonra Mekke'de riyâset-i ilmiyye Atâ'nın şahsında takarrür etmiştir. Hatta İbn Abbas hazretleri 
sağlığında kendisinden dini meseleler sorulduğunda, “Ey Mekkeliler! Aranızda Atâ gibi bir âlim varken 
benim başıma niçin toplanıyorsunuz” der idi. Abâdile-i erbaadan, Üsâme b. Yezid'den (Üsâme b. Yezid 
isminde bir zâttan rivayeti olduğuna dair herhangi bir bilgi tespit edilememiştir. Bu ismin Üsâme b. Zeyd 
olması kuvvetle muhtemeldir.), Hazret-i Âişe'den, Ebü Hüreyre'den, Ümmü Seleme'den radıyallahu an- 
hüm hadis rivayet etmiştir. Kendisinden de pek çok tâbii rivayet etmiştir. İmam Ebü Hanife, “Atâ'dan 
faziletli bir âlime rastgelmedim” der idi. Atâ, şahsen çolak, şaşı bir Habeşi idi. Fakat ilmen ve ahlâken 
haiz olduğu fazileti, ona, ulüm-ı İslâmiyye tarihinde sahifeler ayırmıştır. Yetmişten fazla haccetmiştir. 
Hazret-i Osman'ın devr-i hilâfeti sonlarında doğmuş ve 114 veya 115 tarihinde Mekke'de vefat etmiştir 
(Ayni, 1, 519; Hulâsa, s. 125). 
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İbn Abdülber İstizkâr'ında Esved b. Yezid'in kırk rek'at teravih ile yedi rek'at vitir 
namazı kıldığını rivayet etmiştir. Zürâre b. Evfâ ile Said b. Cübeyr'in de otuz sekiz rek'at 
teravih ile üç rekat vitir namazı kıldıkları rivayet edilmiştir. Tirmizi, ehl-i Medine'nin vitir 
ile beraber kırk bir rek'at kıldıklarını rivayet etmiştir. Muhammed b. Nasr'ın İbn Eymen 
tarikiyle İmam Mâlik'ten rivayetine göre, İmam Mâlik, “Ramazanda müstehap olan teravih 
namazı otuz sekiz rekattır. Bu otuz sekiz rekat imam ile kılındıktan sonra bir rek'at de 
yine cemaatle vitir namazı kılınır” demiştir. Muhammed b. Nasr, “Bu suretle teravih ve 
vitir namazının kılınması Hârre' Vak'ası'ndan evvel başlamıştı. 100 bu kadar sene evvelden, 
zamanımıza kadar Medine'de ve ehl-i Medine arasında câri olagelen bir âdettir” demiştir. 
Fakat İmam Mâlik'ten rivayet olunan kavl-i meşhüra göre teravih otuz altı rek'attır. Üç 
rek'at vitir namazı ile beraber otuz dokuz olur ve İbn Eymen rivayetiyle kavl-i meşhür 
arasında adetçe müsâvat bulunur. Yalnız İbn Eymen rivayetinde vitirin iki rek'atı, teravih 
rekatı ile cemedilmiştir. Elyevm ehl-i Medine'nin ameli otuz altı rek'at teravih ve üç rek'at 


vitir namazı olmak üzere câridir. 


TERAVİH HAKKINDA EİMME-İ MÜCTEHİDİNİN 

VE FUKAHANIN AKVÂL VE İCTİHADI 

İbn Abdülber diyor ki: Cumhür-ı ulemânın mezhebi teravih namazının yirmi rek'at 
olduğu merkezindedir. Eimme-i Hanefiyye ve Şâfiiyye'nin, Hanbeliler'le ekser-i fukahânın 
mezhepleri budur. İbn Abdülberr'in fukahayı ekseriyetle takyid etmesi, Mâlikiler indinde 
teravihin otuz altı rek'at olmasına mebni olsa gerek. 

Teravih hakkında eimme-i metbüinden hiçbiri teravih namazı için yirmiden 
noksan bir adet ihtiyar etmemiştir” ve en kuvvetli sözü akdemü'l-eimme Ebü Hanife 
hazretleri söylemiştir. Âsâr-i hadisiyye ve fıkhiyyeden herhangi biri mütalaa olunursa 
teravih bahsinde muhakkak İmam Ebü Hanife'nin bu kuvvet ve katiyet ifade eden söz- 
lerine tesadüf edilir. İhtiyâr'dan nakledilerek kaydolunduğuna göre İmam Ebü Yüsuf, 
üstadı Ebü Hanife hazretlerine teravih namazının hükmünü ve Hazret-i Ömer tara- 
fından ne gibi bir delile istinat edilerek bu namazın yirmi rek'at olmak ve cemaatle eda 
edilmek suretiyle ortaya konulduğunu sormuştu. Hazret-i üstâd cevaben demiştir ki: 
Teravih namazı hiç şüphesiz bir sünnet-i müekkededir. Hazret-i Ömer bu namazın 
an-cemâatin ve yirmi rekat kılınmasını, ne ictihâd-ı zâtisi ile tilkâ-i nefsinden çıkar- 
mıştır ne de Asr-ı saâdet'te câri olmayan bir emr-i diniyi ortaya koymuş bir mübtedidir. 


1 Kâmus mütercimi Âsım Molla, “hârre” kelimesinde şu izahı veriyor: Hârre, zâhiri Medine'de tahtı Vâkım'da 
bir mevzidir ki, onda ikinci Emevi hükümranı olan Yezid vaktinde bir vak'a olmuştur. Yezid tarafından 
Nehb-i Medine ve istisâl-i ashâb için Mesleme b. Ukbe varıp hesâret-i külliye cesaret eylemiştir. 

İbn Hacer el-Heytemi de bu zulüm ve i'tisâf sırasında Mescid-i Saâdet'te ezan okunamamış bulundu- 
gundan hücre-i saâdetten ezan sesi yükseldiğini rivayet ederek Resül-i Ekrem'in merkad-i mübârekinde 
ebedi bir hayata mazhar bulunduğuna istidlâl ediyor. 
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Elbette Ömer bunu, kendisince mâlüm olan bir asl-ı şer'iye ve bir vasiyyet-i nebeviye 
istinat ederek emretmiştir." 

Hazret-i Fârâk'un, hakkı bâtıldan, sünneti bid'attan tefrik hususundaki müstesna 
kudretini ve emr-i dindeki derece-i ihtimamını, mükerreren vahye tevâfuk eden, isâbet-i 
nazar ve ictihadını pek iyi takdir eden Ebü Hanife hazretleri, her halde Hazret-i Ömer'in 
bu teravih işini de gerek cemaat gerek yirmi rek'at kılınmak hususlarında bir asl-ı şer iye 
ve cenâb-ı Peygamber'den telakki ettiği bir ahd ve vasiyete istinat ettirmiş olduğunu kabul 
ederek yirmi rek'atının da fi'l-i Peygamberi'ye müstenit sünnet-i müekkede olmasını man- 
tiken zaruri bulmuştu. Bu cihetledir ki, gerek Hanefi gerek Şâfii fukahasından bir kısmı, 
teravih namazının yirmi rek'atının da fil-i nebevi ile sabit sünnet-i seniyye olduğunu 
kabul ederek İbn Ebü Şeybe'nin ve emsali ehl-i hadisin rivayet ettikleri İbn Abbas hadisi 
ile istidlâl etmişlerdir. Şu kadar ki, ehl-i hadis tarafından bu İbn Abbas hadisi iki suretle 
taz'if edilmiştir: 1. Senedinde İbn Ebü Şeybe'nin ceddi İbrâhim b. Osman'ın bulunması, 
2. Rivâyât-ı sahihaya zâhiren mugayir olması. Bu rivayete istinat edebilmek için bu iki 
ukdenin çözülmesi icap eder. 

İbn Abbas hadisinin bu suretle tazif edildiğinden korkan Zeylai, İbnü'l-Hümâm, 
Süyüti, Zürkâni gibi birtakım namdar ulemâ, bu hadise istinat etmeyerek teravihin sekiz 
rek'atının yukarıda geçen Âişe ve Câbir radıyallahu anhümâ hadisleriyle sabit ve fi'l-i 
Peygamberi'ye müstenit sünnet-i nebeviyye olduğu, on iki rek'atın da sünnet-i sahâbi 
bulunduğu zemininde bir istidlâl tariki takip etmişlerdir. Biz burada her iki tarik-ı istidlâli 
takrir edeceğiz ve evvelâ yirmi rek'at hakkındaki İbn Abbas hadisinin senedindeki zaaftan, 
Hazret-i Âişe ve Câbir hadislerine mugâyeretinden gelen şüpheleri izâleye çalışacağız. 
Sonra da öbür tarik-i istidlâli teşrih edeceğiz. Birinci cihet hakkındaki tedkikatımız, 
bervech-i âtidir: 

1. Keşfü'-gumme'de gördüğümüz İbn Abbas hadisinin metni daha ziyade tafsilâtı 
muhtevi bulunduğundan her şeye takdimen bunu mütalaa edeceğiz. Bu metne göre İbn 
Abbas radıyallahu anhümâ demiştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem münferiden 
yirmi rek'at teravih ve ayrıca vitir namazı kılardı. Teravihin de her dört rek'atı arasında bir 
müddet dinlenirdi. Sonra kalkar, mukadder olan namazına devam ederdi. Teravih nama- 
zındaki tervihanın esası, bu sünnet-i seniyyeye müstenittir.” 

Mâlümdur ki, İmam Şa'râni'nin bu çok mühim ve meşhur eseri, kendisinin de bil- 
dirdiği üzere müctehidin-i izâmın istinat ettikleri hadisleri muhtevidir. Binaenaleyh İbn 
Abbas hadisi bir kısım Hanefi ve Şâfii eimmesinin medâr-ı istinâdı olduğu şüphesizdir. 


1 A YE CL ŞE ED VEYE 

EUN diğ el gez öle AN İyiye Ağz al hel ye Yi ele gl e a 

2 Yi za İSY e SY) rk iler E dili ar eley ileal o al ğe, OS Gaga 2) pls el IE 

(ao pe) sekli RESİ çello ei ii helali Sl a o ei le SY al İS e 
(Şa'râni, KeşfüT-gumme, 1, 119.) 
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Nasıl ki, İbn Hacer de, “Eimmemizden bazıları İbn Abbas hadisiyle istidlâl tarikini iltizam 
etmişlerdir. Fakat bu hadisin derkâr olan zaafından dolayı teravihin yirmi rek'at olduğuna 
icmâ-ı sahâbe ile istidlâl edilmelidir” demiştir. Hidâye şerhi İnâye ile Kifâye'de de İbn Abbas 
rivayetine istinat edilmiştir. 

2. İbn Abbas hadisine zaaf isnadı, bu hadisin senedindeki İbn Ebü Şeybe'nin büyük 
babası İbrâhim b. Osman el-Absi'den dolayıdır. Bu zatın rivayet hususunda mevkiini bil- 
meliyiz. Ebü Şeybe Küfeli'dir, Vâsıt'ta kadılık etmiştir. Dayısı Hakem b. Uteybe'den, Ebü 
İshak'tan ve daha bu tabakadaki ricâl-i ehâdisten rivayeti vardır. Dayısı ve kendi şeyhi 
Hakem b. Uteybe ki, İbrâhim en-Nahaf'nin ashabından ve en mevsuk fukahadandır. Ebü 
Cühayfe'den, Abdullah b. Şeddâd'dan, Ebü Vâil'den, İbn Ebü Leylâ'dan rivayet eden sâhib-i 
sünnet ve ittikâ bir zattır. Kendisinden Mansür, A'meş, Ebü Avâne, Şu'be gibi eimme-i 
hadis rivayet etmiştir. İnsan böyle bir şeyhin, şu saydığımız tilmizleri arasında riayetinden 
korkulacak derecede zuafâdan bir zatın bulunmasına hiç ihtimal vermiyor. 

Sonra Ebü Şeybe'nin kendi râvisi de kâtibi Yezid b. Hârün'dur. Bu da, kendi şeyhini 
kazâda adl ile tavsif eylemiştir. Ebü Şeybe'yi taz'if edenler, Yahyâ b. Main'in, Buhâri'nin, 
Ebü Dâvüd'un tenkidâtını, Nesâf'nin metrükü-hadis dediğini bildiriyorlar da en yakın 
râvisinin hüsnüşehâdetinden bahsetmiyorlar. Kâtibi ve râvisi Yezid b. Hârün ki, Zehebi, 
Tezkiretü'-huffâz'da Yezid'in senedleriyle birlikte 24.000 hadisi ezberden tahdis eylediği ve 
kırk bu kadar sene akşam namazının abdesti ile sabah namazı kıldığı yollu hüsnühıfzına, 
itkânına, kemâl-i takvâsına dair Ahmed b. Hanbel gibi eaimmeden birçok menkabe nak- 
letmektedir. Bu derece sadük ve müttaki olan ve şeyhinin her halini herkesten iyi bilmesi 
icap eden bir zatın kendi şeyhinin sıdk u adli hakkındaki hüsnüşehâdeti kabul edilmek 
icap eder. 

Eimme-i intikâddan Ebü Ahmed b. Adi de, “Ebü Şeybe, hakikaten taz if edilmiştir. 
Fakat Ebü Şeybe, İbrâhim b. Hayye gibi zuafâ zümresinden sayılmamalıdır. Bundan çok 
daha hayırlıdır. Ebü Şeybe'nin rivayetleri içinde birçok sâlih hadis vardır” demiştir.” İbn 
Abbas hadisinin mücebi üzere Hulefâ-yi Râşidin devrindenberi bilâ-inkıtâ amel-i ümmet 
câri olduğuna göre, bu teravih hadisi de bu sâlih hadislerden birisidir, denilemez mi? Bu 
gayri ilmi bir hüküm müdür? İşte bu noktainazardan dolayıdır ki, birçok fukaha bu hadis 
ile ihticâc etmişlerdir. 

3. İbn Abbas hadisi, ehl-i hadis tarafından te'min-i sıhhat için iltizam edilen usül-i 
rivâyete uymayarak velev ki senedindeki râvilerden birisinin ufak bir halinden dolayı taz'if 
edilebilir. Bu, ehl-i hadis için bir hak ve bir vazifedir. Fakat ehl-i hadis tarafından her zayıf 
addedilen hadis hemen terkedilmemiştir. Belki bunlardan ümmetin mazhar-ı kabülü 
olmak gibi medâr-ı tashih bir müeyyedeyi haiz olanları ehl-i ilim tarafından tashih edil- 


1 Hulâsa. 
2 Tehzib. 
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miştir. Süyüti, Tedribü'T-râvi'de bu mühimme-i ilmiyyenin birçok ehl-i ilim tarafından bir 
kaide halinde kabul edildiğini bildiriyor. 

İbn Abdülber de İstizkâr'da deniz suyunun tahâreti hakkında sünen-i erbaa sahip- 
lerinin Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan rivayet ettikleri «xs bl coğl psela1l sa “Deniz suyu 
tâhirdir, meytesi de helâldir” hadisini aynı sebeple Buhâri'nin tashih ettiğini Tirmizi'den 
naklederek bildirmiştir. 

Bu hadis-i bahrin senedindeki “Said b. Seleme” hakkında hâsıl olan şüphe ve ceha- 
letten dolayı ehl-i hadis bunu taz'if ve tail etmiş iken İmam Buhâri, ehl-i ilmin bu hadisle 
amel ettiklerini görerek senedindeki zaafa rağmen tashih etmiştir.” Tirmizi Sünen'inde 
Muhammed b. İsmâil el-Buhâri'den hadis-i bahri sordum, “hadis-i sahihtir” diye cevap 
verdi diyor. 

Yine İbn Abdülber, Temhid'inde* Hazret-i Câbir'in bir dinarın yirmi dört kırata 
müsâvatı hakkındaki hadisi de böyledir. Bu da nâsın icmâına bakılarak Abdullah b. 
Mübârek tarafından kabul ve nakledilmiş ve üstat Ebü İshak'ın da mazhar-ı tahsini 
olmuştur diyor. 

İşte bunlar gibi birçok âsâr ve ehâdisin, ümmetin kabulüne mazhar olduğuna bakı- 
larak ehl-i ilim tarafından tashih edildiğine göre mevzüu bahsimiz olan İbn Abbas'tan 
rivayet edilen teravih hadisinin de sıhhatine hükmedebiliriz. Buhâri ve Abdullah b. 
Mübârek gibi eimme-i hadis, ulemâ ve sâlihinin telakkileriyle hadis tashih edince, Hulefâ-yi 
Râşidin'in, sahâbe ve tâbiinin ve bunca eimme-i dinin icmâına bakarak ve ahiren bu 
mühimme-i ilmiyyeyi, Süyüti gibi rivayet ve dirayeti nefsinde cemeden eimme-i kirâmın 
bir muâdele-i ilmiyye halinde eserlerinde tesbit eylediklerini görerek, “İbn Abbas'tan mervi 
teravih hadisi sahihtir” demekte tereddüt etmeyiz. Hiç şüphesiz ki, terâvih hadisinin tas- 
hihi, hadis-i bahrin tashihinden daha haklı ve hadis-i dinârın tahsininden çok daha ehem- 
miyetlidir.' 

4. 592 rakamıyla tercümesi gelecek olan Hazret-i Âişe hadisi ile İbn Abbas hadisi 
arasında teâruz vardır, sahih ve râcih olan alınır, zayıf ve mercüh olan bırakılır denilmek 
de muvâfık değildir. Evvelâ bu iki rivayet arasında teâruz yoktur. Çünkü Hazret-i Âişe'nin 
haberi, teheccüd namazına, İbn Abbas rivayeti ise teravih namazına müteveccihtir. Bunu, 
Hazret-i Âişe hadisinin süret-i sevkinden öğreniyoruz. Şöyle ki: Hazret-i Âişe'nin râvisi 
Ebü Seleme b. Abdurrahman, ramazân-ı şerifin hususiyetini nazarı dikkate alarak ve 


il (D83 Ebü Dâvüd, Tahâret, 41.) 

2 Fethu'l-kadir, 1, 48. 

3 Temhid'in asıl adı ASLI, gl re (A p 9 seal dir. Hâfiz Ömer b. Abdülberr'in en kıymet- 
tar âsârındandır. İbn Hazm Temhid için fıkıh ve hadiste nazirini görmedim diyor. Sonra İbn Abdül- 
ber, Temhid'i ihtisâr ederek İstizkâr'ı yazmıştır. Buna da ;LasY a A ySiz..Y! adını vermiştir. İbn 
Abdülberr'i dünyaya tanıtan bu muazzam eserleridir. 
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ramazanda Resül-i Ekrem'in teheccüd namazının aded-i rekeâtını arttıracağını düşünerek 
Hazret-i Âişe'den ramazanda Resül-i Ekrem'in kıldığı teheccüd namazının kemmiyet ve 
keyfiyetini sormuş, o da, “Resül-i Ekrem, ne ramazanda ne de başka gecelerde on bir rek'at 
üzerine ziyade etmiştir” diye cevap vermiştir. Hazret-i Âişe hadisinin bu süret-i sevki ve 
sıddika-i müşârün ileyhâ tarafından, “Bu namazın güzelliğinden ve uzunluğundan ne sizin 
sormanıza, ne de benim tasvir ve beyanıma lüzum vardır” denilmesi de delâlet ettiğini bu 
hadisin şârihleri bildirmektedir. 

İbn Abbas hadisi ise münhasıran ramazanda Resül-i Ekrem'in kıldığı teravih 
namazına aittir. Şüphesiz ki, teheccüd namazı ile teravih namazı arasında zamân-ı 
edâları cihetiyle fark vardır. Teravih namazı gecenin önünde, sülüs-i evvelinde kılınır, 
teheccüd namazı ise sülüs-i ahirinde. Yukarıda Ebü Zer hadisinde görmüştük ki, Resül-i 
Ekrem efendimizin cemaatle kıldıkları ilk teravih namazını gecenin birinci sülüsünde 
kıldırmıştı. İkinci gece, gece yarısına, üçüncü gece de fecre yakın zamana kadar uzatmış- 
lardı. Her üç gecede de mebde-i salât gecenin evveli idi. Bu sebeple fukahadan bazıları 
teravihi gecenin sülüs-i ahirine kadar tehir etmekte kerâhet görmüşlerdir. Bu noktaina- 
zardan, bazı ehl-i ilim, Hazret-i Âişe hadisinin teheccüd namazına, İbn Abbas hadisinin 
de ramazan namazına ait olduğu kanaati ile her iki haber arasında teâruz bulunmadığını 
kabul etmişlerdir. 

5. Muvatta' şerhinde Bâci” ve daha bazı ehl-i fıkıh ve hadis, Hazret-i Âişe hadisinin 
de teravih namazına ait olduğunu kabul ederek Hazret-i Âişe, Resül-i Ekrem'in birçok 
gecede kıldıkları teravih namazını, İbn Abbas ise bazı gecelerde kıldıkları teravih namazını 
bildirmiştir diyerek her iki haberi telif etmişlerdir.” 

Âtideki ahbâr ve âsârın irşad ve delâletleri ile Resül-i Ekrem'in yirmi rek'at kıldığı bu 
bazı gecelerin, ramazanın aşr-i ahiri yani son on gecesi dahilinde olduğu neticesine vara- 
biliriz. Bu en mevsuk haberlerin tercümeleri hurüf-ı hecâ sırasıyla bervechi âtidir: 

a) Aşağıda 951 numara ile tercümesi gelecek olan hadiste görüleceği üzere Hazret-i 
Âişe ramazân-ı şerifin aşr-ı ahirinde Resül-i Ekrem'in ahvâl-i seniyyelerinin tamamıyla 
değiştiğini bildirerek diyor ki: Ramazanın aşr-ı ahiri girince Nebi sallallahu aleyhi ve sellem 
aile hayatından tecerrüd ederek kendini tamamıyla ibadete verir, geceleri baştan başa ihya 
ederdi. Aile efradını da (namaz ve ibadet için) uyandırırdı.* 

b) Tirmizi ise, sıhhatine ve hüsnüne işaret ederek bu hadisi, Hazret-i Âişe'den şöyle 


1 (B1147 Buhâri, Teheccüd, 16.) 

2 Bâci, Ebül-Velid Süleyman b. Halef'tir. “Bâce” cim-i hafife ile Endülüs'te bir şehir veya Afrika'da bir köydür 
ki, sâhib-i terceme oraya nisbetle şöhret-şiârdır. Bâci'nin bu eserinin adı Müntekâ'dır ve İbn Abdülberr'in 
Temhid'inin ihtisar edilmiş bir numunesidir. Esasen Endülüs'ün bu iki yüksek siması muasırdırlar. İbn 
Abdülber 463, Bâci 471 tarihinde vefat etmiştir (Keşfüz-zunün ve Lübbü'l-Lübâb). 

3 ve e a e io! öld 

4 ei kağiş al İş aye dk EY gi Şo 13 le, ale al e Ol sele a Çe, le e 
(B2024 Buhâri, Leyletü'l-Kadr, 5.) 
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rivayet ediyor: “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ramazanın aşr-ı ahirinde namaz ve 
ibadet hususunda sair gecelerdeki mesailerinden fazla meşgul olurdu.” 

c) Tirmizi'nin Ali b. Ebü Tâlib radıyallahu anhtan rivayetinde Hazret-i Ali demiştir 
ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ramazanın aşr-ı ahirinde bütün aile halkını gece 
(ibadet için) uyandırırdı.” 

d) Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin Zeyneb bint Seleme radıyallahu anhâdan 
rivayetinde, Zeyneb, “Ramazandan on gün kalınca Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, aile 
halkından, namaz kılmaya muktedir olabilenlerin hepsini namaza kaldırırdı. Hiçbirini 
bırakmazdı” demiştir.” 

e) Tercümeleri 951, 953. numaralarla gelecek olan Âişe ve Ebü Hüreyre radıyallahu 
anhümâ hadislerinde de Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, ramazanın aşr-ı ahirinde 
hayati gailelerden kâmilen tecerrüd buyurdukları görülecektir. 

f) Yukarıda Buhâri'nin Zeyd b. Sâbit radyallahu anhtan Tahâvi ile sünen-i erbaa 
sahiplerinin Ebü Zer el-Gıfâri radıyallahu anhtan rivayetlerinde, Resül-i Ekrem'in asha- 
bına kıldırdıkları teravihlerin ramazanın aşr-ı ahirine müsâdif olduğunu da görmüştük. 

Bu rivayetlerin hey'et-i umümiyyesi, İbn Abbas'tan rivayet edilen ve Hazret-i Âişe 
hadisi ile telif edilerek bazı gecelerde kıldığı bi'l-ictihâd tahmin edilen bu yirmi rek'at tera- 
vihlerin ramazanın aşr-ı ahirine müsâdif gecelerde kılınmış olduğunu hatırlatıyor. Nasıl 
ki, İbn Âbidin de Hazret-i Âişe, ekser ahvaldeki salât-ı Nebi'yi haber vermiştir. İbn Abbas 
rivayeti ise, Hazret-i Resül”ün iki gece kıldırdığı teravih namazına aittir diyor. 

6. İbn Abbas hadisinin müeddâsı, Hulefâ-yi Râşidin'in sünneti, ashâb-ı kirâmın 
icmâı ve başta akdemü'l-eimme Ebü Hanife hazretleri olduğu halde bütün eimme-i 
müctehidin hazerâtının ârâ ve ictihadlarıyla müeyyed olduğundan, sıhhatinden bir an 
için sarfınazar edilse bile ihticâc edilecek mesele, ferâiz ve vâcibâttan olmayıp fezâil ve 
nevâfil cümlesinden bulunduğu için bu derece-i za'fı ile beraber yine İbn Abbas hadisi ile 
pekâlâ istidlâl edilebilir. Çünkü ehl-i ilim, hadis-i sahiha muârız olmadıkça fezâilde hadis-i 
zaif ile amel etmişlerdir. İbn Abbas hadisi ile rivâyât-ı sahiha arasında teâruz olmadığını 
biraz evvel mütalaa etmiştik. 

Buraya kadar teravihin devr-i ictihâda ait olan vaziyet-i şer'iyyesini izah için aded-i 
rekeâtı hakkında İbn Abbas hadisine tevcih edilen şüpheleri izâle ve bununla istidlâl tari- 
kini irâe etmiş bulunuyoruz. Şimdi ikinci tarik-ı istidlâli göreceğiz. 


1 Ma döyesie ii alay lay b Açm Ye AMİ gili 5 gm ley ale a e al GS sel is a aş ile e 
(7796 Tirmizi, Savm, 73.) İzem be Eşi 
2 Üzme yer Seyir diy da alay Ole, a SİMİ Çi a) Böy çay ale al le al olar alli aş e 
(17795 Tirmizi, Savm, 73.) 
3 Yİ ela leş a a b ge el öze Ola, e Vİ lay le e Sl ls a ep le vs ği 
La u ho ola) dal 
(Önceki baskıda &4. &» ça şeklinde verilen râvi ismi kaynakta WU ;l «» 54; olarak geçmektedir. 
Muhammed b. Nasr, Kıyâmü Ramazân, 1, 247.) 
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İBNÜ'L-HÜMÂM VE EMSALİ EİMME-İ FIKHIN SÜRET-İ İSTİDLÂLLERİ 

Hanefi ve Şâfii fukahasının en güzide simalarından bir kısmı teravih namazının 
yirmi rek'atını şu suretle ispat ediyorlar: Ramazanda üç rek'at vitir namazıyla beraber 
sekiz rek'at teravih namazının cemaatle kılınması, Hazret-i Âişe ve Câbir hadislerinin bil- 
dirdiği üzere fil-i Peygamberi'ye müstenit sünnet-i nebeviyyedir. Esas itibariyle sünnet, 
Resül-i Ekrem'in devam buyurdukları veya işlemeye devam ederken bir maniin araya gir- 
mesiyle terkeyledikleri umürdur. Bu sekiz rek'atın üst tarafı yukarıda izah olunduğu üzere 
ashaptan Sâib b. Yezid radıyallahu anh ile tâbiin ricâlinden Yezid b. Rümân'dan rivayet 
edilen âsâr ile sabit olduğu üzere Hulefâ-yi Râşidin'in sünnetidir ve esl sy çi «Se 
Çim çe ali “Benim sünnetime, benden sonra da Hulefâ-yi Râşidin'in sünnetine ittibâ 
etmeniz vâciptir” hadis-i sahihi mücibince Hulefâ-yi Râşidin'in âdet-i aliyyelerine ittibâ 
etmek bir vecibe-i şer'iyyedir ki, müstehap unvân-ı fıkhisi ile yâdolunur. Binaenaleyh 
teravih namazının sekizi sünnet-i râtibedir, on iki rek'atı müstehaptır. 

Bunun hariçte bir misal ve naziri yatsı namazının farzından sonraki dört rek'at 
nâfiledir ki, bunun iki rek'atı Resül-i Ekrem'in aleddevam kıldıkları ve ümmetine de kıl- 
malarını emir ve vasiyet buyurdukları sünnet-i râtibedir. Dört rek'at kılınması müstehaptır. 
Şöyle ki: Hazret-i Âişe radıyallahu anhâdan rivayet edilen ve ehl-i hadis ile fukaha ara- 
sında “Musâbere hadisi”? unvanıyla yâdolunan bir hadis-i şerifte Resül-i Ekrem efendimiz 
ümmetine yatsı namazının farzından sonra iki rek'at nâfile namaz kılan kimseye cennette 
bir köşk ihsan buyurulacağını bildirmiştir. Müsâbere “müdâvemet” demektir. Müsâbere 
hadisini Buhâri'den başka birçok ehl-i hadis ümmü'l-mü'minin Ümmü Habibe radıyal- 
lahu anhâdan da rivayet etmişlerdir. Bunlardan başka 509 numara ile tercümesi geçen İbn 
Ömer radıyallahu anhümâ hadisinde de yatsı namazından sonraki nâfile, iki rek'at olarak 
bildirilmiştir. Gerek bu vücüh-i rivâyâttan gerek metn-i hadisteki “müsâbere” unvanından 
Resül-i Ekrem efendimizin yatsının farzından sonra iki rek'at nâfile kılmaya devam buyur- 
dukları istifade edilmiş ve bu iki rek'at nâfile sünnet-i râtibe olarak taayyün etmiştir. 

Yine Âişe radıyallahu anhâdan gelen diğer bir rivayet tarikinde ise yatsının farzından 
sonra Resül-i Ekrem'in dört rek'at nâfile kıldıkları bildirilmiştir: Hazret-i Ali'nin kibar asha- 
bından Şüreyh b. Hâni demiştir ki: Âişe radıyallahu anhâya Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemin nâfile namazını sordum da Hazret-i Âişe, “Yatsının farzından sonra Hazret-i 


1 (MK15762 Taberâni, el-Kebir, XVII, 246.) 
2. İİ AS özi il İŞ e iekey azlr all e all ğe, JE Geli lee çe, aile e pla pla Sel 8 
il ŞE Sa slk ha yin kal dp Sy aş eğ Sg se ça 
(T414 Tirmizi, Salât, 189.) 
As eb idar eley ale alli a al İğ, ane) 6 gi ölü, gi Sa İ> çi ği e yi Yİ öl aş 
Gl ii Yİ Aaa e ala Sözle ley Soda arel 
(M1696 Müslim, Müsâfirin, 103.) 
Göl Gil öğle İS Saz sl daş iğ Aİ dap e lal Sy geleli Şi Li) eli Sİ ol 
(T415 Tirmizi, Salât, 189.) LEY pl şal 
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Resül katiyen mescidde namaz kılmamıştır. Resül-i Ekrem, benim odama gelirdi. İçeri 
girdiğinde odamda dört yahut altı rek'at nâfile kılardı” diye cevap verdi (el-Bahrü'r-râik).' 

Fakat yukarıdaki vücüh-i rivâyât daha kuvvetli ve böyle dört rek'at kılmaya devam 
buyurulduğuna muârız bulunduğundan Hazret-i Âişe'den, Şüreyh b. Hâni tarikiyle gelen 
bu rivâyet-i ahire ancak istihbab ifade edebilmiştir. Müşebbehün bihi bu vechile izah 
ettikten sonra İbn Hümâm ve emsali diyorlar ki: Bunun gibi teravih namazının sekiz rek'atı 
rivâyât-ı sahihaya istinat ettiği için sünnet-i râtibedir, yirmi rek'at kılındığına dair İbn 
Abbas'tan menkul olan rivayetin zaafına mebni Hulefâ-yi Râşidin'in sünneti olarak kabul 
edilip müstehap denilmiştir. Bu sebeple Ebü'l-Hasan Muhammed el-Kudüri, Muhtasar-ı 
Mu'teber'inde, “Teravih namazı müstehaptır” demiştir. Yine izah ettiğimiz aynı sebepten 
dolayı Hidâye sahibi de “Teravih namazı sünnettir” demiş. Fakat ne Kudüri sahibi yirmi 
rek'atın hepsini müstehap addetmiştir, ne de sâhib-i Hidâye yirmi rek'atın hepsi sünnettir 
demek istemiştir. Mezheb-i Hanefi'nin bu iki imamı Hanefi fıkhının medâreyni olan 
metinlerinde tağlib tarikiyle müstehap veya sünnet unvanını vermişlerdir. Şu kadar ki, 
el-Hidâye sahibinin sünnet tabirinde tağlib daha zâhirdir ve sâhib-i mezheb Ebü Hanife 
hazretlerinin yukarıda izah olunduğu üzere sünnet-i müekkede tabirine daha uygundur. 
Bir de böyle tağliblerde indelitlak kuvvetli taraf iltizam edilip zikredilir. Fil-i nebevinin, 
filli sahâbiden efdal ve akvâ olduğu âşikâr bulunduğuna göre, tağliben sünnet denilmesi 
münasiptir. 

Üçüncü bir medâr-ı tercih olan cihet de e/-Hidâye sahibinin sünnet tabiri, cemaati 
teravihe teşvik ve tergibi mütezammın olmasıdır. 

İbn Hacer de bu tarik-i istidlâli beğenmiştir. Sebep olarak da diğerleri gibi İbn Abbas 
hadisinin zaafını ve buna mukâbil icmâ-ı sahâbe delilinin daha kuvvetli olduğunu göste- 
riyor. 

Teravih namazının yirmi rek'at olduğu hakkındaki ikinci tarik-i istidlâle de burada 
nihayet veriyoruz. Bir gayeye turuku müteaddide ile varılabilir. Turuku istidlâlin tead- 
düdü, ilmi gayenin kuvvetini arttırır. Her iki tarik-i istidlâli takip eden eimme-i kirâm, 
birer sirâc-ı ümmet ve meş'al-i hidâyettir. Her meselede olduğu gibi teravih hususunda da 
bize rehberlik edip bu mübarek namazın Asr-ı saâdet'teki, Hulefâ-yi Râşidin devrindeki, 
sonra da karn-ı selefteki devam edip gelen vaz'iyyet-i ilmiyyeleri gün gibi âşikâr göster- 
mişlerdir çala Ml 5. 


MEZÂHİB-i ERBAA EİMMESİNİN HULÂSA-i MÜCTEHEDÂTI 

Şemsüleimme Ebü Hanife hazretlerinin teravih hakkındaki noktainazarlarını yuka- 
rıda İmam Ebü Yüsuf'un bir sualine verdiği cevabından öğrenmiştik. Bu noktainazarını 
diğer bir tilmizi Hasan b. Ziyâd da rivayet edip, “Teravih, terki câiz olmayan bir sünnettir” 


1 (İbn Nüceym, el-Bahrü'r-râik, ll, 54.) 
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demiştir. Sadr-ı Şehid, bu kavl, kavl-i sahihtir demiştir. Attâbi, Cevâmiu'l-fıkh'ında' teravih 
namazı bizâtihi sünnet-i müekkededir. Cemaatle edası ise vâciptir demiştir. Herhalde bu 
büyük Hanefi fakihi İmam-ı Âzam'ın, “Teravih namazı terki câiz olmayan bir sünnet-i 
müekkededir” suretindeki müekked hükmün kuwvetini vücüb ile ifade etmiş bulunuyor. 
Nâtıfi de” Ravzatü'-Hanefiyye'de cemaatin fazilet olduğunu (belirtmiş), Zahire'de de ekser 
meşâyih-i Hanefiyye'den kifayeten sünnet-i müekkede ictihadı rivayet edilmiştir. 

Teravihin gerek cemaat gerek aded-i rekeât gibi ahkâm-ı esâsiyyesinde İmam Şâfii 
ve İmam Ahmed b. Hanbel de Ebü Hanife'nin ictihadına iştirak etmişlerdir. Kâdi İyâz: 
Cumhür-ı ulemâdan menkul olan da budur demiştir. Eimme-i metbüinden hiçbirinin 
yirmi rek'attan noksan teravih ihtiyar ettiği bildirilmiyor.” Yirmi rek'attan fazlası ise esasen 
nevâfilde ziyade için bir hadd-i muayyen olmadığından mücâzdır. Ziyade hakkında İmam 
Mâlik hazretlerinin mezhebini görüyoruz. İmâmü'l-Medine bu babda ehl-i Medine'nin 
ameline istinat etmiştir, maamafih bu on altı rek'at teravih değildir. Mutlak bir nâfile 
namazdır. 

Yukarıda Muhammed b. Nasr'ın Hârre Vak'ası'ndan evvel Medine'de, Medine 
halkının otuz altı rek'at teravih kıldıklarını rivayet ettiğine ve bu dilsüz vak'anın altmış 
üç hicret senesinde vuku bulduğuna göre, İmam Mâlik'ten bir asır evvel Medine'de bu 
suretle teravih kılınmaya başlandığı anlaşılır. Fıkıh ve siyer kitaplarında tezyid-i rek'atın 
sebep ve sâiki şöyle bildiriliyor: Mekkeliler Harem-i şerif'te teravih kılarken teravihin her 
tervihasında bir kere tavaf etmek ve müteakiben iki rek'at tavaf namazı kılmak itiyadında 
idiler. Mekkeliler'in bu faziletkârane hareketlerine gıpta eden Medine-i Münevvere ahalisi 
de Mekkeliler'in tavaflarına ve tavaf namazlarına muadil olmak üzere her tervihada dört 
rek'at nâfile kılmayı kabul etmişler. Şu kadar ki Mekkeliler, beşinci tervihada yani teravih 
namazının hitamı ile vitir namazı arasındaki son tervihada tavaf etmediklerinden Medine- 
liler de bu son tervihadan sonra nâfile kılmamışlardır. Dört tervihada dörder rek'at olarak 
kılınan on altı rek'at nâfile, asıl teravihe zammedilince otuz altı rek'ate bâliğ olur. Üç rek'at 
vitir namazı ile otuz dokuz rek'at eder. İşte öteden beri devam edegelen bu amel-i ehl-i 
Medine'yi imam dârü'l-hicre hazretleri delil olarak kabul ettiğinden Mâliki mezhebinde 


1 Attâbi: Ebü Nasr Ahmed b. Muhammed'dir. Kibâr-ı Hanefiyye'den âlim bir zattır. Yukarıda zikrettiğimiz 
Cevâmiu'-fıkh'ı, Fetâvâ-yi Attâbiyye denilmekle mâruftur ve dört büyük cildi muhtevidir. Telifatı cüm- 
esinden birisi de Şerh-i Ziyâdât'tır ki Attâbi bu şerhinde, hiçbir şârihe müyesser olmayan müstesna bir 
tarzda bütün mesâil-i fıkhiyyeyi tetkik etmiştir. Abdülhay el-Leknevi Şerh-i Ziyâdât'ı mütalaa ettiğini 
bildiriyor. İmam Muhammed'in Câmii Kebir ve Câmii Sagir'ini de şerhetmiştir. Mükemmel bir de tefsir 
yazmıştır. Binaenaleyh teravihin cemaatle edası vâciptir, suretinde kuvvet ve katiyet ifade eden hükmü, 
hürmetle kabule şayan bir simâ-yi ilmidir. 582 tarihinde vefat etmiştir. Attâb Buhara'da bir mahallenin 
adıdır (Keşfüz-zunün, 1, 312; Fevâid-i Behiyye, s. 36). 
2 Nâtıfi'nin Ravza'sı fürü-ı Hanefiyye'ye dairdir. Küçük, fakat nâdir meseleleri ihtiva etmesi cihetiyle kıy- 
metli bir eserdir. Fürü-ı Şâfiiyye'ye dair de Abdülkerim er-Râfif'nin bir Ravza'sı vardır. Nâtıfi 446 tari- 
hinde vefat etmiştir (Keşfü7z-zunün, 1, 449). 
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teravihin aded-i rekeâtı on altı rek'at nâfile ile beraber bu derece yükselmiş bulunuyor. Bu 
babda eimme-i selâsenin yirmi rek'at hakkındaki ictihadlarını müdafaa eden şârih Ayni; 
ashâb-ı kirâmın müstemirren devam edip gelen ameli, ittibâ için, ehl-i Medine'nin ame- 
linden daha evlâdır diyor. Tervihalarda zikrullah ile, salât ve selâm ile, her nevi ibâdât ve 
taat ile iştigal edildiği için sair mezhep imamlarına göre de tervihalarda nâfile namaz kılı- 
nabilir. Şu fark ile ki, Mâlikiler'in kıldığı gibi cemaatle değil, münferiden kılınır. Mezheb-i 
Hanefi'de cemaat, yalnız teravihin hususiyetlerindendir. 

HÂTİME. Teravih namazının gerek mâhiyyet-i esâsiyyesi, gerek cemaatle edası ve 
aded-i rekeâtı hakkındaki izahımıza burada nihayet veriyoruz. Bu neşeli ibadetimizin 
sair ahkâmını “Kitâb-ı Savm”ın bir lâhikası olarak gelecek olan hususi bahsinde izah ede- 
ceğiz. Buradaki izahımızın bu kadar uzamasının sebebi, bu bahsin başlangıcında da arzo- 
lunduğu üzere Hazret-i Âişe'nin, Resül-i Ekrem'in teheccüd namazı hakkındaki sekiz 
rek'at rivayetini teravih zanneden bazı kimselerin, “Hazret-i Peygamber sekiz rek'attan 
fazla teravih kılmamıştır. Bundan fazlası matlub-u şâri' değildir” diye ortaya bir şüphe 
koyduklarını teessüfle duyduk. Mübarek ramazanın şerefli gecelerinde şevk ve heyecan 
ile eda ettiğimiz bir ibadetimizin rek'atları hakkında kulüb-ı sâfiye-i müsliminde şüphe 
uyandırmak ne kadar büyük bir günah ise, bunun ilmen izâlesi de o nisbette büyük bir 
vazife idi. Bu babda muharrir-i âcizi irşad eden ve bir hayli me'haz-ı ilmiyyeyi zengin 
kütüphanelerinden göndermek lutfunda bulunan Bay A. Hamdi Akseki arkadaşımıza 
samimi teşekkürler sunarım. 

Şimdi teravih hakkında saydığımız bunca âsâr ve ehâdis ile, fıkhi tedkikat ile 
ümmet-i İslâmiyye'nin sadr-ı İslâm'dan beri ifa edegeldiği bir ibadet hakkındaki bütün 


şüpheleri izâle etmiş bulunuyoruz. Tevfik ise Cenâb-ı Hak'tandır. 
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TERCÜMESİ 
Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiştir: Hazret-i Enes de- 
miştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem her aydan (o kadar günlerde) 
oruç tutmaz idi ki, biz (onu artık) o ayın hiçbir gününde oruç tutmayacak 
zanneder idik (Halbuki sonra o, geri kalan günlerde tamamen veya kısmen 
oruç tutardı). 
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Yine Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem her aydan (o kadar günlerde) oruç 
tutar idi ki, biz onu artık orucu bırakmayacak zannederdik (Halbuki sonra o, 
geri kalan günlerde tamamen veya kısmen iftar eder idi). 


Yine Resül aleyhisselâmı geceden bir kısmında senin namaz kılar görmek is- 
temen boşa çıkmaz idi (Muhakkak namaz kılar görürdün). Uyur görmek iste- 
men de boşa çıkmazdı, (muhakkak uyur görürdün). (B1141 Buhâri, Teheccüd, 11.) 


İZAHI 

BiR İFADE. Bu hadis-i şerifin nefiy ve ispatı ihtiva eden ikinci fıkrasını Türkçe'mizin 
tarz-ı ifâdesine uyarak müevvelen tercüme ettik. Arapça üslüba göre şöyle tercüme 
edilmek icap ederdi: Geceden bir kısmında Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemi sen, 
namaz kılar görmek istemezsin, meğer onu o sırada namaz kılar görürsün. Uyur görmek 
istemezsin, meğer onu uyur görürsün. 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadis-i şerifi Buhâri burada Resül-i Ekrem'in geceki namaz ve uyku hallerine 
dair açtığı bir babında zikretmiştir. Yine bu hadisi aynı sened ve aynı metin ile “Kitâbü's- 
Savm”da savm-ı Nebi ve iftâr-ı Nebi aleyhisselâm hakkında da sevketmiştir. Buhâri her 
ikisinde de şeyhi Abdülaziz'den rivayet etmiştir. Buhâri'nin “Kitâbü s-Savm”da diğer şeyhi 
Muhammed b. Selâm'dan bir rivayeti daha vardır ki, bunun tercümesi 936 numara ile gele- 
cektir. Bu rivayette Hazret-i Enes'ten hadisi rivayet eden Humeyd et-Tavil diyor ki: Bir kere 
Enes radıyallahu anha Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin orucunun keyfiyetinden 
sormuştum. Enes bana şöyle cevap verdi: Ben, Resülullah'ı her aydan herhangi bir günde 
oruçlu görmek arzu edince, muhakkak onu oruçlu görürdüm. Oruçsuz görmek isteyince 
de muhakkak onu oruçsuz görürdüm. Geceden herhangi bir kısmında namaz kılar görmek 
isteyince muhakkak Hazret-i Resül'ü namaz kılar görürdüm. Uyur görmek isteyince de 
muhakkak uyur görürdüm. Ben, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin (şerefli) elinden 
yumuşak, ne bir yün sof, ne de ipekli bir harir messetmedim. Yine Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemin râyiha-i seniyyelerinden latif, ne bir misk, ne de bir amber koklama- 
dım. Bu mevzüa dair Hazret-i Âişe'nin bir hadisi de 935 numara ile tercümesi gelecektir. 
Buhâri'nin “Kitâbü s-Savm”da yine savm ve iftâr-ı Nebi babında Abdullah b. Abbas'tan da 
bir hadis tahric ettiğini görüyoruz. 

İbn Abbas radıyallahu anhümâ demiştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
ramazandan başka aylardan hiçbirini tamamıyla sâim olmamıştır. (Sair aylarda) Resülullah 
oruç tutardı. Bir halde ki (onu her gören), “Hayır, vallahi Resülullah (bu ay hiç) iftar 
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etmiyor” der idi. Yine Resülullah bir ay içinde iftar ederdi. Hatta (onu her gören), “Hayır, 
vallahi Resülullah (bu ay hiç) oruç tutmuyor” der idi.' 

Gerek İbn Abbas'ın bu haberi, gerek mevzubahisimiz olan Enes b. Mâlik hadisinin 
metni hakikaten müşkildir. Her iki sahâbinin bu hadisleriyle istihdâf ettikleri mâna güç- 
lükle istifade ediliyor. Her ikisinin de bu işkâlinden dolayı şârihler türlü türlü tasarruf 
etmişlerdir. Fakat hepsinin iştirak ettikleri bir cihet vardır ki, İbn Abbas'ın da Enes b. 
Mâlik'in de bu haberleriyle Resül-i Ekrem'in nâfile namaz kılmak ve oruç tutmak husu- 


sunda muayyen ve muttarid bir programa tâbi olmadığını bildirmek istemeleridir. 


ENES B. MÂLİK HADisi HAKKINDA ŞÂRİHLERİN MÜTALAALARI 

Şârih Ayni diyor ki: Enes b. Mâlik hadisinin mânası, nâfile namaz kılmak ve nâfile 
oruç tutmak hususunda Resül-i Ekrem'in hali muhtelifti. İcabına göre kâh ayın ilk gün- 
lerinde, kâh ortasında, bazı ayların da son günlerinde oruç tutardı. Yine böyle Resül-i 
Ekrem bazı defa gecenin önünde, bazı defa ortasında, bazı geceler de sonunda namaz 
kılardı. Gecenin bu muhtelif zamanlarında namaz kıldığını, yine böyle gündüzleri oruçlu 
bulunduğunu her görmek isteyen sahâbi, zât-ı risâletpenâhilerini mükerreren gözleyerek 
namaz kılarken, yahut oruçlu iken rastlar ve dilediği gibi görürdü. Yine şârih Ayni, “İşte 
hadisin mânası budur. Yoksa Resül-i Ekrem mütevâliyen oruç tutardı, yahut bütün gece 
namaz kılardı denilmek istenilmiyor” diyor. 

Şârih Kirmâni de diyor ki: Her ne zaman istenilirse Resül-i Ekrem'i namaz kılar 
veya istenildiği zaman uyur görmek nasıl mümkün olur? Bu haberden maksut olan mâna; 
“Resül-i Ekrem'in iki halinden yani namaz, uyku veya savm, iftar hallerinden kâh biri diğe- 
rine galip olurdu. Bazı defa da bunun aksi halde bulunurdu” demektir. 

Şârih Kastallâni ise hadisin ... (Ml ça elş öl ss b kısmını şöyle tefsir ediyor: “Biz, 
aleyhi's-salâtü ve's-selâmdan bir emrin zuhurunu arzu ettiğimizde Hazret-i Resül'ü 
muhakkak onunla meşgul bulurduk. Onu namaz kılar görmek dilersek, herhalde kendi- 
lerini namazda bulurduk. Uyur görmek istersek de uykuda bulurduk.” 

Kastallânf'nin bu tefsiri bize fazla bir şey bildirmiyor. Enes hadisini, İbn Abbas hadisi 
ile tefsir etmiş oluyor. Halbuki her iki hadis aynı derecede müşkildir. Şu farkla ki, İbn 
Abbas radıyallahu anhümâ, Resül-i Ekrem'in ramazandan başka hiçbir ayda baştan başa 
oruçlu olmadıklarını bize kemâl-i vuzuhla öğretmiştir. Hiç şüphesiz hadisin bu fıkrası bu 
mevzuda bir nastır. İşte bu vuzuhla ve bu fıkranın irşad ve delâletiyle hadisin mâba'dında 
şöyle demiş olduklarını anlıyoruz: Resül-i Ekrem'in ramazandan gayri aylarda tuttukları 


oruçların ezmân ve eyyâmı muayyen değil idi. Bir ayın önündeki, ortasındaki, sonundaki 
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günlerinde hem oruçlu olduğu, hem de iftar ettiği günler bulunurdu. Bu cihetle ayın her 
gününü oruçlu veya oruçsuz zannederlerdi. 

Enes hazretleri de hadislerinde aynı hakikati ifade etmiş oluyor. Oruç hususunda 
böyle olduğu gibi namaz hususunda da böyle idi. Bir gecenin müteaddit saatlerinde 
yatmak, kalkıp namaz kılmak halleri sık sık tekerrür ediyordu. Bu ahvâl-i seniyyelerini 
gözleyen ve müşahade edenler, Resül-i Ekrem'i âdeta bütün gece namaz kılar veya bütün 
gece uyur zannederlerdi. 

Bu Mevzu Hakkında Daha Tenevvür Edebilmek İçin Âtideki Hadisleri Mütalaa 
Edelim 

1. Ümmü Seleme radıyallahu anhâdan Resül-i Ekrem'in gece namazı sorulmuş, o da 
şöyle cevap vermiştir: Resülullah'ın namazıyla ne çok meşgul oluyorsunuz. Resülullah gece 
namaz kılardı ve namaz kıldığı kadar da uyurdu. Sonra (kalkar), uyuduğu kadar namaz 
kılardı. Sonra (uzanır), namaz kıldığı kadar uyurdu. Sabaha erişene kadar böyle devam 
ederdi." 

2. Nesâf'nin Habbâb b. Eret radıyallahu anhtan rivayetine göre Habbâb, Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem ile Bedir Gazâsı'nda bulunmuştu. Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemi Bedir gecesi bütün gece fecir zamanına kadar gözlemişti. Resül-i Ekrem, 
namazından selâm verince Habbâb hazretleri huzür-ı saâdete gelmiş ve “Yâ Resülellah! 
Babam, anam sana feda olsun. Bu gece bir namaz kıldınız ki, sizin bu namaz kadar 
yüksek bir namaz kıldığınızı hiç görmemiştim” demiş, Resül-i Ekrem de, “Ey Habbâb! 
Doğru söylüyorsun! Bu namaz, salât-ı havftır, salât-ı tazarrü' ve ibtihâldir” buyurmuşlar- 
dır.” 

3. Yine böyle Müslim ile sünen-i erbaa sahiplerinin Zeyd b. Hâlid el-Cüheni'den 
rivayetlerine göre, Hazret-i Zeyd demiştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin 
gece namazını iyice gözledim. Resül-i Ekrem (ibtidâ) hafif iki rek'at namaz kıldı. Bundan 
sonra iki rek'at uzun uzun namaz kıldı. Sonra bundan evvelkinin dünunda iki rek'at kıldı. 
Bundan sonra iki rek'at daha kıldı. Bunlar da bundan evwvelkilerin dünunda idi. Bundan 
sonra da iki rek'at daha kıldı. Bunlar da kendilerinden evwvelkilerin dünunda idi. Sonra da 
vitir namazı kıldı. İşte bu, on üç rek'at namazdır.” 
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4. Nesâi'nin, Humeyd b. Abdurrahman vasıtasıyla ismi tayin edilemeyen bir 
sahâbiden rivayetinde o zat demiştir ki: Vallahi ben, Resülullah sallallahu aleyhi ve sel- 
lemin gece nasıl namaz kıldığını görene kadar kendilerini gözledim. Resülullah gece 
uyudu. Sonra kalkıp namaz kıldı. (Ben kendi kendime), “Resülullah uyuduğu kadar namaz 
kıldı” dedim. Namazdan sonra Resülullah şöyle yaslanıp uyudu. (Yine ben kendi kendime), 
“Resülullah namaz kıldığı kadar uyudu” dedim. Sonra uyandı ve ilk defaki gibi namaz kıldı. 
Böylece Resülullah fecrin evveline kadar üç defa uyudu, uyandı ve namaz kıldı.' 

BiR TEMBİH. Bu hadis-i şerif ile tercümesi 582 numara ile geçen Hazret-i Âişe'nin, 
öokall ge !3l OIS haberi arasında münâfât yoktur. Gerek Hazret-i Âişe gerek Hazret-i Enes 
muttali oldukları vâkıaları haber vermişlerdir. 
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Buhâri bu babın unvanında Müzzemmil süresinin şu âyetlerini zikretmiştir: 

MEÂL-i ŞERİF. “Ey siyâbına bürünen peygamberim! Gece namaza kalk. Fakat bira- 
zında (yani) yarısında kalkma, (dinlen|). Yahut bu (istirahate ait) yarıdan biraz eksilt. Yahut 
bu yarıya ziyade et. Kuran'ı da gayet düzgün oku. Senin düş-i nübüvvetine (hudud ve ferâizi 
muhtevi) mehabetli Kur'an yükleyeceğiz. (Habibim!) Bu gece namazı, hissin kalbe uygun- 
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luğu cihetiyle çok salâbetlidir. (O zamanki) kıraat de gayet düzgündür. (Halbuki) gündüz de 
havâyicin için uzun boylu dönüp dolaşmak vardır.” 

Yine Müzzemmil süresinde Cenâb-ı Hak şöyle buyurmuştur: “Allah Teâlâ bilir ki, siz, 
gece namazına ve onun evkatını takdir ve tayine muktedir olamazsınız. Bu sebeple Cenâb-ı 
Hak gece namazı hakkında size ruhsat vermiştir. Siz bu namazdan kendinize kolay olanı 
kılınız. Allah bilir ki sizden kiminiz hasta olur. Başka bir kısmınız yeryüzünde sefer eder. (Tica- 
retle meşgul olarak) rızkını Cenâb-ı Hakk'ın hazine-i fazl ü kereminden arar. Daha birtakım 
müminler de Allah yolunda cihad ederler. Binaenaleyh siz, gece namazını mümkün oldukça 
kılınız, (farz) namaz da kılınız. Zekât da veriniz. (Farz olan zekâttan başka) gönül hoşluğu ile 
ve Allah rızası için sadaka da veriniz. Kendi hesabınıza her ne hayır işlerseniz, onu yine hayır 
olarak ve büyük bir ecri haiz olarak ind-i ilâhide bulursunuz. Allah Teâlâ'dan mağfiret dile- 
yiniz. Allah gafürdur, Allah rahimdir.” 


ÂYET-i KERİMENİN İZAHI 

Bu süre-i şerifenin ilk âyetleri belâgat-ı Kur'âniyye'nin bir şaheseri olmakla beraber 
başka bir lisana harfiyyen tercüme edilince, meâl-i şerifini ifade güçleşiyor. Bunun için 
tercümede bazı muavin ve tefsiri kelimeler kullanmaya mecbur olduk. Ebül-Bekâ'nın 
İrâb-ı Kur'ân'da beyanına göre, âyet-i kerimedeki &&.55 kelimesinde müfessirler iki veçhile 
tesarruf etmişlerdir: 

1. Cüzün külden bedel olması kabilinden bu ss kelimesinin (leyl)den bedel olması 
ve İl YI kavl-i şerifinin &- kelimesinden istisnasıdır. 

2. 5 kelimesinin 9,5 den bedel olmasıdır. Bu ikinci vecih, âyet-i kerimenin 
zâhirine daha münasiptir. Çünkü e ) İLE da Sağl j kavl-i şerifindeki JE cd zamirle- 
rinin si kelimesine râci olması bu münasebeti istilzâm etmektedir. Biz de âyet-i kerimeyi 
ikinci veche göre tercüme ettik. Şu halde gecenin nısfında uyunup istirahat edilmesi, 
diğer nısfında kalkıp namaz kılınması, yahut istirahate mahsus olan nısıftan biraz azaltılıp 
namaza ait olan nısfa zam ve ilâve edilmesi ya da uykuya, istirahate ait olan nısfa ziyade 
edilmesi matlüb-ı şâri' oluyor. 

HuLÂsA. Cenâb-ı Hak, Resül-i Ekrem efendimizi gece yarısında, yahut gece yarı- 
sından biraz evvel, yahut gece yarısından sonra teheccüd namazına kalkmakta muhayyer 
bırakmıştır. ; 

Buhâri, bu âyât-ı kerimedeki t, 4 EĞ kelimelerinin İbn Abbas'tan ta'likan tefsirlerini 
de rivayet ediyor: İbn Abbas âX>JU «les ş6 “Neşe kelimesi Habeş dilinde kâme mânasınadır” 
demiştir. Katâde, Hasan-ı Basri, Ebü Miclez de, “Yatsıdan sonra her kıyam, nâşiedir” demiş. 
Mücâhid de, “Namaz için gece kalkmak nâşiedir” demiş. 

Kur'ân'da Arapça'nın gayri bir kelime bulunup bulunmadığı hakkında ulemânın 
ihtilâfı vardır: Bazıları “siccil, firdevs, nâşie” gibi Arapça olmayan kelimeler bulunduğunu 
kabul etmişlerdir. Fakat cumhür-ı ulemâ Kur'an'da ecnebi kelime yoktur, bu gösterilenler 
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de iki lugatın rastgele tevâfukundan ibarettir demişlerdir. Şu halde nâşie, ya fâile vezninde 
masdar oluyor, yahut ism-i fâil ve bir mahzüfun sıfatı bulunuyor: 

İbn Abbas radıyallahu anhümâ Ü; kelimesini de şöyle tefsir ediyor: 4sİ oTall ölbl,e 
yağli) İğlelsl Aliş önay Ara dile “Kuran'ın muvâtaası, gece okunan Kur'an'ın gündüzden 
ziyade sem'a, basara, kalbe şiddet-i nüfüz ve muvâfakati vardır demek oluyor. !,â8!,) Iâbi,) 
demektir.” 

İ yi Ez iii 8 gi öl kavl-i şerifindeki ;s- kelimesi Tefsir-i Kurtubi'de “cery ü 
deverân” mânasına hamledilmiştir. Biz de “dönüp dolaşmak” diye tercüme ettik. 

Müfessirler bu süreye ad verilen müzzemmil kelimesini #(!l 3 ali! diye tefsir 
ettiklerinden biz de “siyâbına bürünen” diye tercüme ettik. Zemahşeri'nin beyanına göre 
bu “Müzzemmil” süre-i şerifesi nâzil olduğunda Resül aleyhisselâm bir gece siyâbına 
bürünmüş uyuyormuş. Zât-ı şerifleri uyartılmış ve bu âyet-i kerime kendilerine tebliğ 
edilmiştir. Yine Zemahşeri'nin beyanına göre, o gece fahr-i kâinâtın büründüğü sevb ne 
idi? diye Hazret-i Âişe'den sorulmuş, o da cevap olarak, “Mirt denilen on dört zirâ uzun- 
luğunda bir kumaş idi. Bunun yarısında ben uyurdum. Yarısında da Resülullah namaz 
kılardı” demiş. Sonra bu kumaşın mahiyeti, neden mâmul olduğu sorulmuş, cevaben, “O 
kumaşın erişi kıl, argacı deve yününden yapılmıştır, tiftik ve ibrişim gibi şeylerden mâmul 
değil idi” demiştir.' 

Zemahşeri bu vahiy hadisesinin mebdeini de Hazret-i Hatice'ye müntehi bir 
haberle şöyle naklediyor: Hadicetülkübrâ buyurmuştur ki: Bir kere fahr-i kâinât müte- 
heyyic bir halde yanıma gelmişti, heyecandan boynunun damarları vuruyor ve titriyordu. 
“Beni örtünüz!” buyurdu. Ben, o hazreti hastadır sandım, örttüm, bastırdım. Bu halde iken 
Hazret-i Cibril gelip aaa Gİ “Ey siyâbına bürünen” diye seslendi.” 

Tefsir-i Nesefi'de deniliyor ki: Bu habere göre ie) Şİ 6 kavl-i şerifi, Resül-i 
Ekrem'in böyle sarınıp, bürünüp uyumaya çalışmalarını ayıplayan bir hitaptır. Bunu da 
Resül-i Ekrem'in teheccüd namazını iltizâm ve bu ibadete ihtimam etmeleri hakkındaki 
emr-i ilâhi takip etmiştir. Tefsir-i Nesefi'de bu kutsi hitabı, İkrime'nin Wi Je; gil Ig y 
uk “Ey büyük bir işi düşü nübüvvetine yüklenen zat!” suretinde bir tefsiri de nakledil- 
miştir. Bu tefsire göre bu hitâb-ı sübhâni, Resül-i Ekrem'i ta'yibi mütezammın değildir. 
Nasıl ki, Hazret-i Âişe'nin de, “Yâ eyyühe'l-müzzemmil! nidâsı Hazret-i Peygamber'i 
ta yibe delâlet etmez. Belki zât-i şeriflerini senâyı ve bulunduğu hâl-i huzür ve sükünu 
takdir ve tahsini muhtevidir ve bu hal üzere devam buyurmalarını âmirdir” dediği rivayet 
olunmuştur. 


1 (Zemahşeri, el-Keşşâf, IV, 636. Temel hadis kaynaklarında tespit edilemeyen rivayet için bakınız: Ayni, 
Umde, VU, 188.) 


2 (Zemahşeri, el-Keşşâf, IV, 636. Temel hadis kaynaklarında tespit edilemeyen rivayet için bakınız: Ayni, 
Umde, VU, 188.) 


is 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


iğ. 


Bu SÜRE-İ ŞERİFEDEN MÜSTEFÂD OLAN HÜKÜMLER 

Şârih Ayni bu izahatı bize bahşettikten sonra gece namazının hükmüne dair de 
ulemânın üç nevi ictihadlarını bildiriyor: Birincisi, , gece namazı menduptur, farz değildir. 
Farz olmadığına gh çi emrinden sonra #İ£ 3; ) 4 İŞE ie yal ji â& kavlinin evâmiri 
takip ve tahyir etmesidir. Böyle terdide mukârin olan bir emir nasıl vücüb ifade ede- 
bilir? Binaenaleyh menduptur deniliyor. İkincisi, gece namazı vâciptir. Üçüncüsü, gece 
namazı yalnız Resül-i Ekrem efendimiz hakkında vâciptir. Bu üçüncü kavil İbn Abbas 
radıyallahu anhümâdan da rivayet edilmiştir. Hasan-ı Basri, İbn Sirin de, “Bir koyun 
sağacak kadar bir zaman içinde de olsun gece namazı her müslümana farzdır” demişler ve 
EİN ge Zİ İĞ İ nazm-ı şerifi ile istidlâl etmişlerdir. 

Şafii rahimehullah da bazı ulemâdan o işittim diyor: Beş vakit namaz farz 
kılınmazdan evvel 9iJ8 YI gn 3 5 yağ ine âyet-i kerimesi ile bir namaz farz kılın- 
mıştır. Sonra bu namaz â“ zi Gl 448 “Siz namazdan mümkün olanı kılınız!” buyuru- 
larak bu vücüb nesholunmuştur. Binaenaleyh salât-ı leylin mendup olması icap eder. 
Fakat bunun yüsür ve sühületle mukayyet olan |! El emrinin ifade ettiği ikinci bir farz 
olması da muhtemeldir. Nasıl ki &ü &bü 4 Ee gh 53 * kavl-i şerifi de buna delâlet 
etmektedir. Binaenaleyh bu iki cihetten hangisinin maksüd-ı şâri' olduğunu tayin için 
sünnetten bir delil aramak zaruridir. Aranıldı ve “Beş vakit namazdan başka vâcip namaz 
yoktur” hadisi bulundu. Ebü Ömer, “Bazı tâbiinin: “Bir koyun sağacak kadar bir zaman 
zarfında olsun kıyâm-ı leyl farzdır” demeleri şâzdır, metrük bir kavildir. Çünkü kıyâm-ı 
leylin 64225 ©) 3 <8“ nazm-ı şerifi ile mefsüh olduğu hakkında ulemânın icmâı vardır” 
diyor. Müslim'in ve Nesâi'nin Hazret-i Âişe'den rivayetleri de gece namazının mendup 
olduğuna delâlet etmektedir. Hazret-i Âişe de demiştir ki: “Allah Teâlâ gece namazını 
bu sürenin yani Müzzemmil süresinin evvelinde farz kıldı. Nebi aleyhisselâm ashabı ile 
birlikte gece uykularını bırakıp geceleri teheccüdle ihyâya çalıştılar. Bir derecede ki, bu 
mücahidlerin ayakları şişti, renkleri sarardı. Bu tahammül-fersâ ibadet bir sene devam 
etmişti. Bilâhare şefkat-i ilâhiyye ile tahfif buyuruldu. Bu suretle gece namazı farz iken 
nâfile kılındı” (Ayni). 

Bazı ulemâ, “Kur'an'da Müzzemmil süresinden başka böyle âhiri evvelini nesheden 
hiçbir süre yoktur” demişlerdir. Bu süre-i şerifenin mensuh olan ilk âyetlerinin şeref-i 
nüzülü ile nâsih olan son âyetlerin nüzülü arasında bir sene ve bir kavle göre on altı ay 


1 el-Müzzemmil, 73/20. 

2, el-Müzzemmil, 73/1. 

3 el-Müzzemmil, 73/20. 

4 el-İsrâ', 17/79. 

5 (şâfii, er-Risâle, 1, 113.) 

6 (el-Müzzemmil, 73/20.) 

7 (N1602 Nesâi, Kıyâmü'l-leyl, 2.) 
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geçmiştir. Tabiidir ki, bu müddet, bu sürenin tamamıyla Mekki olduğu hakkındaki kavle 
göredir. a5 ©; öl " kavl-i şerifi Medeni'dir denildiğine göre nâsih ile mensuh arasındaki 
müddet on sene olmak icap eder. Said b. Cübeyr, Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
ile ashabı on sene gece namazına devam etmişlerdir. On sene sonra .. 2535 di) el öl 
âyet-i kerimesi nâzil olmuştur. Bazıları da bu sürenin evveli âhiri ile, âhiri de salavât-ı hams 
ile neshedilmiştir demişlerdir.” 

TERCEME-İ HÂL 

Râvi Enes b. Mâlik radıyallahu anh, ensâr-ı kirâmdan ve Beni Neccâr'dandır. 
İbtidâ-i hicretten irtihâl-i nebeviye kadar on sene Resül-i Ekrem'in hizmet-i seniyyele- 
rinde bulunmakla şerefyâb olmuştur. İbn Sa'd, Hazret-i Enes'in ashâb-ı Bedir'den oldu- 
ğunu zikretmiştir. İşte hem bu mülâzemet-i medide ve sohbet-i seniyye berekâtıyla, hem 
de asırdide bir hayata mâlik olması hasebiyle Hazret-i Enes'ten pek çok hadis rivayet 
edilmiştir. Bu merviyyâtın mecmuu 1286 hadise bâliğ olmuştur. Bunlardan 168 hadisi 
Buhâri ile Müslim müttefikan, seksen üçünü Buhâri, yetmiş birini de Müslim münfe- 
riden rivayet etmişlerdir. Ebü Bekir, Ömer, Osman, Übey b. Kâ'b radıyallahu anhüm 
gibi birçok ashaptan rivayet etmiştir. Kendisinden de Hasan-ı Basri, Zühri, Katâde, Sâbit 
el-Bünâni, Humeyd et-Tavil, Süleyman et-Teymi, Yahyâ b. Said ve emsali bir hayli zevat 
rivayet etmişlerdir. 

Hazret-i Enes'in tarih-i vefatı hakkında 90, 91, 92, 93 olmak üzere müteaddit riva- 
yetler vardır. Vefatında 100 yaşını tecavüz ettiği Hulâsa'da haber veriliyor. Yine Hulâsa'da 
“Basra'da en son vefat eden sahâbi Hazret-i Enes'tir” deniliyor. Fakat Tezkiretü'l-huffâz'da 
Hazret-i Enes'in mutlak olarak en son vefat eden sahâbi olduğu bildiriliyor. 


Si asi, A EE LİN A ni 
dia öy en By şü ge İf dee şa Kai ENE 


na) 


İs yk eb LE elsi > . öğ Süz 
YE BŞ pal EE İ 


TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiştir: Resül-i Ekrem sallal- 
lahu aleyhi ve sellem buyurmuştur ki: “Sizin biriniz (gece) uyuyunca şeytan 


1 el-Müzzemmil, 73/20. 
2 gbi Nü hel da 
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onun boyun köküne üç düğüm düğümler. Her düğüm (yerine), “Senin için 
uzun bir gece vardır, rahat uyu' (diyerek eliyle) vurur. O kimse uyanıp (Kur'an 
okuyarak, tesbih ve tehlil ederek) Allah'ı anarsa bir düğüm çözülür. Abdest 
alırsa bir düğüm daha çözülür. Namaz da kılarsa şeytanın düğümlerinin hep- 
si çözülür. Artık o teheccüd sahibi düğümü çözük ve gönlü hoş ve neşeli bir 
halde sabaha dahil olur. Fakat zikretmez ve abdest alıp namaz kılmazsa gönlü 
kirli ve uyuşuk bir halde sabaha girer.” (B1142 Buhâri, Teheccüd, 12.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi, İmam Mâlik Muvatta'ında, Müslim de Sahih'inde 9. ,b YJ “Lis rivayet 
etmişlerdir. Müslim birincide “ukde” ikincide “ukdetân”, üçüncüde “ukad” rivayet 
etmiştir. Buhâri râvileri de zabt hususunda ihtilâf etmişlerdir: Hamevi ve Müstemli riva- 
yetlerinde «4 şa 15) dir. İbn Hacer, mâzi sigasıyla olan birinci rivayeti çok doğru buluyor ve 
“Muvatta'da da böyledir” diyor. Şârih Ayni ise Müstemli rivayetini beğeniyor. “Bu rivayet 
cümle-i ismiyyedir, haber de isimdir” diyor. Muvatta'da mâzi sigasıyla rivayet edilmiş 
olmasını sebeb-i tercih bulmuyor. Hadisteki “darb”ı, hadis şârihleri “darb-ı yed” ile takyid 
etmişler ve bu teşbihi daha beliğ bir şekle koymuşlardır. Ukad kelimesini bütün Buhâri 
râvi ve şârihleri cemi' sigasıyla zabtediyorlar. Kâdi İyâz, “Bu kelime, cemi' ve müfred 
olarak rivayet edilmiştir. Her ikisi de sahihtir. Fakat cemi sigasıyla zabtı daha müna- 
siptir, biz de böyle zabtettik” diyor. 

LUGAVİ TAHLİLLER 

“Kâfiye-i re's” başın müntehasıdır. Esasen her şeyin müntehasına kafiye denir. 
Aruzcuların beyitlerin son kelimesine kafiye demeleri de bundan dolayıdır. Kâmus 
Tercümesi'nde “Kafiye 'kafa' mânasınadır. Kafa, boynun ardına denir ki, ense tabir olunur” 
deniliyor. “Kâfiye-i re's"in Türkçemizde, en güzel ve teşekkür ile karşıladığım, bir muka- 
bilini bize Sayın Müderris Bay Şerâfettin Yaltkaya arkadaşımız hediye ettiler ki, “boyun 
köküdür. 

İbn Melek, bu bir kesel ve atâlet ukdesidir ki, şeytan bu kesel ve atâleti gafillerin 
üzerine yükler demiştir. Tibi de, “Şeytanın ehl-i gafleti ağırlaştırması ve bunları bağlamış 
gibi hareketten alıkoymasıdır” demiştir. Beyzâvi de şöyle diyor: “Şeytanın ukdesi, şeytanın 
uykuyu tezyininden ve o kimsede uykuya karşı derin bir sevgi uyandırmasından istiare 
edilmiştir. Ukdelerin üç tane olması da zikrullaha, abdeste, namaza karşı birer ukde ittihaz 
etmiş olmasından ve şeytanın bu üç ibadetten, üç tesvil ve iğfal ile alıkoymasından dola- 
yıdır.” 

Ali el-Kâri, Mirkât'ta “Mahall-i ukde olarak boyun kökünün intihab edilmesi 
de şâyân-ı dikkattir” diyor. Herhalde başın bu noktası kuvve-i vâhimenin merkezi ve 
mahall-i tasarrufu olmasından dolayıdır. Hakikaten insanın kuvâ-yı rühiyyesi içinde 
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vâhime kadar şeytani tesvilâta fazla mutâvaat ve bu tesvilâta süratle icabet eden hiçbir 
kuvvet yoktur. 

Şeytanın bu ukdelerinden tabiidir ki, hakiki ukde kastedilmiyor. Bu bir temsildir. 
İbn Karkul da, “Sihirbazların bağladıkları kimseyi hile ile tasarruftan menetmelerinden 
istiare edilmiştir” demiştir. Şeytanın bu ukdesini sâhirin ukdesi gibi hakikat mânasına 
hamledenler de vardır. Câhiliye devrinde Ceziretülarap'ta bilhassa kadınlar arasında ipi 
düğümleyip birtakım efsunlar söyleyerek üzerine üflemek şâyi idi. Süre-i Felâk'ta bunların 
şerr ü melânetlerine işaret olunarak Resül-i Ekrem'e, AĞA 3 DEĞİ 73 243 “Sâhir kadınların 
iplerine okuyup üfleyerek icrâ-yı melânet eylemelerinden Allah'a sığınırım” diye istiâze etmesi 
tâlim buyurulmuştur. Bu sihirbaz kadınlardan şerr ü melânetlerini Hazret-i Peygamber'e 
kadar teşmil edebilmek ümidine düşenler de bulunmuş ve bu sürenin sebeb-i nüzülü 
olmuştur ki, lisanımızda bu kadınlara “cadı” denilir. 

Beşer tarihi ile başlayan bu sihir ve efsun itiyadı her asırda cem'iyyet-i beşeriyye 
arasında pek muzır tesirler bırakmış ve hakikaten kendisinden istiâze edilecek bir şekil 
almıştır. Hele dua ile bunu ayırt edemeyen saf kalpler üzerindeki tesiri daha derin ve daha 
muzırdır. En garibi şudur ki, ilim ve fennin gâye-i kemâle erdiği bu XX. asr-ı medeniyette, 
akvâmr-ı câhile şöyle dursun, medeni milletler arasında bile hâlâ bu meş'üm itiyadın kadim 
zamanlardaki zindeliği ile yaşadığını teessürle görüyoruz. Binaenaleyh Ebü Hüreyre'nin bu 
hadisindeki ukdeyi, kalbin ukdesinden, azm ü iradenin felce uğramasından ibarettir diye 
tefsir eden âlimler isabet etmişlerdir. Güya şeytan teheccüde kalkmak iştiyakında bulunan 
müminin gönlüne, “Yat, yat! Daha gecen uzundur” diye vesvese ve endişe bırakarak onu 
gece namazından alıkoymuş oluyor.” 

Şârih Ayni merhum, âtideki sual ve cevap ile gönüllerden bir şüpheyi kaldırmış 
oluyor: 

SuaL. Ebü Bekir ve Ebü Hüreyre radıyallahu anhümâ gecenin ilk kısmında vitir 
namazı kılıp son kısmında uyurlardı. Bu hadis ile bu hareket nasıl telif edilebilir? 

Cevap. Bu hadiste bildirildiği üzere şeytana mel abe olanların gönülleri kirli ve 
mağmüm bir halde kalkmaları, gece teheccüd namazına kalkmak niyetiyle yatmayanlar 
hakkında bir cezadır. Yoksa mukadder olan vitir ve nâfile namazını kılıp da teheccüde 


il (el-Felak, 113/4.) 

2 Sihir kelimesinin esas itibariyle lugavi vaz'ı da bunu teyit ediyor. Kâmus Tercümesi'nde Âsım Molla, “Si- 

hir, hulkumun ucuna ve akciğere denir. Sihir ki, cadılığa denir. Fi'l-asıl bir adamın sihrine yani akciğeri- 
ne vurup anı mütegayyir ve sersem eylemek mânasına masdar olup ba'dehü cadılıkta istimal eylediler” 
diyor ve sihrin üç nevini haber veriyor: 
Sihir üç günedir: Biri, mahz-ı hud'a ve tahayyülâttır ki hakikati yoktur. Şu bede, hokkabazlık ve gözbağ- 
cılık tabir olunur. Hiffet-i yed ve süratten neşet eder. İkincisi, şeyâtine tekarrüb sebebiyle bazı mertebe 
muavenetlerini isticlâb ile olur. Üçüncüsü, irtikâb-ı küfr ile efsun ederek suver ve tabâyı-ı güyâ tağyir 
ederler. Meselâ bazı adamı humâr ederler ki, bu dahi gerçi müessirdir. Lâkin hakikati yoktur. Meshur 
olan adamın kendisini humâr oldum kıyası ile işkencesine şive eder. Herhalde sihrin vukuu vardır. Mu- 
avvizeteyn ol babda nâzildir. 
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kalkmak niyetiyle yatanlar ve fakat uyanamamış bulunanlar, bu vaidin dâire-i şümülünde 
dahil değillerdir. İbn Hibbân'ın Sahih'inde tahric ettiği üzere Şu'be'nin Ebü Zer veya Ebü'd- 
Derdâ radıyallahu anhümâdan birisinden rivayetine göre, Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellem buyurmuştur ki: “Bir mümin kul, gecenin bir saatinde kalkıp da teheccüd namazı 
kılmaya kalben niyet etmişken o saatte uyur kalırsa, o müminin bu uykusu, Cenâb-ı Hakk'ın 
kendisine ihsan ettiği bir sadakası olur. Aynı zamanda defter-i a'mâline, niyet ettiği tehec- 
cüdün ecr ü sevabı yazılır.” 

Bu HADİSTEN İSTİFADE EDİLEN HÜKÜMLER 

Bu hadisten en ziyade istifade ettiğimiz hakikat zikrullahın, abdestin, namazın, 
şeytanı ve onun telkinatını, nefsin şerr ü fesada olan temayülünü defetmesi keyfiyetidir. 
Bir de ashâb-ı teheccüdün gözü nurlu, gönlü sürurlu olarak yeni günün sabahına gir- 
mesidir. Bu neşe ve meserret bütün gün ehl-i teheccüdün nurani nâsiyesinde parlar ve 
kemâl-i vuzuhla görülür. Her günün hayır ve bereketi ve hattâ sıhhi saâdeti de o günün 
fecri ile birlikte doğar. Bir Türk edibi, sâde bir üslüp ile bu hakikati şu rübâisinde ne güzel 
terennüm etmiştir: 

Âlemin neşeli sabahında / Göz açandan gider bütün korku 

Her seher feyz-i hak olur taksim / Rızka manidir ol zaman uyku 
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TERCÜMESİ 
Abdullah (b. Mes'üd) radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiştir: Abdullah 
demiştir ki: Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin huzurunda birisi anıldı ve bu 
adam sabaha kadar uykuya dalar, namaza kalkmaz denildi de Resülullah, 
“Öyle ise bunun kulağına şeytan işemiştir” buyurdu. (B1144 Buhâri, Teheccüd, 13.) 


İZAHI 
RÂVİLER, RİVAYETLER 
Bu hadisi Buhâri “Sıfât-ı İblis” hakkında açtığı bir babında da zikreder. Müslim, 
Nesâi, İbn Mâce de “Salât” bahsinde tahric etmişlerdir. Cerir'in, Mansür'dan rivayetinde 
tesniye sigasıyla “fi üzüneyhi'dir. 


1 Bu iki sahâbinin hangisinden işittiğinde Şu'be tereddüt etmiştir. 
2) Sg ade ep all Bas 2 deği OS Yİ ge öl Lİ va rl ölüp dendi Be AE ala iyley ale al e al İğ, İl 
(İbn Balabân, el-İhsân, VI, 323, no: 2588.) GİS yl ae e il dü) öl ld 
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Lal Jİ e6 L cümlesindeki lâm-ı tarif cins içindir. Ahde hamletmek ve salât ile 
salât-ı mektübe kastetmek de câizdir. Hatta şârih Ayni, “Lâm-ı tarifin ahde hamledilmesi 
daha zâhirdir” diyor. Nasıl ki, Süfyân es-Sevri hazretleri de, 2 âl -s el bws lda “Bize göre 
bu adam farz namazı uyku ile geçirmiştir” demiş. 

w3l p ole! J “Kulağına şeytan işemiştir” tabirini Hattâbi temsile hamlederek 
vech-i mümâseleti şöyle tasvir etmiştir: Bu adamın uykusunun ağırlığı ve kendisini 
namazdan gafil bir hale getirmesi, kulağına işenen ve hiss-i semi ifsat edilen kimsenin 
haline teşbih edilmiştir. Tahâvi de, “Bu hal şeytanın bu adam üzerindeki derece-i tahak- 
kümünden, onun da şeytana kemâl-i inkıyâdından istiare edilmiştir” demiştir. Taybi 
de,' “Şeytan, bu gafilin kulağını bâtıl şeylerle doldurmuş ve kulağında hak sözü işitmeye 
mani bir sağırlık ihdas etmiştir denilebilir” diyor. Türbeşti,” “Bu hal, şeytanın bu târik-i 
salâtı alçak görmesinden ve onunla istihfaf etmesinden kinayedir, âdi görülen bir şey 
üzerine işenmesi, şiddet-i istihfâfı mücip bir âdettir. O âdi şey, kenif ve müsterâh adde- 
diliyor” demektir. 

Bazı âlimler, göz, mahall-i nevm olduğu halde hadiste onun bırakılıp hassaten 
kulağın zikredilmesi, kulak mevrid-i intibâh olmasından dolayıdır demişler. Kurtubi de 
şeytanın bu fiilini ma'nâ-yı hakikiye hamletmekte beis görmemiştir. 


APA İLİ $ diş ES İKİE ALİ ydge 

Zi ip De re 
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TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin şöyle 
buyurduğu rivayet edilmiştir: Gecenin (üçte ikisi geçip de) son sülüsü kaldı- 
&ında rabbimiz tebâreke ve teâlâ (keyfiyeti bizce meçhul bir halde) her gece 
dünyanın semasına inerek buyurur ki: “Hani bana kim dua eder ki, onun du- 
asına icabet edeyim! Benden kim hâcet ister ki, dileğini vereyim! Benden kim 
mağfiret diler ki, onu mağfiret edeyim!” (B1145 Buhâri, Teheccüd, 14.) 


1 İM A yy yp öle e Sy de İT öamyaz Oy zl 
7 İka ie al öygaSa BA şa si Bg çi ise gö ÖİB e ölk ii g2 Dişi ul! yala gla vw YE 
NİSA öle yall ELİ zer Bab ye öleli el gap Çe İp le 3 Sel el 3 lb ai Bşb e öle 3 Sl 
(izle) asu Si bk e Sl, 
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İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Buhâri bu hadis-i şerifi gecenin son saatlerinde dua edilmesi ve namaz kılınması 
hakkında açtığı bir babında tahric edip bu unvanına şu meâldeki nazmr-ı şerifi ilâve 
etmiştir: “Müttakiler, geceden az bir kısmında uyumak ve seher vaktine kadar istiğfar etmek 
itiyadındadırlar”” 

Hadis-i nüzül diye anılan bu hadis-i şerif, Kütüb-i Sitte'de vesair sıhah, sünen, 
mesânid ve meâcimin kâffesinde kesret-i rivâyetle mümtaz olmak ve müteşâbihattan 
bulunmakla mühim ve meşhurdur. Bu rivayetler, yirmi bu kadar sahâbiye müntehi 
oluyor. Tirmizi Müsned'inde” bu hadisi Ebü Hüreyre'den tahric ettikten sonra bu babda 
Ali b. Ebü Tâlib, Ebü Said el-Hudri, Rifâa, Cübeyr b. Mut'im, İbn Mes'ud, Ebü'd-Derdâ, 
Osman b. Ebü'l-Âs radıyallahu anhümden de rivayet edildiğini bildiriyor. Şârih Ayni de 
bunlara şu sahâbi râvilerini ekliyor: Câbir b. Abdullah, Ubâde b. Sâmit, Ukbe b. Âmir, 
Amr b. Anbese, Ebü'l-Hattâb, Ebü Bekir es-Sıddik, Enes b. Mâlik, Ebü Müsâ el-Eş'ari, 
Muâz b. Cebel, Ebü Sa'lebe, Âişe, İbn Abbas, Nüvâs b. Sem'ân, Ümmü Nüvâs radıyallahu 
anhüm. 

Bu sahâbi râvilerin çokluğuna ve bunların ashaptan her tabakaya mensup zevattan 
müteşekkil bir cemm-i gafir bulunmalarına bakılınca, hadisin, tâ karn-ı evvelde ashâb-ı 
kirâm arasında tamamıyla münteşir olduğu ve tevâtür derecesinde bir kuvvet ifade ettiği 
anlaşılır. Sonra hadis kitaplarında tesbit ve tahrir edilene kadar tâbiin ve etbâu't-tâbiin 
eimme ve meşâyihinden müteşekkil senedler, turuk-ı rivâyetler ise akıllara hayret verecek 
bir derecede kesret arzediyor. Şârih-i allâme Ayni, her sahâbiye müntehi olan senedleri, 
hadis câmi lerinden Umdetü'l-kâri'de birer birer naklederek rivayet ve dirayet hususundaki 
kemâl ü maharetini bu bahiste de göstermiştir. 

Tirmizi diyor ki: Ebü Hüreyre hadisi hiç şüphesiz bir hadis-i sahihtir. Vücüh-i kesire 
ile rivayet edilmiştir. Fakat bunlar arasında en sahih olan rivayet şudur: 3! 5 öz el w 
İN EE güz e dl a İş 2) si ley ele WI o bu rivayet, rivayetler arasında 
en sahih olunca öbürleri de şüphesiz sahih demek olur. 


& AY Aa & 


(Yenzilü) Buhâri nüshalarında “yâ'nın fethi ile mazbuttur. Kurtubi, “Bâzı ehl-i ilim, 
'yâ'nın zammıyla kaydetmişlerdir. Bu surette fiilin mahzuf bir mef'üle ta'diye etmesi zaru- 
ridir: ... S4 Wi Ji “Allah bir melek gönderir” demek olur diyor. Sonra Kurtubi bu riva- 
yetin sıhhatine delil olarak Nesâi rivayetinin, ...£l5 vw Ja :03ğ bolu pi £ -. suretinde 
olduğunu bildiriyor. Müslim'in, Mâlik tarikiyle gelen rivayetinde de “yetenezzelü'dür. Bu 
rivayette müzâri “yâ'sından sonra tâ ziyadesi vardır. Mânevi nüzüle en müsait olan bu riva- 


yettir deniliyor. Maamafih “yâ”nın fethi ile yenzilü rivayetinden de kurb ile te'vil edilerek 
mânevi nüzül kastolunabilir ve Cenâb-ı Hak lutf ü keremi ile kullarına yaklaşır demek 


1 ez-Zâriyât, 51/17-18.) OygâkElŞ e ydı (ey Yenâmün) OaZeği ü il Ge SE | 
2) (Tirmizi'nin Sünen'i kastedildiği anlaşılmaktadır. Rivayet için bkz. T446 Tirmizi, Salât, 211.) 
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olur ve (semâ-i dünyâ), Cenâb-ı Hakk'ın bize yaklaşması halinden ibaret bulunur. Dünya 
kelimesinin “dünüv”den “kurb” mânası ifade etmesi de bunu teyit eder. 


Bu HADis-i ŞERİFİN TA'YİN-i MAHİYETİ HAKKINDA ÜLEMÂNIN FİKİRLERİ 

İbn Kuteybe ve İbn Abdülber gibi bazı ehl-i hadis, bu hadisin zâhiri ile istidlâl ederek 
Cenâb-ı Hakk'a cihet isnad etmişlerdir. Fakat cumhür-ı ulemâ, zât-ı bâri için cihet kabu- 
lünü çirkin görmüşlerdir. “Cihet kabulü, Hak Teâlâ'nın bir mekânda tahayyüzünü ve 
hakikat-i hakkı, bu fânilerin vâsıta-i ma'rifeti ile idrak ve ihâta mümkün olduğunu kabul 
etmek demektir. Halbuki Cenâb-ı Hak hayyizden, mekândan ve künhü ile idrak ve ihâta 
edilmekten âlidir ve münezzehtir. 

Ehi-i ilimden bazıları da müteşâbihatın te'vilinde ifrat etmişlerdir. Bu babda en 
doğru yol, cumhür-ı selefin meslekidir. 

Eimme-i selef bunun gibi müteşâbihatın şân-ı bâriye lâyık olduğu veçhile hakika- 
tine iman ve bizim hakkımızda müteârif olan şekl-i zâhiri, matlüb-ı şâri' olmadığını beyan 
etmişlerdir. Binaenaleyh selef, şevâib-i hudüstan Cenâb-ı Hakk'ı tenzih ile beraber böyle 
zavâhir-i nusüstan müstebân olan “yed, vech, gazab, rahmet, istivâ” gibi müteşâbihatın 
te'vilini iltizam etmemişlerdir. Zühri, Abdullah b. Mübârek, Mekhül, Süfyân b. Uyeyne, 
Leys b. Sa'd, Hammâd b. Seleme gibi eimme-i hadisin ve Ebü Hanife, Şâfii, Ahmed b. 
Hanbel hazerâtının mezhepleri budur. 

Ebü Hanife hazretlerinden ehâdis-i nüzül sorulduğunda, “bilâkeyf” diye cevap ver- 
miştir. Yani gecenin sonunda Hakk'ın nüzülü vâkidir. Fakat keyfiyet bizce meçhuldür. 

İmam Şâfii de, 4S; J Le Je V “Asl'a iman edilir, fakat niçin ve nasıl? diye 
sorulmaz” demiş, sonra “asl”ı da “Kitap, Sünnet, bazı sahâbinin kavli, ümmetin icmâıdır” 
diye izah etmiştir. Görüyoruz ki, İmam Ebü Hanife ile İmam Şâfii'nin bu sözlerinde hiç 
te'vil şâibesi yoktur. Şeyhülislâm İbn Teymiyye de eimme-i selefin yolunu takip etmiştir. 
Bu minhâc-ı müstakimin muhafazası uğrunda sebkeden hudâ-pesendâne mücâhedeleri 
yakında 604 numara ile tercümesi gelecek olan Ebü Hüreyre hadisinin izahında görüle- 
cektir. 

İmam Mâlik'in nüzülü iki veçhile te'vil ettiği rivayet ediliyor: 

1. Allah'ın emri, yahut rahmeti, melekleri nâzil olur demektir. 

2. Dua edene Cenâb-ı Hakk'ın icabet, lutuf, rahmet ile ikbal ve teveccühüdür demiş. 
Hammâd b. Zeyd de nüzülü, ikbal ile te'vil etmiştir. 

İmam Mâlik, Evzâi, Sevri ehâdis-i nüzül gibi zevâhir-i nusüstan müstebân olan 
müteşâbihatın te'vilini iltizam etmişlerdir. Kibâr-ı seleften olan bu zevatın te'villeri, müte- 
ahhir ulemâya ileride medâr-ı istinâd olmuştur. Mücessime, Cehmiyye gibi birtakım 
firâk-ı dâlle, müteşâbihatı türlü türlü te'vile başladıklarında Ebü İshak eş-Şirâzi, İmâmü'- 
Haremeyn, Gazzâli ve emsali ulemâ, İmam Mâlik ve emsalinin bu te'vil yolundan istifade 
etmişlerdir. Fakat hiçbiri lafzın işaret ve iktizâsından ayrılmamışlardır. 
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Kâdi Beyzâvi diyor ki: Edille-i akliyye ile kat'i surette sabittir ki, Cenâb-ı Hak cis- 
miyet ve tehayyüzden münezzehtir. Şu halde yüksek bir mahalden aşağı bir yere intikal 
mânasına nüzül, şân-ı bâride mümteni'dir. Binaenaleyh hadisteki nüzül ile muradı 
rahmet-i ilâhiyyenin ashâb-ı teheccüde takarrübüdür. 

şârih Ayni de nüzülün intikal, ilâm, kavl, ikbal ve teveccüh, bir hükmün sudüru 
mânalarında istimal edildiğini bildirerek diyor ki: Bu mânaların hepsi ehl-i lugat arasında 
mâlüm olan şeylerdir. Madem ki, nüzülün böyle müşterek mânası vardır. Allah Teâlâ'nın 
kendisiyle tavsifi câiz olan bir mânaya hamledilmesi en doğru bir harekettir. Burada 
Cenâb-ı Hakk'ın rahmetle, dileklerini vermekle, mağfiret etmek suretiyle ashâb-ı tehec- 
cüde ikbal ve teveccüh buyurmasıdır denilebilir. Bu bir te'vil değil, belki lafzı, medlülü olan 
müşterek mânalardan birisine hamletmektir ki, İmam Mâlik gibi bazı selefin te'villeri de 
hep bu yolda bir te'vildir. 

Nihâye'de, “Cenâb-ı Hakk'ın ashâb-ı teheccüde teveccüh için gecenin bu sülüs-i 
ahirini intihab buyurması, herkes uyurken rahmet-i ilâhiyyenin bu mübarek zamanda 
saçıldığı içindir” deniliyor. 

İbn Mes'üd radıyallahu anh seher vaktinde, b ) cabli S al Si gel! “Yâ rab! 
Sen bana emrettin. Ben de emrine itaat ettim. Beni divân-ı kibriyâna davet ettin. Ben 
de icabet eyledim” diye dua edermiş. Abdullah b. Mes'üd'dan bunun sebebi sorulmuş, 
o da cevap olarak, “Ya'küb peygamber çocukları hakkında edeceği duayı seher vaktine 
tehir ederek, 55 S9 isi G3 ! buyurmuştur” demiştir. Dâvüd peygamber de Cebrâil 
aleyhisselâma, “Gecenin hangi vakti dua kabul olunur?” diye sormuş, Cebrâil de, “Bilmi- 
yorum, fakat seher vakti olduğunda arş-ı rahman titrer” demiştir.” 

Bir rivayette bu nüzül hadisinin nihayetinde ,$ >, ce :Jşi Je Sü e başi 
İN iy > eslb Ya vas * ziyadesi vardır. Mânası şöyledir: Bundan sonra Cenâb-ı Hak, 
“Fakir değil gani; ahdine vefasız değil, son derece vefakâr olan Cenâb-ı Hakk'a, ivazını 
almak üzere şimdi ödünç olarak mali ve bedeni kim ibadet verebilir?” diyerek hazine-i 
kerem ve inayetini açar ve rahmet-i ilâhiyyesini ashâb-ı teheccüde bol bol saçar. İşte 
Cenâb-ı Hakk'ın bu kerem ve inayeti ve ashâb-ı teheccüde karşı bu sübhâni hitâbı tulüu 
fecre ve sabah zuhur edene kadar devam eder. 


bkz Sİ 2 GE LİĞ gi, 
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1 (Yüsuf, 12/98.) 

2 (Taberi, Câmiu'l-beyân, XVI, 261, no: 19870; T3570 Tirmizi, Daavât, 114.) 
3 (MŞ34240İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Zühd, 2.) 

4 (M1776,M1777 Müslim, Müsâfirin, 171,172.) 
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TERCÜMESİ 

Âişe radıyallahu anhâdan Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin gece 
namaz(ının keyfiyet)inden sorulduğu, onun da (şöyle) cevap verdiği rivayet 
edilmiştir: “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem gecenin önünde uyurdu. So- 
nunda da kalkıp namaz kılardı. (Namazdan) sonra da yatağına döner (sirer)di 
ve müezzin ezan okumaya başlayınca (neşe ile yerinden) sıçrardı. Şayet ken- 
disince bir ihtiyaç olursa gusül ederdi. Yoksa abdest alır ve (mescide) çıkardı.” 
(B1146 Buhâri, Teheccüd, 15.) 


İZAHI 
RÂVİLER, RİVAYETLER 
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Bu hadisi Müslim ile Nesâi “Salât”, Tirmizi “Şemâil” bablarında zikretmişlerdir. 
Buhâri bu hadisi, gecenin önünde uyuyup sonunda namaz kılmak, Kur'an okumak, zik- 
retmek efdal olduğuna dair bir babında zikretmiştir. Bu babda Selmân-ı Fârisi'nin, Ebü'd- 
Derdâ'yı gecenin seher vakti olduğunda namaza kaldırdığına dair bir hadisi de ta'likan 


Kitâbü's-Savm”da mufassal bir metin ile Ebü Cuhayfe'den 


ALAK 


rivayet etmiştir. Bu hadisi Buhâri 
müsneden rivayet etmiştir ki tercümesi orada 934 numara ile gelecektir. 

İzahı sadedinde bulunduğumuz hadiste Resül-i Ekrem'in gece namazının keyfi- 
yetini Hazret-i Âişe'den soran zatın, râvi Esved b. Yezid olduğunu, bu hadisi Buhâri'nin 
Sahih'indeki süret-i sevkinden öğreniyoruz. Müellif Zebidi merhum sahâbi râviden baş- 
kalarını ihtisar için tayyettiğinden sâili meçhul bırakmıştır. 
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1 Hazret-i Âişe'nin bu hadisi, Buhari'de şöyle sevkedilmiştir: 
pos: dö SEİY çley ile AN a çe öle OS LAS şar ae, dale İİ :J6 MI ve 
(B1146 Buhâri, Teheccüd, 15.) 
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TERCÜMESİ 

Yine Âişe radıyallahu anhâdan Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin rama- 
zandaki (gece) namaz(ının kemmiyet ve keyfiyet)inden sorulduğu, onun da 
(şöyle) cevap verdiği rivayet edilmiştir: “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
ne ramazanda ne de ramazanın gayri (geceler)de on bir rek'at üzerine ziyade 
etmiştir. Resül-i Ekrem (ibtidâ) dört (rek'at) kılardı. (Artık) o rek'atların gü- 
zelliğinden ve uzunluğundan sorma! (O, sualden ve cevaptan müstağnidir). 
Sonra Resül-i Ekrem dört (rek'at daha) kılardı. Bunların da güzelliğinden ve 
uzunluğundan sorma! Sonra üç (rek'at) kılardı. Hazret-i Âişe demiştir ki: “Yâ 
Resülellah! Vitir kılmazdan önce uyur musun” diye sordum. Resül-i Ekrem, 
“Yâ Âişe! Benim iki gözüm uyur, halbuki kalbim uyumaz' diye cevap verdi.” 
(B1147 Buhâri, Teheccüd, 16.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Kütüb-i Sitte sahiplerinin hepsi tahric etmişlerdir. Hazret-i Âişe'nin, Resül-i 
Ekrem'in gece namazı hakkındaki bir hadisi de 586. olarak tercüme edilmişti. Bu hadisin 
izahında Resül-i Ekrem efendimizin gece namazının aded-i rekeâtı hakkında Hazret-i Âişe 
ve İbn Abbas radıyallahu anhümden başka daha on dört sahâbiden gelen müteaddit riva- 
yetler bulunduğunu bildirmiştik mütalaa buyurulsun. 

Hazret-i Âişe, Resül-i Ekrem'in gece namazını överken, “Onun güzelliğinden ve 
uzunluğundan sormayınız” demekle hâtemü'l-enbiyânın Allah divanındaki huzü' ve 
huşüunun kemalini ve bu ilâhi divandaki istiğrakının bütün rekatlarda uzadığını ifade 
etmiştir. “Bu, o kadar açık ve âşikâr idi ki, bunu, ne senin sormana ne de benim cevap ver- 
mekliğime lüzum vardır” demiş oluyor. 

Buhâri'nin Sahih'indeki süret-i sevkine göre, Hazret-i Âişe'den, Resül-i Ekrem'in 
ramazandaki teheccüd namazına dair sual soran zat, râvi Ebü Seleme'dir.' Ebü Seleme, 
ramazanın şeref ve faziletine mebni Resül-i Ekrem'in ramazandaki teheccüd namazının 
kemmiyet ve keyfiyetinde bir tahavvül vukuunu tahmin ederek Hazret-i Âişe'den yalnız 
ramazandaki gece namazını sormuştu. Fakat Hazret-i Âişe, sâilde hiç şüphe bırakmamak 
için Resül-i Ekrem'in hem ramazandaki, hem de ramazandan başka gecelerdeki namazına 
teşmil ederek cevap vermiştir. 

FIKHİ HÜKÜMLER 

Hazret-i Âişe'nin bu hadisinden bervech-i âti hükümler istifade edilmiştir: 

1. Hadis-i şerifteki “yusalli erbean / Resül-i Ekrem dört rek'at kılardı” kavlinden, 


1 Hadisin Buhâri'de süret-i sevki şöyledir: 45 (e Wi ç>, sile e nem si Devi 
e al dye, ASU sell Solma, 3 çile ele a e AN İğ, öle 
(B1147 Buhâri, Teheccüd, 16.) 
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nâfile olan gece namazında bir selâm ile dört rek'at kılmak efdal olduğunu öğreniyoruz ki, 
Ebü Hanife hazretlerinin mezhebidir ve mezhebi için bu hadis, en kuvvetli bir hüccettir. 

2. “Sümme yusalli selâsen / Sonra üç rek'at kılardı” kavli de eimme-i Hanefiyye için 
vitir namazının bir selâm ile üç rek'at olduğuna en sarih bir hüccettir. Hadisin bu saraha- 
tinden ancak bir delil ile udül edilebilir. Gerçi vitir bahsinde geçtiği üzere Resül-i Ekrem efen- 
dimizin bir rek'atla itâr buyurdukları ve “ve men şâe felyütir / Dileyen bir rek'atla vitir kılsın” 
buyurdukları rivâyât-ı sahiha ile sabit olmuştur. Fakat eimme-i Hanefiyye bu bir rek'atın, 
kendisine tekaddüm eden iki rek'atı tekleştirdiğine kanidir. Nasıl ki 525 rakamıyla tercümesi 
geçen Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâdan rivayet edilen hadis-i şerifte Resül-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellemden gece namazının kaç rek'at kılınacağı sorulduğunda cevaben, 
“Gece namazı ikişer ikişerdir. Herhanginiz sabah namazının vakti girdiğinden şüphe ettiğinde 
tek bir rek'at kılar. Bu bir rek'at, kendisinden önce kılınan çift rek'atı tekleştirir” buyurmuştur.” 

3. Resül-i Ekrem efendimizin uyku ile abdestinin bozulmadığını da bu hadisin son 
fıkrasından öğreniyoruz. Bu fıkra ile uyku halinin bizim ruhumuzda icra ettiği gaflet-engiz 
tesirden Peygamber-i Zişânımızın mübarek ve münevver kalbi tamamen masün bulun- 
duğu bildirilmiştir. Bu hal, hasâis-i enbiyâdan olduğu rivâyet-i sahiha ile sabit olduğu için 
diğer enbiyâ-i kirâm aleyhi's-salâtü ve's-selâmın da kalb-i şerifleri nevmin gafletinden 
masün bulunduğuna inanırız. 

TERCEME-İ HÂL 

Bu hadisi Hazret-i Âişe'den rivayet eden Ebü Seleme, Abdurrahman b. Avf radıyal- 
lahu anhın oğludur. Kibâr-ı tâbiinden ve Medine'nin en benâm âlimlerindendir. İmam 
Mâlik, Ebü Seleme'nin öz adı olmayıp künyesiyle anıldığını haber vermiştir. Bazıları da 
isminin Abdullah olduğunu bildirmiştir. Ebü Seleme, babası Abdurrahman'dan pek az 
hadis rivayet etmiştir. Âişe, Ebü Hüreyre, Hassan b. Sâbit radıyallahu anhüm gibi bir 
hayli sahâbiden rivayeti vardır. Kendisinden de Sâlim, Ebü Nadr Sa'd b. İbrâhim, Ebü 
Zinâd, Zühri, Yahyâ b. Said, Yahyâ b. Kesir gibi hadis hâfızları hadis rivayet etmişlerdir. Ebü 
Seleme, yüksek bir kudret-i fıkhiyyeyi de haizdi, İbn Abbas ile münazara ederdi. Doksan 
dört veya yüz dört tarihinde vefat etmiştir (Tezkiretü'l-huffâz). 
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1 (İM1190 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 123) 
2 (B473 Buhâri, Salât, 84) 
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TERCÜMESİ 

Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiştir: Enes b. Mâlik de- 
miştir ki: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem (bir kere mescide) girmişti. Girince 
mescidin iki direği arasına bir ip çekilmiş olduğunu gördü. “Bu ip nedir?” diye 
sordu. Ashâb-ı kirâm, “Bu, Zeyneb'in ipidir. Zeyneb, (namazda ayakta dur- 
maktan) yorulunca bu ipe tutunur” dediler. Nebi sallallahu aleyhi ve sellem 
buyurdu ki: “Hayır, (ibadette böyle güçlük ihtiyar edilmez). Bu ipi çözünüz. 
Sizin biriniz zinde ve münbesit oldukça namaz(ını ayakta) kılsın. Yorulunca 
da hemen otursun (ve namazını oturduğu halde tamamlasın).” (B1150 Buhâri, 
Teheccüd, 18.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Müslim de “Salât” bahsinde zikretmiştir. Müslim'in rivayetinde “el-mescid” 
ziyadesi vardır ve Resül-i Ekrem'in mescide girdiği tasrih edilmiştir. Biz de bunu tercü- 
mede gösterdik. Müslim'in rivayetinde “Iâ” edatı yoktur. Yine bu hadisi Ebü Dâvüd, Nesâi, 
İbn Mâce de “Salât” bahsinde tahric etmiştir. 

Hadiste kendisinden bahsedilen Zeyneb radıyallahu anhânın “Zeyneb bint Cahş 
el-Esediyye” vâlidemiz olduğunu Hatib, Mübhemât'ında zikretmiştir. Bu babda şârih 
Kirmâni de' Hatib'e tebeiyyet etmiştir. Sâhib-i Tavzih de İbn Ebü Şeybe'nin gerek Müs- 
ned'inde gerek Musannef'inde Zeyneb'i, böyle mücerret olarak zikr ü rivayet ettiğini bildir- 
miştir. Ebü Dâvüd bir rivayetinde bu kadının zevcât-ı seniyyeden Zeyneb'in kendisi değil, 
hemşiresi Hamne bint Cahş olduğunu rivayet etmiştir. Ahmed b. Hanbel'in rivayeti de 
Hamne'dir. Buhâri'nin bu babda Hazret-i Âişe'den rivayet ettiği bir hadisi daha vardır ki 
bunun tercümesi 40. olarak geçmiştir. 

FIKHİ HÜKÜMLER 

Bu hadis-i şerifin zâhirinden, ayakta namaza başlayıp da esnâ-yi salâtta devama 
mani acz ve zaaf ârız olursa, oturup kâiden tamamlamak câiz olduğu müstefâd olur. Yine 
bu hadiste ibadette itidale teşvik, külfet ve meşakkat iltizam etmekten nehiy vardır. Kadın- 
ların camide nâfile namaz kılmaları câiz olduğu da bu hadisten istifade edilmiştir. Çünkü 
Resül-i Ekrem efendimiz, Zeyneb'i mescide gelmekten menetmemiştir. Bütün gece namaz 
kılmak mekruh olduğuna da bu hadis delâlet etmektedir. Cumhür-ı ulemânın mezhebi 
de budur. 


1 Kirmâni, Buhâri şârihlerinden Şemseddin Muhammed b. Yüsuf b. Ali el-Kirmâni'dir. Süyüti LübbüT- 
Lübâb'ında Kirman'ı “kâf”ın kesriyle zabtetmiş ve büyük bir vilâyetin veya Nişâbur'da bir mahallenin 
ismi olduğunu bildirmiştir. Tevşih'te de İbn Sem'ân'ın feth ile tashih ettiği kaydedilmiştir. Kirmâni'nin 
kendisi de Buhâri şerhinde kendi beldesi halkının müttefikan kesr ile telaffuz ettiklerini haber vermiştir. 
Yâküt el-Hamevi, Gazne'ye mülhak bir kasaba olduğunu bildiriyor. 
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Mevzubahsimiz olan hadisin râvisi Enes b. Mâlik radıyallahu anh ensâr-ı 


TERCEME-İ HÂLLER 


kirâmdandır. Hicretten irtihâl-i Nebi'ye kadar on sene Resül-i Ekrem'in hizmetinde 
bulunmuştur. Bu hizmet-i seniyye berekâtıyla ve uzun zaman muammer olmakla kendi- 
sinden pek çok hadis rivayet edilmiştir. Merviyyâtı 1286 hadise bâliğ olmuştur. Bunlardan 
168 hadisi Buhâri ile Müslim müttefikan, seksen üç hadisi Buhâri, yetmiş bir hadisi de 
Müslim münferiden rivayet etmişlerdir. Ebü Bekir, Ömer, Osman, Übey b. Kâ'b radıyallahu 
anhümden ve daha bir hayli sahâbeden rivayeti vardır. Kendisinden de oğlu Müsâ, Nadr, 
Ebü Bekir, Hasan-ı Basri, Sâbit el-Bünâni, Süleyman et-Teymi gibi sayılamayacak derecede 
çok zevât-ı tâbii rivayet etmiştir. İbn Sa'd, Enes b. Mâlik'in Bedir Gazâsı'nda bulunduğunu, 
doksan veya doksan iki tarihinde 100 yaşını mütecâviz olarak vefat ettiğini bildirmiştir. 
Basra'da en son vefat eden sahâbi Enes b. Mâlik'tir.' 

Yine bu hadis-i şerifte kendisinden bahsedilen Zeyneb bint Cahş, zevcât-ı 
Peygamberi'dendir. Kendisinden on bir hadis rivayet edilmiştir. Bunlardan iki hadisin 
rivayetinde Buhâri ile Müslim ittifak etmişlerdir. Kendisinden biraderzâdesi Muhammed 
b. Abdullah, Zeyneb bint Ebü Seleme rivayet etmiştir. Hazret-i Âişe, “Diyanette, takvâda, 
doğru sözlülükte, sıla-i rahme riayet hususunda Zeyneb derecesinde yüksek bir kadın 
görmedim” demiştir. Resül-i Ekrem'in irtihalinden sonra da zevcât-ı seniyyeleri içinde ilk 
vefat eden kadın Zeyneb hazretleridir. Hicretin yirminci yılında vefat etmiştir.” 


İM Eb GE A İş GİBİSİ ol zf izl vE 
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TERCÜMESİ 
Abdullah b. Amr b. Âs radıyallahu anhümâdan şöyle rivayet edilmiştir: İbn 
Amr demiştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bana, “Yâ Abdullah! 


Sen, filân kimse gibi olma! O, gece(nin bir kısmın)da namaza kalkardı. Sonra 
gece namazını terkeyledi” buyurdu. (B1152 Buhâri, Teheccüd, 19.) 


IZAHI 
RÂVİLER, RİVAYETLER 
Bu hadis-i şerifi Müslim “Kitâbü's-Savm”da Nesâi ve İbn Mâce de “Kitâbü's-Salât”ta 


rivayet etmişlerdir. Buhâri, Sahih'inde bu hadisi üç senedle sevketmiştir. Üçü de kibâr-ı 


1 Tezkiretü'1-huffâz ve Hulâsa. 


2 Hulâsa ve Ayni. 
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tâbiinden Ebü Seleme'ye müntehi olmaktadır. Senedlerdeki râvilerin Bağdat, Halep, Şam, 
Beyrut, Merv, Yemâme, Medine gibi müteaddit menâtık-ı ilmiyyeye mensup olmaları, 
hadisin müstesna bir derecede şüyü ve intişarını ifade etmekle ilm-i rivâyet bakımından 
hassaten nazar-ı dikkati celbetmektedir. 

Hadiste “filân” diye kinaye tarikiyle zikredilen kimsenin kim olduğu bilineme- 
miştir. Zâhir hale göre bu ibham, râvilerden birinin eseridir deniliyor. Bazı ehl-i hadis 
de bu ibham, setr-i kusür için cânib-i risâletpenâhiden iltizam edilmiştir demiştir. Bazı- 
ları da, “Resül-i Ekrem'in kinaye ile ifade buyurmalarından, bununla muayyen bir şahsı 
murat etmeyip, belki Abdullah b. Amr'ı böyle gece namazına kalkmak itiyadında iken 
bilâhare gece namazını terketmekten tenfir eylemek istedikleri müstefâd olur” demiş- 
lerdir. 

Şârih Ayni de Resül-i Ekrem, gece namazına Abdullah b. Amr'ı tergib için “filân gibi 
olma” buyurmuştur diyor. Hadis-i şerif, hem gece namazına teşvik ve tergibi hem de bu 
feyizli ibadete alışıp da sonraları terketmekten tahziri mütezammındır. Çünkü gece nama- 
zını âdet edinen bir kimsenin bilâhare terketmesi, ibadetten i'râzı iş'âr eder ki, hakikaten 


tahzire şâyestedir. 


TERCÜMESİ 

Ubâde b. Sâmit radıyallahu anhtan Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin şöy- 
le buyurduğu rivayet edilmiştir: “Her kim geceden (bir kısmında) bir taraf- 
tan öbür tarafa dönerek uyanır da müteakiben, 'lâ ilâhe illallâhu vahdehü 
lâ şerike leh, lehü'l-mülkü ve lehü'l-hamd ve hüve alâ külli şey'in kadir. el- 
Hamdü lillâh ve sübhânellâh ve lâ ilâhe illallâhu vallâhü ekber ve lâ havle ve 
lâ kuvvete illâ billâh” deyip sonra: Allâhümmağfirli / Allahım, beni yarlığa!' 
derse (mağfiret edilir). Yahut dua ederse, onun duasına icabet edilir. Abdest 
alıp namaz kılarsa o da kabul olunur.” (B1154 Buhâri, Teheccüd, 21.) 
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İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Ebü Dâvüd “Edeb” bahsinde, Nesâi “Yevm ve Leyle” babında, Tirmizi ile 
İbn Mâce “Duâ” bahsinde rivayet etmişlerdir. Buhâri nüshalarında Ubâde hazretleri “İbn 
Sâmit” lakabıyla birlikte mazbuttur. Bu sebeple tercümede kavis içinde göstermeye lüzum 
görmedik. 

LUGAVİ TAHLİLLER 

“Teârre” kelimesinin aslı “teârere”dir, idgam edilmiştir. Uykudan uyanmak veya 
bir taraftan öbür tarafa dönmek mânasınadır. İbn Melek, Meşârik şerhinde bu mânaların 
ikisini de cemederek diyor ki: Teârre kelimesi Sıhah'ta, bir taraftan öbür tarafa dönerek 
uyanmaya mevzu olduğu bildiriliyor. Bu hâl-i yakaza, ekseriyetle sözle müterâfik olduğu 
için aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimiz, bu intibahı takip edecek sözün tesbih ve tehlil 
olmasını arzu buyurmuştur. Bu mübarek itiyat ise tehlil ve tesbih ile mümaresesi olan 
ehl-i zikre mahsustur. 

Ali el-Kâri de Mirkât'ta Ebü Ubeyd el-Herevi'den,' “Uykunun âsâr-ı bakiyyesi henüz 
üzerinde olduğu halde söylenerek uyanmak” mânasına mevzu olduğunu naklediyor ki, 
ashâb-ı teheccüdün böyle humâr-ı nevm ile müterâfik olarak uyanması en sevimli bir 
vaziyetidir. İşte Resül-i Ekrem efendimiz bu sevimli vaziyette tesbih ve tahmid edilmesini 
tâlim buyuruyor. 

Ehi-i teheccüdün, teheccüd namazına uyandığı sıradaki bu çok mahmur, cazibeli ve 
son derece şümullü vaziyetine iki kelime ile işaret buyurulduğu için J! &» EW cümlesini 
ehl-i hadis cevâmiu'I-kelimden saymışlardır. 


DUANIN TERCÜMESİ 

Bu mübarek duanın tercümesini, ifadeyi işkâl etmemek için ayırdık. Meâl-i şerifi 
şöyledir: Allah'tan başka ibadete lâyık tanrı yoktur, ancak bir Allah vardır. O'nun şeriki yoktur. 
Mülk O'nundur, hamd O'nundur. O'nun her şeye gücü, kudreti yetişir. Her hamd Allah içindir. 
Allah noksan sıfatlardan münezzehtir. İbadete lâyık hiçbir mâbud yoktur, yalnız Allah vardır 
ve Allah her şeyden büyüktür. Mülkünde hakimane tasarruf ve tam kudret şüphesiz Allah'ındır. 

Bu duanın “ve hüve alâ külli şey'in kadir'e kadar olan birinci kısmı tevhidi, ten- 
zihi ve hamdi muhtevidir. Şârih Ayni bu kısım hakkında Resül-i Ekrem efendimizin, “Bu 
dua, benim okuduğum ve benden evvelki peygamberlerin söyledikleri tevhid ve tahmidin en 
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hayırlısıdır” buyurdukları rivayet edildiğini kaydediyor. İmam Mâlik, Said b. Müseyyeb'den, 


“ve'-bâkıyâtü's-sâlihât” kavl-i şerifi ile murat, mümin kişinin “Sübhânellâh ve'l-hamdü lillâh 


1 Ahmed b. Muhammed el-Kâşâni'dir. Merv'in Kâşân karyesinde doğmuş ve Herat'ta yetişmiş meşâhir 
ulemâdandır. 401 tarihinde vefat etmiştir. Kur'an ve hadisin elfâz-ı garibelerini câmi' Kitâbü-Garibeyn'i 
ile meşhurdur (Keşfüz-zunün). 

2 (Ayni, Umde, VII, 213; T3585 Tirmizi, Daavât, 122.) 
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ve lâ ilâhe illallâhu vallâhü ekber” kelimât-ı mübârekelerini zikretmesidir dediğini rivayet 
etmiştir. Bu tefsir, İbn Abbas radıyallahu anhümâdan da rivayet edilmiştir. 

Kadim Buhâri şârihlerinden İbn Battâl el-Kurtubi'nin ' buradaki mürşidane bir nasi- 
hatini bildirmek isterim. Kurtuba'nın bu büyük imam ve muhaddisi bize şöyle öğüt veriyor: 
Cenâb-ı Hak, sevgili peygamberi Muhammed Emin'in sâdık lisanıyla bize vaad etmiştir 
ki: Her kim, diliyle böyle Allah'ı tevhid, tekbir, tesbih, tenzih ederek uykusundan uyanırsa 
onu mağfiret ve onun duasına icabet buyuracaktır. Abdest alıp namaz kılarsa, onu da 
kabul edecektir. Şimdi insafa muvâfık olan şudur ki, bu hadis-i şerif kendisine erişen her 
şuurlu mümin bunun hükmü ile amel etmelidir ve Allah'ın bu ulvi vaadini sıdk ve ihlâs 
ile ganimet bilmelidir. 

Tercümede görülen, “Allahım, beni yarlığa derse, yahut dua ederse” cümlesindeki 
terdid, râvinin hadisi zabtındaki şekkine mebnidir. 
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TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiştir: Ebü Hüreyre, (bir 
kere dostlarına) menkıbe anlatırken Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemi de 
yâdederek Resül-i Ekrem'in, (Abdullah b. Revâha âtideki beyitleri inşâd ettiği 
sırada hüsn-i şi'rini takdir ederek), “Şüphesiz kardeşiniz bâtıl söz söylemez” 
buyurduğunu haber vermiştir. (Râvi Zühri demiştir ki): Resülullah “kardeşi- 
niz” sözüyle İbn Revâha radıyallahu anhı kastetmiştir. 


1 İbn Battâl, İmam Ebü'l-Hasan Ali b. Halef el-Mâliki'dir. Kurtuba'nın (Cordoba) en benâm muhaddis- 
lerinden iken orada çıkan bir ihtilâl üzerine Araplar'ın Belensiye (Valencia / Valensiye) dedikleri şehre 
gitmiştir. Buhâri şerhini burada yazmış olması çok muhtemeldir. O sırada Belensiye müslümanların 
en büyük ilim ve medeniyet merkezlerinden biri idi. 444 tarihinde vefat etmiştir. Bedreddin el-Ayni, 
Umdetü'-kâri'yi yazarken İbn Battâl'dan çok istifade etmiştir. Bu satırları yazdığımız sırada bu şerhin 
Mısır'da tab'ına teşebbüs edildiğini işitiyoruz. 
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(Kasidenin tercümesi şöyledir): “Tan yeri ağarıp fecr-i sâdık yükseldiği sı- 
rada (ne mutlu ki) Resülullah Kur'an okuyarak aramızda bulunuyor. O, bize 
dalâletten sonra hidayet nuru göstermiştir. Gönüllerimiz ona, (onun nübüv- 
vet ve risâletine) tereddütsüz inanmıştır. O Nebi-i Emin, her ne ki tebliğ etti 
ise muhakkak vâkidir. Müşriklere yatakları istiskal ederken, o Nebi-i Zişân, 
yanını firâş(-ı saâdet)inden uzaklaştırarak gecelerdi. (B1155 Buhâri, Teheccüd, 21.) 


İZAHI 

Derin bir hürmet ve heyecan ile okuduğumuz bu üç beyit, İbn Revâha hazretlerinin 
bahr-i tavilden inşâd buyurduğu bir kasidenin ebyâtı cümlesindendir. Hem kalemi hem 
kılıcı ile din-i İslâm'ı ve Nebi aleyhisselâmı müdafaa eden bu güzide ve kahraman şâir-i 
nebevinin bu beyitlerini bervech-i âti nazmen de tercümeye çalıştım: 

Saherde fecr-i sâdık yükselip nur saçtığı bir an 

Resülullah okur ashabına tertil ile Kur'an 

Halâs etti dalâletten, hidayet etti İslâm'a 

İnandı gönlümüz bildirdiği bilcümle ahkâma 

Anın irşâd ü tergibiyle girdik din-i meftüre 

Çıkardı zulmet-i küfr ü dalâletten bizi nüra 

Firâşından çıkıp eyler idi mevlâyı istikbal 

Gece müşriklere, madca'ları eylerken istiskal 


ŞİİRİN MEMDUH VE MEZMUM OLANLARI 

Refes “bâtıl söz” demektir. Abdullah b. Revâha hazretleri mezkür kasideyi inşâd 
ettiği sırada Resül-i Ekrem'in mecliste hazır bulunanlara hitaben, “Kardeşiniz şüphesiz 
bâtıl söz söylemez” buyurmaları güzel şiirin, güzel söz gibi memduh ve mahmud olduğuna 
vâzıhan delâlet eder. Aynı zamanda Resül-i Ekrem'in, şiirin fuhuş ve bâtıl kısmını ve hicve 
dair olan nevini zemm ü takbih buyurmuş oldukları müstefâd olur. Çünkü şiirin bâtıl 
olmayanı hak ve mergup olmak ve onun şair ve nâzımı me'cür bulunmak icap eder. Nasıl 
ki, ashâb-ı sıhâh ve sünenin kesretle rivayet ettikleri bir hadis-i şeriften Resül-i Ekrem 
efendimizin, “Fasih ve beliğ olan sözde sihir, şiirde hikem ve menâfi' vardır” buyurduklarını 
öğreniyoruz. 

Resül-i Ekrem'in zem ve menettikleri şiir, fuhşu, zemmi ihtiva ve ahlâkı ifsat eden 
kısmıdır. Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan rivayet ettiği 
bir hadis-i şerifte, “Sizden birinizin midesine maddi hayatını zehirleyecek irin gibi mevadd-ı 


1 Las AN 52) a el e GİRAY yla giy GA o SE al ye Ola pe OLM ye O iple öle a A İğ, Jö 
(Rivayet bu şekliyle İbn Abbas'tan nakledilmiştir. D5011 Ebü Dâvüd, Edeb, 87. Buhâri'de yer alan İbn 
Ömer'in rivayetinde ise hadisin yalnızca ilk cümlesi mevcuttur. B5146 Buhâri, Nikâh, 48.) 
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semmiyye doldurması, hâfızasına ruhunu ifsat edecek şiir doldurmasından hayırlıdır” buyur- 
muşlardır.' 

Maddi ve mânevi hiçbir kıymet, şiir kadar insanın ruhunda füsunkâr bir halde 
müessir olamamıştır. Şiir, ihtiva ettiği mevâiz ve emsale göre tehzib-i ahlâka hizmet ettiği 
gibi şiir kadar insanın ruhunu, fazilet hislerini ifsat eden hiçbir vâsıta-i fesâd da yoktur. 
Şiir, iki yüzlü kılıç gibi fezâile dair olsa da, rezâili ihtiva etse de aynı şiddetle müessirdir. 
Bir ressamın fırçasından daha canlı ve bedii fazilet levhaları resmeden bir şairin kalemi, 
aynı zamanda fezâil-i insâniyyeyi altüst edecek tablolar da çizebilir. İşte Resül-i Ekrem 
birinci nevi şiiri meth ü senâ, ikincileri de zemm ü takbih buyurmuştur. Yoksa gâye-i bi seti 
mekârim-i ahlâkı tâlim etmek olduğunu ve bunun da yegâne vâsıta-i tebliği, edebi üslüp 
ile mevâiz-i haseneden ibaret bulunduğunu her vesile ile tebliğ buyuran efsâh-ı beşer efen- 
dimiz, şiiri çok severlerdi. 

Amr b. Şerid'in babası Şerid b. Süveyd es-Sekafi radıyallahu anhtan rivayetine göre, 
Şerid, “Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem bir kere Ümeyye b. Ebü's-Salt'ın şiirini 
okumamı istedi. Ben de Ümeyye'nin şiirlerinden 100 kafiye inşâd ettim” demiştir.” 

Şair İbn Revâha hazretleri son beytiyle meâl-i şerifi bervech-i âti âyet-i kerimeye 
telmih etmiştir: “Müminlerin yanları (geceleri) rahat yataklarından uzaklaşır. Onlar, 
(Cenâb-ı Hakk'ın celâl ü azametinden) korkarak ve (binihâye rahmetinden) ümitlenerek 
rablerine dua ederler ve bizim kendilerini merzuk ettiğimiz nimetlerden infak ederler.” 

TERCEME-İ HÂL 

Abdullah b. Revâha b. Sa'llebe b. İmruülkays el-Ekber'dir. Hazreciler'den ve Akabe 
biatında bulunan nükabâdan yüksek bir simadır. Bu derece kadimü'-İslâm olan Abdullah 
b. Revâha, hicret-i seniyye sırasında Hassân b. Sâbit radıyallahu anh ile beraber kudüm-i 
nebeviye dair kasideler söylemişlerdir. Mescid-i Kubâ'nın inşasında hem bedenen çalışı- 
yordu hem de inşâd ettiği şiirleriyle çalışanların ta'b-ı mesâflerini tahfif ediyordu. Hicret 
günü her sınıf halk Resül-i Ekrem'e mihmandarlık etmek isterken Abdullah b. Revâha da 
Hâris b. Hazrec oğulları namına mihmandarlıklarının kabulünü rica etmişti. 

Bu veçhile Resül-i Ekrem'in mukarrebini sırasına girmek şerefini ihrâz eden bu şâir-i 
nebevi sırasıyla Bedir, Uhud, Hendek, Hudeybiye, Hayber gazâlarında hazır bulunmuş 


1 EMA ip yk e ez alay hm gylkeğ O ye al ek a m b Sİ en kaş OY iel als di e al, 
(e MI >, 
(Ahmed b. Hanbel tarafından Enes b. Mâlik tarikiyle bu lafızlarla nakledilmiş bir rivayet tespit edile- 
memiştir. Metinde Enes b. Mâlik olarak bildirilen râvi kaynakta “Sa'd b. Mâlik' olarak zikredilmektedir. 
HM1507 İbn Hanbel, 1, 175.) 
2 sela Gİ e el ad e gl öle a a JE gelene Aİ e AZA öp ye m ölğiy çel Jİ 
.dâ6 BU asil > sisli (Önceki baskıda bu ifadelerle nakledilmiş olan rivayetin metni kaynakta şu şe- 
kildedir: a :J6 eya: 6 e kal gi oi iel mk e ne Je 1İl8 ea oley als ali ko all İye, 82, JB 
vü Be SALİ m aş Gİ diy GLA 3 a Gİ ee; ass M5885 Müslim, Şiir, 1) 
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ve Müte Muharebesi'nde şehiden vefat etmiştir. Bu cihetle Mekke'nin fethinde buluna- 
mamıştır. Müte Harbi hicretin sekizinci yılı cemâziyelevvelinde cereyan etmişti. Halbuki 
Mekke'nin fethi için bu senenin ramazanında Medine'den hareket edilmişti. 

İS da İŞ ELAN Yİ EŞ NT ii Yı! nazm-ı şerifi Abdullah b. Revâha ile Hassân 
b. Sâbit ve Kâ'b b. Mâlik haklarında nâzil Gimüştr Muhacirlerle ensar arasında uhuvvet 
aktedildiğinde Resül-i Ekrem Abdullah b. Revâha ile Mikdâd b. Esved'i kardeş etmişti. 

İbn Revâha, Müte Harbi ümerâ-yi askeriyyesinden birisi idi. Bu harp için 3000 kişilik 
bir ordu teçhiz edilmişti ve bu orduya taraf-ı risâletten Zeyd b. Hârise kumandan tayin 
buyurulmuştu. Şayet Zeyd şehid olursa Ca'fer b. Ebü Tâlib'in kumandan olması, o da şehid 
olursa Abdullah b. Revâha'nın kumanda etmesi de emr-i risâletpenâhi icâbâtından idi. Bu 
üç büyük kumandanın hakikaten üçü de bu muharebede şehid düştü. Dördüncü olarak 
sancak-ı saâdeti eline alan Hâlid b. Velid'e zafer müyesser oldu. 644 numara ile tercümesi 
gelecek olan Hazret-i Âişe hadisinde bu kâfile-i şühedâ hakkındaki Resül-i Ekrem'in derin 
teessürleri görülecektir. Abdullah b. Revâha'nın Müte Seferi'ne çıkarken başlayıp şehâdeti 
zamanına kadar bütün merâhil-i seferiyyede söylediği süzişin eş'ârı Siret-i İbn Hişâm'da 
tamamıyla kaydedilmiştir. İbn Revâha, kudret-i edebiyyesinin kemalini, bu şehid düştüğü 
seferdeki eşârında göstermiştir denilebilir. Bu şiirlerinin hepsinde şehâdete can attığı 
vâzıhan görülür (rahmetullâhi aleyh). 

Buhâri, İbn Revâha'nın mevkufen bir hadisini rivayet etmiştir. Ebü Hüreyre'nin, İbn 
Abbas'ın, İbn Revâha'dan rivayetleri vardır. Kays b. Ebü Hâzim gibi kibâr-ı tâbiin de mür- 
selen rivayet etmişlerdir.” 


5 Edl di > gi Ey 3k 


TERCÜMESİ 
İbn Ömer radıyallahu anhümüâdan şöyle rivayet edilmiştir: İbn Ömer demiş- 
tir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem zamanında bir rüya görmüştüm. 
Güya elimde atlastan bir kumaş parçası bulunuyordu. Güya ben, cennette bir 
yere gitmek istediğimde hemen o kumaş parçası (benimle) oraya uçardı. Yine 
(rüyamda) gördüm ki: Güya iki (melek) bana geldiler. (B1156 Buhâri, Teheccüd, 21.) 


il eş-Şuarâ, 26/227. 
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İbn Ömer, hadisin gerisini de anlatmıştır ki, o bakıyye-i hadis, (yukarıda) geç- 
miştir. 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Müellif Zebidi merhumun geçtiğini haber verdiği hadis yukarıda 576 rakamıyla ter- 
cüme edildi. Buhâri, bu hadisi burada şeyhi Ebü Nu'mân'dan tahric etmiştir. Rüya tabiri 
bahsinde de diğer şeyhi Muallâ b. Esed'den rivayet ediyor. Muallâ'dan gelen bu rivayette Y! 
all © b yerinde al ç (b YI suretinde bir mef'ül ziyadesi vardır ki, tercümemizde buna 
(benimle) diye işaret ettik. Müslim, “Fezâil” bahsinde, Tirmizi “Menâkıb”da, Nesâi de hem 

“Menâkıb”da hem de “Rü'yâ” bahislerinde tahric etmişlerdir. 

Buhâri metninde bu İbn Ömer hadisinin buradaki bakıyye-i rivâyâtı meâlen şöy- 
ledir: ... Güya iki melek bana geldi. Bunlar beni cehenneme götürmek istiyorlardı. Fakat 
bunları da üçüncü bir melek yakaladı ve bana, “Korkulmasın, senin için korku yoktur” dedi. 
O iki melek de bırakıldılar. Bu rüyamı hemşirem Hafsa, Resülullah sallallahu aleyhi ve sel- 
leme arzetmişti. Resül-i Ekrem de, “Abdullah ne iyi adamdır, geceden bir kısmında namaz 
kılsa!” buyurmuştur. Ondan sonra İbn Ömer teheccüd namazı kılmaya devam eyledi. 
Ashâb-ı kirâm da mütemâdiyen Nebi sallallahu aleyhi ve selleme leyle-i Kadr'in, ramazanın 
yirmi yedinci gecesinde olduğuna dair gördükleri rüyaları anlatıyorlardı. Resül-i Ekrem de 
cevaben, “Görüyorum ki, rüyanız ramazanın aşr-i ahirine tevâfuk ediyor. Kim ki leyle-i Kadr'i 
taharri ederse, onu ramazanın aşr-i evâhirinde arasın” buyurdu. 
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TERCÜMESİ 

Câbir b. Abdullah radıyallahu anhümâdan şöyle rivayet edilmiştir: Hazret-i 
Câbir demiştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem Kur'an'dan bir süre 
öğretir gibi (büyük küçük) işlerimizin hepsinde bize istihâre (duasını) tâlim 
ederek buyurdu ki: “Sizin biriniz, bir işe kalben azmettiğinde o kimse farz de- 
gil, (istihâre niyetiyle nâfile olarak) iki rek'at namaz kılsın. (Namazdan) sonra 
şöyle di(ye dua et)sin: Allâhümme! İnni estahirüke bi-ilmike ve estakdirüke 
bi-kudretike ve es'elüke min fazlike'l-azim. Fe inneke takdirü ve lâ akdiru ve 
tallemü ve lâ a'lemü ve ente allâmü'l-guyüb. Allâhümme! İn künte ta'lemü 
enne hâze'l-emra hayrün li fi dini ve meâşi ve âkıbeti emri. Fakdürhü li ve 
yessirhü li. Sümme bârik li fih. Ve in künte talemü enne hâze'l-emra şerrün 
li fi dini ve meâşi ve âkıbeti emri. Fa'srifhü anni va'srifni anhü. Va'kdür lifyey'1- 
hayre haysü kâne. Sümme ardıni bih.” (B1162 Buhâri, Teheccüd, 25.) 


DUANIN TERCÜMESİ 

Yâ rab! (Hakkımda hayırlısını) bildiğin için sen(in dergâh-ı inâyetin)den 
ben, hayırlısını (bildirmeni) dilerim ve (hayırlı cihete) gücün yetiştiğinden, 
sen(in hazine-i lutfun)dan beni kudretlendirmeni dilerim. Yâ rab! Hayırlı 
olan cihetin tebyin ve takdirini senin o büyük fazl (ve kerem)inden isterim. 
Allahım! Senin (her şeye) gücün yeter, halbuki benim yetmez, sen (her şeyi) 
bilirsin de halbuki ben bilmem. Muhakkak sen, şuurumuzdan uzak olan 
her şeyi de pek yakından bilirsin. Yâ rab! Bilirsen (ki, bildiğinde hiç şüphe 
yoktur) şu azmettiğim iş dinime, dünya ve âhiretime taalluku cihetiyle (ya- 
hut istihâre eden kimse dünya ve âhiret emrinde der) benim için hayırdır. 
Bunu bana mukadder kıl, (beni buna muvaffak kıl) ve bunu bana müyes- 
ser kıl. Sonra işlemeye kudret bahşettiğin ve bana müyesser kıldığın bu işi, 
bana mübarek kıl, (hayr ü bereketini arttır). Yine bilirsen (ki, bildiğinde hiç 
şüphe yoktur) şu azmettiğim iş dinime, dünya ve âhiretime taalluku itiba- 
riyle (yahut istihâre eden kimse dünya ve âhiret emrinde, der) benim için 
şerdir. Bu işi benden, beni (ve gönlümü) de bu işten çevir ve hayır, (zaman 
ve mekândan) her nerede ise o hayrı bana makdür (ve müyesser) kıl. Sonra 
nefsimi, bu hayr-ı makdüre râzı kıl. 
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Hazret-i Câbir demiştir ki: İstihâre eden mümin, (duanın “bu iş” diye kinaye 
tarikiyle zikredilen her yerinde) hâcetini adiyle anar, (tasrih eder). 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Buhâri bu istihâre hadisini “Daavât” ve “Tevhid” bahislerinde de ayrıca tahric 
etmiştir. Sünen-i erbaa sahipleriyle sair eimme de câmi'lerinde zikretmişlerdir. Buhâri'nin 
bu hadise dair senedinde Abdurrahman b. Ebü'l-Mevâli vardır." Bu zat, istihâre hadi- 
sini rivayetle teferrüd etmiştir. Buhâri'nin de Abdurrahman b. Ebü'l-Mevâli'den rivayetle 
teferrüd etmiş olması, bu hadisin letâif-i isnâdından addedilmiştir. 

Tirmizi diyor ki: Câbir'in istihâre hadisi, şüphesiz hadis-i hasendir, sahihtir, garibdir. 
Biz, bu istihâre hadisini yalnız Abdurrahman b. Ebü'l-Mevâli'nin rivayetinden öğreniyoruz. 
Maamâfih İbn Ebü'l-Mevâli şeyh-i Medeni'dir, sikadır. Kendisinden Süfyân es-Sevri bile 
hadis rivayet etmiştir. Sair emmeden birçok râvi vardır. İbn Hibbân da istihâre hadi- 
sinin sıhhatini bildirmiştir. Bununla beraber Ahmed b. Hanbel istihâre hadisinin zaafına 
hükmetmiş ve istihâre hakkındaki İbn Ebü'l-Mevâli'nin hadisi münkerdir demiştir. Fakat 
cumhür-ı ulemâ tevsik etmişlerdir. İbn Adi Kâmil'inde, “İstihâre hadisini İbn Ebü'l-Mevâli 
için münker addeden Ahmed b. Hanbel, ne kadar gariptir ki, kendisi bu hadisi bu kadar 
sahâbeden rivayet etmiştir” demiştir. İbn Adi'nin bu hüsn-i şehâdetini Zeynüddin el-Irâki 
de: İbn Ebü'l-Mevâli'nin bu rivayetine birçok sahâbenin hadisinden şahit bulunduğu sure- 
tinde tefsir etmiştir. Binaenaleyh istihâre hadisi, ferd-i mutlak olmaktan çıkıyor. Tirmizi, 
Yahyâ b. Main, Ebü Dâvüd, Nesâi, İbn Ebü'l-Mevâli için sikadır demişlerdir. Ebü Zür'a da 
sadüktur demiş.” 

İstihâre hadisi İbn Mes'üd'dan Ebü Eyyüb el-Ensâri'den, Ebü Bekir es-Sıddik'tan, Ebü 
Said el-Hudri'den, Sa'd b. Ebü Vakkâs'tan, Abdullah b. Abbas'tan, Abdullah b. Ömer'den, 
Ebü Hüreyre'den, Enes b. Mâlik'ten de radıyallahu anhüm rivayet edilmiştir. Bu rivayetleri, 
şârih Ayni Umdetü'T-kâri'de senedleriyle beraber birer birer zikretmiştir. Metinlerde ziyade, 
noksan, takdim, tehir farkları vardır. Yalnız Enes İbn Mâlik'ten gelen rivayet, “İstihâre eden 
kimse hüsran görmez ve istişare eden nâdim olmaz, iktisada riayetkâr olan kimse de ihtiyaç 
görmez” meâlinde istihâreye teşviki muhtevidir. 

Bu istihâre hadisini Buhâri gece namazının ikişer rek'at kılınacağına dair açtığı bir 
babında zikretmiştir. Bu babda bu Câbir hadisinden başka altı hadis daha tahric etmiştir 
ki bunlardan beşinin tercümesi 277, 504, 509, 256, 268 rakamlarıyla geçmiştir.” Birinin 
tercümesi de 602 numara ile gelecektir. 


1 Ebü'l-Mevâl, Ali b. Ebü Tâlib radıyallahu anhın kölesidir. İsmi Zeyd'dir. Abdurrahman da bunun oğludur. 
2 Ayni, 647. 
3 (Taberâni, el-Evsat, VI, 365, no: 6627.) Masöl va İle Va lace ve eki Yag el a pille 


4 (Burada atıf yapılan rivayetler, babdaki rivayetlerle birebir örtüşmemekle birlikte, Hazret-i Paygamber 


is 


Se 
KİTÂBÜ'T-TEHECCÜD 


e 


İstihâre lafzı, istif'âl babından hayrı teysir talep etmektir ki, “Rabbim! Şu azmettiğim 
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işin fiil veya terkinden, işlemesinden veya bırakılmasından hangisi hayırlı ise onu bana 
müyesser kılmanı dilerim” demek olur. 

“Hayır” şerrin zıddıdır. Menfaati mazarratına galip olan her ümniyyeye hayır denir. 

“Fil-umüri küllihâ / Her işte istihâre edilir” denildiğine göre işlenmesi veya terkedil- 
mesi mubah olan her iş hakkında istihâre câri olduğu müstefâd olur. Binaenaleyh nikâh, 
sefer gibi muazzamât-ı umürda istihâre edildiği gibi küçük işlerde de edilebilir. Nice hakir 
görülen işler vardır ki, küçüktür diye istihâre edilmeyerek onun fiil veya terkine devam 
edilir de neticede mazarrat görülür. Bu sebeple Resül-i Ekrem efendimiz ashabını büyük, 
küçük her iş hakkında istihâreye teşvik edip, “Her hâcetiniz hakkında hayır dileyiniz, nalı- 
nınızın tasması koptuğunda bile” buyurmuştur. Tercümemizde (büyük, küçük) suretinde 
görülen ta'mim, bervech-i ma'trüz sahih bir habere müstenittir. 

“İstihâre duasını Kur'an'dan bir süre öğretir gibi tâlım buyururdu” kavli, bu duaya 
Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin şiddetle itina ve ihtimam buyurduklarının en 
açık ve yüksek bir delilidir. 

Şehâbeddin el-Karâfi diyor ki: J e, s6 kavli Yüniniyye'de “dâl'in zammıyla zabte- 
dilmiştir. “Bu işi bana makdür ve müyesser kıl!” demektir. Dua, vaz'-ı lugavisi itibariyle 
zamân-ı müstakbele taalluk eder, duanın mâziye şümulü yoktur. Çünkü dua talepten 
ibarettir. Mâziyi talep ise muhaldir. Binaenaleyh bu istihâre duasının muktezâsı takdir-i 
ilâhinin zamân-ı müstakbelde vukuunu kabul demek olur. Halbuki takdir-i ilâhinin kâffesi 
ezelidir, ezelde vâki olmuştur. Abdin duasıyla ve hiçbir sebeple Allah Teâlâ için takdirini 
istinaf muhaldir. Bu mahzura mebni istihâre duasındaki takdir, mecazen teysir mânasına 
hamledilmiştir. Bu suretle (ve yessirhü) de atf-ı tefsir olur. Bazıları da 5,“ «> ds-s1 “Yâ 
rabbi! Bu işi benim kudretim altına koy, bana bu işi başaracak kuvvet ihsan buyur” sure- 
tinde tefsir etmişlerdir. 

İbn Esir, Nihâye'de diyor ki: Bu istihâre hadisinde kader, mükerreren zikredilmiştir 
ki, Cenâb-ı Hakk'ın hükmü kazâ buyurduğu emirdir ve kadera, yakdiruden masdardır. 
Leyle-i Kadr'e bu ismin verilmesi de, erzak ve âcâlin o gece takdir ve kazâ buyurulma- 
sından dolayıdır. 

4 | 4 cümlesinden evvel hayra makrün bir talep sebkettiğinden buradaki talep, 
ziyâde-i hayrı talepten ibarettir. Buna da tercümemizde işaret ettik. 

gi 5S Ol eşli “Yâ rab! Sen bilirsen” kavlinin zâhiri ilm-i ilâhi hakkında şek ve 
tereddüdü ifade ediyor. Bunun için Ali el-Kâri, Ae 5 015 0) “Senin ezeli ilminde bu işin 
hakkımda hayırlı olduğu mukarrer ise” suretinde tefsir ediyor. Tibi de, Jv &4| 4! “Yâ 


sallallahu aleyhi ve sellemin iki rekat namaz kıldığına dair bilgiler içermektedir.) 
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rab! Sen bilirsin” diye tefsir etmiştir. Üçüncü bir cihet de ehl-i belâgatın “tecâhül-i ârif” 
dedikleri bir san'at-ı edebiyye olması ve şekkin yakin ile mezcedilerek ifade edilmiş olma- 
sıdır. Evvelki iki tefsirde kelâm, zâhirinden sarf ve ihmal edildiği halde bu üslüb-ı edebide 
öyle bir mahzur da bulunmayıp kelâm, olduğu gibi imal edilmekte bulunduğundan daha 
hoştur. Tercümemizde bu tariki iltizam ederek te'vile lüzum görmedik. Fakat mezleka-i 
akdâm olduğu için bunun medlül-i hakikisini kavis içinde (bildiğinde hiç şüphe yoktur) 
diye gösterdik. 

“Meâş” ile “âkıbeti emir” tabirleri İbn Mes'üd ve Ebü Eyyüb radıyallahu anhümâ 
hadislerinde (dünya ve âhiret) diye rivayet edildiğinden biz de bu veçhile tercüme ettik. 

Ay ei ele e Jö gi cümlesindeki “ev” edatını Cezeri Miftâhü'l-hısn'da, “Tahyir 
içindir, binaenaleyh istihâre eden kimse muhayyerdir, dilerse (meâşi ve âkıbeti emri der, 
dilerse (fi âcili emri ve âcilih) der” demiştir. Binaenaleyh cânib-i risâletpenâhiden tahyir 
buyurulmuş oluyor. Tibi de, “Zâhir-i ibâreye göre bu, râvinin şekkidir, Resül-i Ekrem'in 
bunlardan hangisini söylediğini râvi Câbir kestirememiştir” demiştir. Biz, tercümemizde 
Cezeri'nin noktainazarına işaret ettik. 

ÇAN ede <3, cümlesi çile İs eş cümlesinin bir zeyli ve ıtnâbı muhtevi bir tetim- 
mesidir. Duada ıtnâb iltizam edilmesi de hadis-i şerifte, al 3 yeleli > all 0) “Allah, 


»l 


duada ikdam ve ibram eden kullarına muhabbet eder” vârit olmuş bulunmasına mebnidir. 


“Hemm” kelimesinden de kasıt ve irade mânası matlüptur. 


RUHİ VE TERBİYEVİ HÜKÜMLER 

İbn Ebü Cemre, kalbin temayülâtını altı dereceye ayırmıştır: Üç ewvelkilere, hemme, 
lemme, hatre deniliyor ki bunlar, hayâl-i beşerde esiveren gelip geçici ruhi temayüllerdir. 
Bu nevi vâridât-ı kalbiyyede sebat ve istikrar bulunmadığından kendilerine bir hükm-i şer'i 
bile terettüp etmiyor. Üç sonrakiler de, niyet, irade, azimet yâdedilmişlerdir. Bu derece- 
lerde şuurun fiil ve terkten bir tarafa kati surette temayülü ve sahibinin, o emre tamamıyla 
teveccüh ve temekkünü bulunur. Bu nevi ruhi haller bu cihetle mikyâs-ı hayır ve şer ola- 
bildiklerinden sahibi müsâb veya muâkab oluyor. İbn Ebü Cemre, “Şuur bu ikinci dere- 
celerdeki şiddetli cereyanını almadan ve birinci derecelerdeki hümüm ve havâtır halinde 
iken istihâre edilmelidir. Hadis-i şerifteki “hemm” tabirinden şâriin matlubu da bu olduğu 
anlaşılıyor” demiştir. 

Yine İbn Ebü Cemre diyor ki: “Hemm” lafzıyla ruhun müntehâ-yı temâyülâtı olan 
“azimet” mânası kastedilmiş olması da muhtemeldir. Çünkü birinci nevi temâyülât-ı 
rühiyyede henüz sübüt ve istikrar yoktur ki, istihâreye lüzum görülsün. İstihâre yalnız bir 
fiilin tasmimi sırasında ayırt edilir. Yoksa her hâtır ve hayale esiveren şeylerde istihâreye 
kalkışmak tazyi'-i evkâttan ibarettir ve istihâre gibi bir mesned-i rühiyi mel'abeye çevir- 


1 (Taberâni, ed-Duâ, 1, 28, no: 20.) 


is 


BENi 
KİTÂBÜ'T-TEHECCÜD 


ği 


mektir. Taberâni'nin rivayet edip Hâkim'in sıhhatine hükmettiği İbn Mes'üd radıyallahu 
anhın hadisinde, Val asl ol | “Sizin biriniz bir emri kasıt ve irade ettiğinizde istihâre 
ediniz” suretinde “irade” lafzının musarrah olması da istihârenin icrâsı zamanının irade 
haline mahsus olduğunu vâzıhan gösterir. 

İstihârenin vicdanlar üzerindeki faziletkâr terbiyesi de çok mühimdir: 

İnsan bir işin hayr ü şerrini; menfaat ve mazarratını kestiremediği; fiil ve terkinde 
mütehayyir kaldığı bir sırada istihâre, müminler için en emin bir merci ve en metin 
bir istinatgâhtır. Nefsin meçhül-i mutlaka teveccühü kadar insanı sıkan dar bir vaziyet 
yoktur. Kendisine bir hayat arkadaşı intihab edecek olan saygılı bir kimsenin halini 
tasavvur edelim: Hiç bilmediği, sevâbık-ı ahvâlinden, şerâit-i hayâtiyyesinden tama- 
mıyla gafil bulunduğu bir kimse ile ebedi bir hayat yolculuğu yapacak olan bu kimsenin 
zâhirde yapabileceği iş, şundan bundan sorup öğrenebileceği birtakım mâlümattan iba- 
rettir. Fakat bunları aklın muhakemesine havale edince çok defa aklın, bu mâlâmatın 
hepsinde birtakım şüpheli noktalar bulduğu vâkidir. Akıl bu mâlümatı, dostluk gayreti, 
insanlık şefkati gibi hakikati setreden birtakım ahvalin tesiri altında şükük ve şübühât 
ile âlüâde bulabilir. Haydi bu hususların nâfiz nazarlarla görülmesi mümkün olabilsin. 
Bilhassa intihab edeceği hayat arkadaşının ruhi temayüllerine, vicdani kanaatlerine 
nüfuz etmek en çetin bir meseledir. Kurulacak aile yuvasının temel taşı ise bu iki aile 
rüknünün fikri vahdet ve mücânesetleridir. Ahvâl-i rühiyyeye nüfuz ise, uzun zaman 
ülfet ve ünsiyete tevakkuf eder. Binaenaleyh her zaman akıl ile ve tam bir isabetle hayrı 
bulmak güçtür. Bu güçleştikçe fikri dalâlet o nisbette artar, irade zayıflar, âdeta insan, 
gayri şuuri hareket edecek bir hale gelir. 

İşte böyle müşkil akvâlde müminler için istihâre, ruhi kuvvetlerin, iradenin bir 
müeyyidesidir. Fikri mütehayyir, iradesi müzmahil olduğu sırada bir mümin iki rek'at 
namaz kılarak Cenâb-ı Hakk'a teveccüh eder: “Teşebbüs edeceği iş, intihab edeceği hayat 
yoldaşı, dini, dünya ve âhireti için hayırlı ise gönlünde bu işe karşı hadsi bir duygu, bir 
inşirah ve incizab uyandırmasını; vücudunda bu hayrı ifaya kudret ve kuvvet yaratmasını 
ve şayet bu iş şer ise, bu işi kendisinden, gönlünü de bu işten çevirmesini” niyaz ve istirham 
eder ve böylece Cenâb-ı Hakk'a tefviz-1 umür ederek gönlünde bir hafiflik duyar. 

Dualarımıza icabet buyurulacağı va'd-i ilâhi muktezâsı olduğuna her mümin tama- 
mıyla mutmain bulunduğundan, istihâre ettiği iş hakkında kendisi için hayrın tecelli ede- 
ceğine de kalben emin ve müsterih olur ve hakikaten sırr-ı muvaffakiyetin tecelli ettiği 
görülür. Duanın karin-i icâbet olduğunun en yakın şahidi, istihâre eden kimsenin istihâre 
ettiği iş hakkında gönlünde bir inşirah ve inbisat, derin bir incizab ve temayül uyanma- 
sıdır. Hatta gönülde böyle bir inşirah ve temayül uyanmazsa, istihârenin tekrar edilmesi 
hakkında da haberler vardır. 


1 (Taberâni, es-Sağir, 1, 316, no: 524.) 
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İstihârenin karin-i icâbet olmasında istihâre eden kimsenin iman ve kanaatindeki 
salâbetin büyük bir tesiri vardır. Bu nevi mümtaz zevatın vicdanlarındaki safvet ve ahlâk 
ve imanlarındaki nezahet ve samimiyet eseri olarak kalpleri mirât-ı mücellâ gibi feyz-i 
ilâhiye ve bu sayede şüünât-ı kevniyyeye mâkes olmaktadır. Nefsinde bu yüksek fazileti 
göremeyen kimselerin hüsnüzan ettiği kulüb-ı sâfiye ashabına istihâre ettirmelerinde 
isabet vardır. 


İSTİHÂRENİN HİKMET-i MEŞRÜİYYETİ 

İstihâre, insanın mustakbel hayır ve saadete mazhar olabilmesi için, Cenâb-ı Hakk'ın 
ilim ve kudretinden istiâne etmesi ve beşeriyetin fal, remil gibi mübtelâ olduğu hurâfâttan 
tahlisi gayesine mâtuf bir va'z-ı dinidir. Tarihin her devrinde ve her millette istikbale ait 
şüünât-ı kevniyyeyi vukuundan evvel sezebilmek için türlü türlü falcılıkların revaç bul- 
duğu mâlümdur. Araplar'ın ezlâmı, Fars ve Rum'un tavla ve satranç oyunları ile günâgün 
remiller, tencimler hep bu cümledendir. İstikbalin kesif zulmetleri arasında saklanan hayır 
ve saadet ışığını göremeyen insanlar, ta'yin-i mukadderât için böyle hurâfevi birtakım vâhi 
vasıtalardan istiâne edegelmişlerdir. Bugün XX. medeniyet asrında bile en müterakki mil- 
letlerin en münevver içtimai sınıfları arasında bununla meşgul olan zekâların eksik olma- 
dığını hayretle görüp işitiyoruz. 

Vaktiyle Araplar arasında “ezlâm” denilen bir nevi fal revaç bulmuştu. Araplar'ın 
ezlâmı üç oktan ibaretti. Bunun birisinde, “emerani rabbi / rabbim bana emretti”; öbü- 
ründe, “nehâni rabbi / rabbim beni nehyetti”; üçüncüsünde de, “gaflet” yazılı idi. Kâbe 
derünunda bir ücret veya kurban mukabilinde icrâ-yı san'at eden falcı, bu ezlâm falını 
açtığında emir çıkarsa, tefe'ül edilen işe teşebbüs edilirdi. Nehi çıkarsa bırakılırdı. Gaflet 
çıkarsa fal tecdid edilirdi. Câhiliye devrinde sefer, nikâh, bey' ü şirâ gibi hususlarda bu fal 
oklarının kısmeti ve ilmi talep edilirdi. Bu sebeple lisân-ı Kur'ân'da bu tefe'üle “istiksâm-i 
ezlâm” denilmiştir. 

Din-i İslâm, bilumum Câhiliye hurafeleriyle mücadele ettiği gibi bu nevi âdetlerle, 
kanaatlerle de mücadele etmiştir. Kur'ân-ı Kerim'in bir âyetinde ezlâm ile tefe'ül, şeytanın 
tesvilâtından neşet eden murdar ve mekruh bir âdet olduğu ve fenalıkta şarap içmeye, 
kumar oynamaya ve putlara tapmaya müsavi bir cürüm bulunduğu bildirilerek bunlardan 
içtinap edilmesi emrolunmuştur. Yine Kur'ân-ı Kerim'in başka bir âyetinde ezlâm ile 
tefeülün bir fısk olduğu bildirilerek bu nam ve hesaba kesilen hayvan etinin yenilmesi, 
meytenin, putlar namına kesilen hayvan etinin yenilmesi gibi haram kılınmıştır.” 

Kur'ân-ı Kerim'in istiksâm-ı ezlâmı fısk ile tavsif etmesinin sebebi “Bana rabbim 
emretti, beni nehyetti” sözünün Cenâb-ı Hakk'a karşı iftirayı mücip olmasıdır. Diğer bir 
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sebebi de bu falın, emsali veçhile gaybe vukuf ve ıttılâ gibi bâtıl bir iddia ve itikada müeddi 
bulunmasıdır. Halbuki hiçbir insanın yarınki hayati müktesebatını bugünden sıhhat ve 
isabetle bilmesine imkân yoktur. Daha umumi bir surette kâinattaki bütün nüfüs-ı müd- 
rikenin, ferdânın şüünât-ı kevniyyesine vâkıf olması müsteb'addır. Bu vukuf, yalnız ilm-i 
ilâhinin müteallakı bulunan bir keyfiyettir.? Hiç şüphesiz hazâin-i gaybın anahtarları 
nezd-i bâride mahfuzdur. Oraya, değil alelâde insanların, mürsel nebilerin ve Hakk'a en 
yakın meleklerin bile şuur ve idraklerinin nüfuz etmesi imkân ve ihtimal haricindedir. O 
haremgâh-ı gaybe yalnız ilm-i ilâhi lâhik olur.” 

Câhiliye devrinin ve bütün tarihi devirlerin bu münker ve müstekreh falcılığına karşı 
Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz, kelime-i sâliha ile yani iyi sözle tefe'ül 
edilmek hayırlı olduğunu bildirmiş”, bir de istihâreyi tâlim buyurmuştur. 

Şeriat-i İslâmiyye'nin kabul ettiği fâl-ı hayırdan lisanımızda yümün kelimesinin 
muharrefi olarak yom tutma ve uğur dileme ile tabir olunur. “Tıyere” ki, teşe'üm ve uğur- 
suzluk saymaktır, tefe'ülün zıddıdır. Bahs-i mahsüsunda izah edeceğimiz fâl-ı hayır için 
burada bir iki misal iradıyla iktifa edeceğiz: Meşâhir-i üdebâ-i Arab'dan Asmai, a'lâm-ı 
tâbiinden Abdullah b. Avn'dan kelime-i sâliha ile tefe'ül nedir? diye sormuş, o da cevaben, 
bir hastanın, kendine “sâlim!” diye hitap edilmesinden, hastalıktan kurtulup iktisâb-ı âfiyet 
edeceğine tefe'ül etmesi gibidir demiştir. Yitiğini arayan bir kimseye de, “vâcid” diye ses- 
lenilmesinden tefe'ül etmesi de fâl-ı hayır cümlesindendir. Büreyde hazretlerinin rivayeti 
veçhile Resül-i Ekrem bir işe göndereceği kimsenin ismi ile dahil oldukları bir köyün ismi 
ile tefe'ül buyurmuşlardır. 

Görülüyor ki, Resül-i Ekrem'in hayır ile tavsif buyurdukları fal ne kadar sade ve ne 
derece nezihtir. Tefe'ülün bu basit ve nezih nevi en münevver ve mütefekkir insanların 
bile vicdanlarında yaşayan bir hâlet-i rühiyyedir. Her insan, yaşadığı müstesna dem- 
lerde duyduğu ve işittiği bilâreviyye söylenen güzel sözleri hayra yormak ve bunlardan 
hissemend-i teselli olmak itiyadındadır. Hatta bu hal fıtridir bile denilebilir. İstihârenin 
kuvâ-yı rühiyye ve irademiz üzerindeki terbiyetkâr tesirleri ise yukarıda zikredil- 
mişti. Teşebbüs edilecek bir iş hakkında Allah Teâlâ'dan ilim ve kudret dilemek, rızâ-yi 
ilâhinin inkişâfını istemek ve kemâl-i ihlâs ile dergâh-ı sübhâniye yönelmek tamamıyla 
ubüdiyyetkârane bir vaziyettir. Kalbi Allah duygusuyla çarpan her reşid insanın, bir 
tarafa teveccüh edemeyip hayran, sergerdân kaldığı demlerde bârigâh-ı ilâhiye teveccüh 
etmesi kadar doğru bir hareket olamaz. Böyle sıdk u ihlâs ile hâlikına teveccüh eden bir 
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kalbe bilâterâhi sırr-ı ilâhi feyezân edeceğinde, çok sürmeden maksat hakkında mülhem 
olacağında şüphe edilmemelidir. 

İşte beşeriyeti hurâfâttan meneden İslâm dini, ivez olarak hayır ve saadetin, rıza 
ve inâyetin Cenâb-ı Hak'tan dilenilmesini göstermiş ve bu suretle istihâre teşri" buyurul- 
muştur. 


İSTİHÂRE HADİSİNDEN MÜSTEFÂD OLAN HÜKÜMLER 

1. Bu hadisten, sahibi tarafından iyiliği veya fenalığı kestirilemeyen bir iş hakkında 
istihâre namazının ve namazdan sonra istihâre duasının müstehap olduğu müstefâd olur. 
Binaenaleyh hayır ve sevap olduğu muayyen ve mâlüm olan ibâdât ve taat hakkında, mâruf 
olan sanayii iltizam hususunda hiç de istihâreye lüzum yoktur. 

2. İstihâre namazının hadiste muayyen bir vakti bildirilmediğinden bu ıtlaka göre 
kerahet vakitleri hariç olmak üzere her zaman istihâre namazı kılınabileceğini ekser ehl-i 
ilm bildirmişlerdir. En sahih bir kavle göre, Şâfiiler'in de muhtar olan mezhebi budur. 

3. Bu hadiste ilim ve kudret hususunda Ehl-i sünnet akidesi tasrih edilerek kul- 
lardan ilim, kudret nefyedilmiştir. İnsanların bu sıfatlardan nasibdar olabilmeleri, Allah 
Teâlâ'nın bildirmesi ve takdir buyurması iledir demek olur. 

4. Bu hadiste insanın kâffe-i umürunu Vâcib Teâlâ'ya tefviz eylemesi vâcip olduğu 
tâlim buyurulmuştur. Si EA EE NASS İİ 8 “Sizin hoşlanmadığınız nice şeyin hak- 
kınızda hayır olması me'müldür” kavl-i şerifi mücibince beşerin vâsıta-i idrâki, henüz 
tahakkuk etmemiş bulunan avâkıb-ı umüru tamamıyla ve yakın bir isabetle idrake kâfi 
değildir. Hayır olarak mukadder olan nice işlerin bizim zekâmızla bakılınca şer görüldüğü, 
nâdir vak'alardan değildir. 

5. Bir fiilin iltizamı için gönlünde bir inşirah, bir duygu uyanmadığı surette 
istihârenin tekrar edilmesi matlup mudur? suretinde irat ettiği bir suale şârih Ayni, evet 
tekrar etmek müstehaptır diyor. Hatta yediye kadar tekrar edilebileceği hakkında Enes 
b. Mâlik'e müntehi bir haber de naklediyor. Bu habere göre Resül-i Ekrem efendimiz, 
Enes radıyallahu anha demiştir ki: “Ey Enes! Bir işe teşebbüs etmek istediğinde o iş hakkında 
yeniden yedi defa istihâre eyle! Sonra kalbinden geçen ruhi temayüle bak. Çünkü hayır, kal- 


a u A »3 
binde doğan mânadadır. 


Şu kadar ki, Nevevi, bu haberin isnadını zayıf gördüğünü de 
kaydediyor. Bu haberde bir zaaf olsa bile Resül-i Ekrem efendimiz dua buyurduklarında üç 
defa tekrar ettikleri sabit bir hakikattir. Bununla üçe kadar tekrar için istidlâl olunur diyor. 

Ali el-Kâri diyor ki: İstihâreden sonra gönülde nefsin arzu ve teşhisinden hali bir 


inşirah uyanması için bir zaman geçmelidir. Bu müddet zarfında böyle ruhi bir temayül 


1 Hüccetullâhi'l-bâliğa, 11, 5. 
2 el-Bakara, 2/216. 


3 gem kb Sy eli e ae İİ gi b öply ale a e A İğ İİ e Ay le e il sy 
(İbnü's-Sünni, Amelü'Lyevm, 1, 550, no: 598.) OE YO a 
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uyanmazsa zâhir olan bu inşirah uyanana kadar istihâre namazının tekrar edilmesidir. Bazı 
yediye kadar tekrar edilir demiş. Fakat iş acele olur da tekrara tahammülü bulunmazsa 
şöyle dua da etmelidir: 48 8,54! |) hr Ja lebli Sİ Jİ $ veli “Yâ rab! Bana hayır 
ver, benim için hayrı ihtiyar et ve mevcüdat arasından hayrı tasfiye edip benim için seç!”, 
yahut Sile! e AS), dal Ji leşi “Yâ rab! Bana hayır ver, benim için hayrı ihtiyar 
ve tercih eyle ve Allahım, beni kendi ihtiyarıma bırakma!” diye dua eder (Mirkat, 11, 187). 

6. Nevevi, istihâre namazının birinci rekatında Fâtiha'dan sonra “Kul yâ eyyühe'- 
kâfirün”, ikinci rek'atında da “Kul hüva'llâhü ehad” sürelerinin okunması müstehaptır 
diyor. Bu hususta Gazzâli, Nevevi'ye tekaddüm ederek İhyâ'da, bu sürelerin okunmasından 
bahsetmiştir. 

Fakat Zeynüddin el-Irâki, “İstihâre hadisinin turuk-ı rivâyâtından hiçbirinde bu iki 
rek'atta okunacak sürelerin tayinine dair bir şey bulmadık” demiştir. 

Tirmizi'nin İbn Ömer radıyallahu anhümâdan rivayetine göre Resül-i Ekrem efen- 
dimiz bu süreleri sabah namazının sünnetinde okurlarmış. İbn Ömer, “Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemi bir ay gözledim, sabah namazının sünnetinde 'Kul yâ eyyühe'l-kâfirün' 
ve 'Kul hüva'llâhu ehad” sürelerini okurlardı” demiştir. Gazzâli'nin böyle rivayetlerden 
mülhem olarak bunu istihâre namazına da teşmil etmiş (olabileceği) hatıra geliyor. 

7. Hadis-i şerifte v9, aS 6 “İki rek'at nâfile namaz kılsın” buyurulması istihâre 
için kılınacak namazın aded-i mesnünu iki rekat olduğunda sarihtir. Bir rek'at namaz 
ile istihâre sahih ve câiz değildir. Dört rek'at ve daha ziyade kılınabileceği de Ebü Eyyüb 
el-Ensâri radıyallahu anhtan V Wi S5 u bo © “Duadan sonra Allah Teâlâ'nın senin için 
mukadder kıldığı kadar namaz kıl” suretinde mutlak olarak rivayet edilmiş olmasından 
anlaşılıyor. 

TERCEME-İ HÂL 

İzahı sadedinde bulunduğumuz istihâre hadisinin râvisi Câbir b. Abdullah radı- 
yallahu anhümâ, Ebü Abdullah el-Ensâri ve Selemi'dir. Akabe-i sâniye biatında hazır 
bulunan yetmiş kadar ensar arasında bulunmuştur. Bizzat Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellemden ahz-i ilm etmiş ve zamanında Medine-i Münevvere'de müftü olmuştur. 
Vâlidesi Bint Akabe'dir. Bedir Gazâsı'nda bulunup bulunmadığı hususunda ihtilâf edil- 
miştir. Hendek'te Bey'atürrıdvân'da bulunduğu muhakkaktır. Bunlardan başka daha on 
dokuz gazâda bulunmuştur. Kesret-i rivâyetle şöhret-şiâr olan altı sahâbiden biridir. Ken- 
disinden 1540 hadis rivayet edilmiştir. Bunlardan elli sekiz hadisin rivayetinde Buhâri ile 
Müslim ittifak etmişlerdir. Yirmi sekizini Buhâri, 126'sını da Müslim münferiden rivayet 
etmiştir. Kendisinden Said b. Minâ, Ebü Zübeyr, Ebü Süfyân, Talha b. Nâfi', Hasan-ı Basri, 
Muhammed b. Münkedir ve daha birçok zevat hadis rivayet etmişlerdir. Bir asır kadar 
muammer olmuş ve hicri 78 senesinde doksan dört yaşında vefat etmiştir. Medine'de en 


1 (T417Tirmizi, Salât, 191.) 
2 — (HM23994 İbn Hanbel, V,423) 
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son vefat eden sahâbi, Hazret-i Câbir'dir. Cenaze namazı Medine valisi bulunan Ebân b. 
Osman tarafından kılınmıştır. 

Ashâb-ı kirâm arasında Câbir b. Abdullah isminde sâhib-i tercemeden başka daha 
iki zat vardır: 1. Câbir b. Abdullah b. Rebâb, 2. Câbir b. Abdullah Râbistdir. Yalnız Câbir 
adlı sahâbi ise yirmi dört zattır (TezkiretüT-huffâz, 1, 37; Hulâsa, s. 50; Ayni, 1, 7). 


o çk 4.6 > z M2 İZ ö 3 N ÖZ 2 
ia İSİ PİŞİ Sa gi DE İN Sal SİRİ öz 
sal S5 e Na 
TERCÜMESİ 
Âişe radıyallahu anhâdan “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, nevâfilden hiç- 


bir namaz hakkında sabah namazının iki rek'at sünneti derecesinde şiddetle 
muhafazakâr değildi” dediği rivayet edilmiştir. (B1169 Buhâri, Teheccüd, 27.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Müslim, Ebü Dâvüd, Nesâi de “Salât” bahsinde tahric etmişlerdir. Buhâri 
bundan evvel Resül-i Ekrem'in seferde ve hazarda sabah namazının sünnetine devam 
buyurduklarına dair açtığı bir babında yine Hazret-i Âişe radıyallahu anhâ, “Resül-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem sabah namazının ezanı ile kâmeti arasında iki rek'at nâfile 
kılardı ve bu iki nâfileyi hiçbir zaman terketmediler” demiştir.” 

Şârih Ayni, “Sabah namazının sünneti hakkındaki Buhâri'nin bu rivayetleri, bizim 
rivayete olan harâret-i iştiyâkımızı söndürmedi” diyerek bir hayli ehâdis-i şerife naklet- 
miştir. Bazıları şunlardır: 

1. Sünen-i Ebü Dâvüd'da Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan rivayet edilen bir hadis-i 
şerifte Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, “Sizi süvari kovalasa bile yine sabah nama- 
zının iki rek'at sünnetini terketmeyiniz” buyurmuştur ki, sabah namazının sünnetine devam 
edilmesi hususunda mübalağadan kinaye bir ifade ile tergibi mütezammındır.” 


1 (632. hadisin izahında geleceği üzere 'Medine'de en son vefat eden sahabi hicri 91 senesinde vefat eden 
Sehl b. Sa'd radıyallahu anhtır. Hazret-i Câbir radıyallahu anh, Akabe Biatı'nda hazır bulunanlardan en 
son vefat eden sahabi olarak bilinmektedir.) 

2 al leşeae SE çiğ öleli iş e ley ale ai la le seli lar alli ça, dile e 
(B1159 Buhâri, Teheccüd, 22.) 

3 İN Sab ey ili e İyi Vİ çay ale al la il e ön e 
(D1258 Ebü Dâvüd, Tatavvu', 3.) 


is 


BE NEl 
KİTÂBÜ'T-TEHECCÜD 


a 


2. Sahih-i Müslim'de Âişe radıyallahu anhâdan rivayet edilen bir hadis-i şerifte 
Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, “Sabah namazının iki rek'at sünneti, dünyadan 
ve dünyada mevcut her şeyden hayırlıdır” buyurmuştur. Müslim'in bu hadisini Tirmizi de 
rivayet etmiş ve bu hadis, bir hadis-i hasendir, sahihtir demiştir. 

3. Yine Müslim ile Nesâf'nin İbn Ömer vasıtasıyla Hafsa radıyallahu anhâdan riva- 
yetlerine göre Hazret-i Hafsa, “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem fecir tulü' edip şafak 
sökünce hafif surette kıldıkları iki rek'at nâfileden başka namaz kılmazdı” demiştir.” 

4. İbn Adi'nin, Kâmil'inde tahricine göre, İbn Abbas radıyallahu anhümâ: Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemin süre-i Tür'daki » yek Diş âsi gh &s3 İ kavl-i şerifindeki 
idbâr-i nücümdaki ibadetle murâd-ı ilâhi sabah namazının sünnetidir buyurduğunu 
rivayet etmiştir.” Âyet-i kerimenin meâl-i şerifi şöyledir: “Habibim! Gecenin bazı vaktinde, 
bir de gecenin sonunda yıldızlar battığı ve şafak attığı sırada Cenâb-ı Hakk'a ibadet eyle!” 
Süre-i “Kâf”taki “idbâr-i sücüd” ile de murat, farz namazları müteakip sünnetlerdir denil- 
miştir. Akşam namazının sünnetidir diyenler de vardır. 

Bu HADİSLERDEN İSTİFADE EDİLEN HÜKÜMLER 

Hazret-i Âişe'nin gerek mevzuumuz olan gerek onu izahan tercüme ettiğimiz 
yukarıdaki iki hadisinde Resül-i Ekrem efendimizin sabah namazının iki rek'at sünneti 
derecesinde hiçbir nâfile namaz hakkında şiddetle muhafazakâr olmadığını, seferde ve 
hazarda bu iki rek'at namazı hiç terketmediğini bildirmekte olduğuna göre, sabah nama- 
zının sünneti müstesna bir şerefi haiz bulunuyor. Bu namazın istinat ettiği nusüsun kuv- 
vetine ve bunların gerek mantükan gerek mefhümen bu namaza büyük bir şeref izâfe 
etmekte bulunmalarına bakarak Hasan-ı Basri hazretleri, “Bu namaz vâciptir” demiştir. 
Fakat sâhib-i Tavzih bunun şâz bir rivayet olduğunu ve aslı olmadığını bildirmiştir. Yine bu 
namazın bu yüksek şerefine mebni İmam Ebü Hanife'nin de, “Bir özre müstenit olmayarak 
sabah namazının sünnetini oturarak kılmak câiz değildir” dediğini İmam Hasan naklet- 
miştir. Nevâfilin bilâözür kâiden kılınabileceği esasına göre, bazıları İmam Ebü Hanife'nin 
bu hükmünden sâhib-i mezhebin de Hasan-ı Basri gibi bu namazın vâcip olduğu kanaatini 
bildirmişlerdir. Hatta şârih Ayni, “Merginâni, Ebü Hanife'nin vücüba kâil olduğunu zikret - 
miştir” diyor ve müteakiben de şunu ilâve ediyor: “Eimme-i Hanefiyye, sabah namazının 
sünnet-i musâbere hadisinde”, öbür sünnetler arasında zikredilmiş bulunduğundan sâhib-i 


7 EE YA ŞE 
(M1688 Müslim, Müsâfirin, 96.) 

2 yl zir ve, Vİ a Veli al 18) lay ale al a a İğ) OS il şir all a aim e el 
(M1678 Müslim, Müsâfirin, 88.) LL, çi 

3 — et-Tür, 52/49. 

4 eyv Çe SİS AZEZ İN geğ y lee çlay ee  le çl e Leş le li 
(İbn Adi, el-Kâmil, IV, 67.) 

5 Musâbere hadisinin gerek metni gerek tercümesi bu babın başında verilen “Teravih Namazı ile ilgili 
izahat içerisinde muharrerdir. 


is 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


SE 


mezhebin vücüba kâil olmadığını bildirmekte gecikmemiştir. Binaenaleyh bu namaz, 
İmam Ebü Hanife'ye göre de sünnettir. Fakat sünnetlerin en müekkedidir.” 

Yine sabah namazının bu kuvvet ve şerefine mebni fukaha, ehi-i ilimden merci-i 
fetvâ olan zatın, nâsın bu dini ihtiyacını telâfi edebilmesi için sair sünnetleri terkedebile- 
ceğini tecviz ettikleri halde sabah namazının sünnetini bu cevaz ve müsaadeden müstesna 
tutmuşlardır." 

Yine sabah namazının müstened-i şer'isi bulunan ehâdis ve âsârdan ve bilhassa 1 
numara ile tercüme ettiğimiz Ebü Hüreyre hadisinde Resül-i Ekrem'in, “Sizi süvari kova- 
lasa bile sabah namazının sünnetini bırakmayınız” suretindeki vasiyyet-i nebeviyyelerinden 
mülhem olarak eimme-i Hanefiyye demiştir ki: Sabah namazının sünnetini evinde kıl- 
madan mescide gelen bir kimse, imamı farza başlamak üzere bulursa ve bir rek'atı fevte- 
deceğinden korkarsa bile yine sünneti terketmeyip cemaate muhalefet izhar edilmemek 
için mescidin kapısı önünde veya bir direk dibinde kılar ve ikinci rekatta imama iktidâ 
eder. Şayet farzın iki rek'atını birden kaçıracağından korkarsa daha mühim olan cemaati 
fevtetmemek için hemen imama iktidâ ederek sünneti terkeyler. Bu kadar tekayyüdât, 
sabah namazının sünneti için ihtiyar edilmiştir. Diğer sünnetler, imam farza başladıktan 
sonra katiyen kılınmaz. Çünkü Resül-i Ekrem efendimiz kâmet edildikten sonra farzlardan 
başka namaz kılınmaz buyurmuşlardı.” Yalnız sabah namazının sünneti, şiddetle müekked 
bulunmasına mebni, istisna edilmiştir. 

Tahâvi'nin İbn Mes'üd radıyallahu anhtan rivayetine göre, İbn Mes'üd bir kere mes- 
cide geldiğinde sabah namazında farz için kâmet ediliyormuş. İbn Mes'üd mescidin dire- 
gine karşı sünneti kılmıştır ve bu hâdise-i salât, Huzeyfe, Ebü Müsâ el-Eşari gibi kibâr-ı 
sahâbe huzurunda vâki olmuştur. 

Bu suretle farz kılınarak kaçırılan sünnetin kazâsı lâzım mıdır, değil midir? Kazâsı 
kabul edildiği surette zaman tayini hususunda fukaha ihtilâf etmişlerdir ki, bu da sabah 
namazının müstesna mevkiinin neticesidir. Bu namaz hakkındaki ehâdis ve âsârın kuv- 
vetine mebni Atâ b. Ebü Rebâh, Tâvüs, bir rivayette İbn Ömer radıyallahu anhümâ farz 
gibi bu sünnetin ebedi kazâ edilebileceğine hükmetmişlerdir. İmam Şâfif'nin en zâhir 
olan kavli de böyledir. Şârih İbn Battâl da ekser ulemâdan bu veçhile nakledildiğini bil- 
diriyor. Bir kısım ulemâ da o günü güneş doğduktan sonra kazâ edilir demiştir ki, bir 
rivayette İbn Ömer, Kâsım b. Muhammed, Evzâi, Ahmed b. Hanbel, İshak, Ebü Sevr, 
Büveyti'nin rivayetine göre İmam Şâfii bu zümre-i ulemâdandır. İmam Mâlik ile İmam 
Muhammed de, “Dilerse güneş doğduktan sonra kazâ edebilir” demişlerdir. İmâm-ı 
Âzam'la Ebü Yüsuf ise “Kazâ edilmez” demişler. Çünkü hâric-i vakitte kazâ vâcibâta 
mahsustur. Bu asl-ı şeriden ancak bir nas ile udül edilebilir. Böyle bir nas da yoktur. 
Sabah namazının sünneti, farz ile birlikte terkedildiği surette ikisinin birlikte kazâ edil- 


1 Fethu'l-kadir, 1, 313. 
2 — (M1644 Müslim, Müsâfirin, 63.) 
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mesi, leyle-i ta'Tiste geçirilen farz ile sünnetin, onun sabahında bu suretle birlikte kazâ 
edilmiş olmasına mebnidir.' 


AE MN kr e ki 
call İS ği ES Eg İş 6 Rİ 
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TERCÜMESİ 

Yine Âişe radıyallahu anhâdan şöyle rivayet edilmiştir: Hazret-i Âişe demiştir 
ki: “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem sabah namaz(ının farz)ından evvelki o iki 
rek'at (sünneti, (kıraat ve ef'âl-i salât cihetiyle o kadar) hafifletirdi (ki) hatta 


ben (gönlümde) kati olarak: Acaba Resülullah Fâtiha'yı okudu mu” der idim.” 
(B1171 Buhâri, Teheccüd, 28.) 


İZAHI 

Bu hadisi Buhâri, sabah namazının sünnetindeki kıraatin uzun veya kısa olmak 
gibi sıfat ve keyfiyetine dair bir babında zikretmiştir. “Ümmü'l-Kur'ân” “Kur'an anası” 
demektir ve Fâtiha-i şerifenin en cazibeli bir ismidir. Bir şeyin anası onun aslıdır. Kurân-ı 
Kerim'deki ilâhi ve âli hükümlerin ve mânaların bütün asıllarını kendisinde topladığı için 
Fâtiha süresine “ümmü'-Kur'ân” buyurulmuştur. Kur'ân-ı Kerim'in ihtiva ettiği hikem-i 
âliye üç asılda toplanıyor. 1. Mebdee taalluk eden asıl ki, rabbimize hamd ü senâdan, 2. 
Meâşe taalluk eden kısmı ki, ibadetten, 3. Meâde taalluk eden kısmı ki, cezadan ibarettir 
ve Fâtiha-i şerifede bunların hepsi cemedilmiştir. ei e We SERİ Adi; “Aziz peygam- 
berim! Sana biz namazda mükerrer okunan yedi âyet verdik” kavl-i şerifiyle de Fâtiha'ya 
“seb'u'l-mesâni” adı verilmiştir. Bu da Fâtiha'nın isimleri arasında en muhteşem bir 
unvanıdır. 

Kurtubi diyor ki: Hazret-i Âişe'nin “Acaba Resülullah Fâtiha okudu mu? derdim” 
sözüyle Resül-i Ekrem'in Fâtiha okuduğunda şüphe ederdim mânası anlaşılmamalıdır. 
Belki Hazret-i Âişe, “Resül-i Ekrem, umumiyetle nâfile kılarken kıraati uzattıkları halde 
sabah namazının sünnetinde hafifletirlerdi. O derecede ki, âdeta insan Fâtiha okumadılar 
zannederdi” demek istiyor. Sonra Resül-i Ekrem efendimizin Fâtiha'dan sonra “Kul yâ 
eyyühe'l-kâfirün” ve “Kul hüva'llâhü ehad” sürelerini okumak itiyadında bulunduklarına 


1 Ta'tris: Gece seferinde istirahat için bir mahalle konmaya denir. “Leyle-i taris” de Resül-i Ekrem 
Efendimiz'in bir gazâ seferinde konakladıkları bir yerde maiyetiyle uyuyup kalarak sabah namazını fev- 
tettikleri gecedir ki, bunun sabahında güneş yükseldikten sonra farz ile sünneti birlikte kazâ etmişlerdi. 


2 — el-Hicr, 15/187. 
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dair Müslim'in ve sünen-i erbaa sahiplerinin İbn Ömer'e, İbn Mes'üd'a, Enes b. Mâlik'e 
müntehi olan müteaddit rivayetleri » vardır ki, şârih Ayni bunları Umdetü'1-kâri'de sened- 
leriyle beraber bize bildiriyor. e) gi uza di Zi iğ ve SE İNN EĞİ Sİ u Gl 
Zelal âyetlerini OLM Mim da Ebü Hüreyre'den Müslim, Ebü Dâvüd, Nesâi rivayet 
etmişlerdir.” 

İbn Hibbân'ın Sahih'inde, Câbir b. Abdullah'tan tahricine göre, Hazret-i Câbir 
demiştir ki: Ashaptan biri sabah namazının sünnetini kılarken birinci rek'atta “Kul yâ 
eyyühe'l-kâfirün” süresini okudu. Süre bitince Resül-i Ekrem, 4, ös 1s lia “İşte bu adam, 
hâlikını bilen bir kuldur” buyurdu. Sonra ikinci rek'atta “Kul hüve'llâhu ehad” süresini 
okudu. Yine süre bitince Resül-i Ekrem, 4; ç4l 4s la “İşte bu, rabbine iman eden, inanı 
olan bir kuldur” buyurdular.” 

Bu HADİSLERDEN MÜSTEFÂD OLAN HÜKÜMLER 

Bu hadisten teheccüd namazını uzatmak hususundaki âdet-i nebeviyyeye nisbetle 
sabah namazının sünnetinde tahfif-i kırâatte mübalağa edilebileceğini öğreniyoruz. Yoksa 
süret-i mutlakada kıraati uzatmakta hiçbir beis yoktur. İbrâhim en-Nahai'nin, Mücâhid'in, 
Hanefiler'in mezhebi budur. Ebü Hanife hazretlerinden sabah namazının iki rek'at sünne- 
tinde bazan iki hizb okurum buyurdukları rivayet ediliyor. Bazı ulemâ, “Bu babdaki tahfif, 
gece namazında kendince kıraati mütat olan hizbi bitirmiş olan ehl-i teheccüd içindir. 
Şayet kıraatte mütadı olan miktardan bir şey kalırsa, onu sabah namazının sünnetinde 
okur” demişlerdir. İbn Ebü Şeybe, Musannef'inde bunu Hasan-ı Basri'den, Mücâhid'den, 
Sevri'den nakletmiştir. Yine İbn Ebü Şeybe'nin Musannef'inde Said b. Cübeyr'den mürselen 
rivayetine göre, Resül-i Ekrem efendimizin de bazan sünnet-i fecri uzattıkları olurmuş.” 
Bunu Beyhaki de rivayet etmiştir. 

Zeynüddin el-Irâki, “Bu iki rek'atta müstehap olan İhlâs süresi okunmasıdır” demiş. 
Bu kavil, ashaptan İbn Mes'üd, tâbiinden Said b. Cübeyr, Muhammed b. Sirin, Abdur- 
rahman b. Yezid en-Nahai'den rivayet edilmiştir. Eimme-i Şâfiiyye'den de bu suretle men- 
kuldür. İmam Mâlik ise sabah namazının sünnetinde, ümmü'l-Kur'ân'a bir âyet bile ziyade 
etmem dermiş. İmam Şâfii de Fâtiha'ya kısa bir süre zammetmekte beis yoktur dermiş. Bu 
babda Hazret-i Âişe hadisinin zâhirine temessük edeceğiz diye en geriye kalan Zâhiriler'dir. 
Onlar sabah namazının sünnetinde hiçbir kıraate lüzum görmemişlerdir.” 


1 (7417 Tirmizi, Salât, 191.) 

2 el-Bakara, 2/136. 

3 Âl-i İmrân, 3/53. 

4 (Hadisinilk kısmı Müslim'de, İbn Abbâs'ın rivayetiyle yer almaktadır. M1691 Müslim, Müsâfirin, 99. İkinci 
kısım ise Ebü Hüreyre'nin rivayetiyle Ebü Dâvüd'da yer almaktadır. D1260 Ebü Dâvüd, Tatavvu', 3.) 

5 Ayni, VIL, 229. (İbn Balabân, el-İhsân, VI, 213-214, no: 2460.) 

6 O (MŞ6355 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, Salavât, 512.) 

7 Ayni, VI, 231. 
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Buhâri bu babda Hazret-i Âişe'nin salât-ı leyle dair bir hadisini de rivayet ediyor 
ki meâli şöyledir: “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem, gece on üç rek at namaz kılardı. 
Sonra sabah ezanını işitince hafif iki rek'at da sabah namazının sünnetini kılardı.” Hazret-i 
Âişe'nin salât-1 leyl hakkında müteaddit rivâyâtının süret-i tevfiki hakkında 586 rakamıyla 
tercümesi geçen hadisin izahında icap eden tafsilât verilmişti." 


a z 


Dİ eğe by İSİ YENE LE gli Jİ GE DİA İğE 
ip eği lila 
TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiştir: Ebü Hüreyre de- 
miştir ki: “Kalbi dostum (Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem) bana üç şey 
vasiyet etti. Bunları ölünceye kadar asla terketmem: Her aydan üç gün oruç 
(tutmak), (her gün iki rek'at) duhâ namazı (kılmak), vitir (namazı) kılıp da 
uyumak.” (B1178 Buhâri, Teheccüd, 33.) 


İZAHI 
RÂVİLER, RİVAYETLER 
Buhâri bu hadisi “Savm” bahsinde de tahric etmiştir. Müslim ile Nesâi de “Salât” 
bahsinde rivayet etmişlerdir. Buhâri bu babında Enes b. Mâlik radıyallahu anhın, meâli 
bervech-i âti bir hadisini de rivayet etmiştir. Hazret-i Enes demiştir ki: Ensardan iri 
vücutlu, şişman birisi Nebi sallallahu aleyhi ve selleme gelip, “Yâ Resülellah! (Görüyor- 
sunuz ya) mescide gelip sizinle namaz kılamıyorum” demişti ve yemek hazırlayarak Resül-i 
Ekrem'i evine davet etmişti. (Resül-i Ekrem icâbet buyurup geldiğinde) hasır seccadenin 
bir yüzünü su serperek yumuşattı. Resül-i Ekrem de onun üstünde iki rek'at (nâfile) namaz 
kıldı. Cârüd oğlu, filân oğlu filân (yani Abdülhamid b. Münzir) Hazret-i Enes'ten, “Resül-i 
Ekrem duhâ namazı mı kıldı?” diye sormuş, o da, “O günden başka bir günde böyle bir 
namaz kıldığını görmedim” diye cevap vermiştir.” 
Halil, “muhabbeti kalbe yerleşen ve sevgisi daima gönülde yaşayan hâlis dost” 
demektir. Aşk-ı ilâhi ve muhabbet-i bâriden başka hiçbir mevcuda kendi sahasında yer 


1 ge ea gelsl ap çi SY özde ME İp aş çeş ale a e a İğ, GİS sel e a çe dile e 
Si Buhâri, Teheccüd, 28.) A ys) 
2) Se EİN zleri Ve çleez öle A çe el az İS gi ye e JE ee ep pl me: İM le 
e eee e e Mi 
(B1179 Buhâri, Teheccüd, 33.) LE ER az gez ile a a ça öSİ Miu 
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vermeyen vicdân-ı Muhammedi en sevgili yâr-ı gârı ve bütün hayatında bir refik-ı vefâkârı 
olan Ebü Bekir es-Sıddik radıyallahu anhın bile muhabbetine yer vermemiş ve tercümesi 
293 rakamıyla geçen hadis-i şerifte, “Gönlümde hubbü bâri yanında fanilere yer vermek 
isteseydim, Ebü Bekir'i dost tutardım. Lâkin o benim kardeşim ve yoldaşımdır” buyurmuştu. 
Resül-i Ekrem'in bu veçhile başkasını dost ittihazı mümteni idi. Fakat bunun aksi değil 
idi. Bu cihetle Ebü Hüreyre'nin “halili” (dostum) tabiri bu hadise münâfi düşmemiştir. 
Nesâi'nin rivayet ettiği ve aynı vesâyâ-yi seniyyeyi hâvi olan Ebü'd-Derdâ hadisinde de 
> gi dediği rivayet edilmiştir ki o da aynı tafsile tâbidir. 

Üç gün oruç tutmaktan zâhiren müstefâd olan “eyyâm-ı biz”dir ki ayın on üç, on 
dört ve on beşinci günleridir. Maamafih ayın mütevâliyen üç günü olmak da muhtemeldir. 

Hadiste duhâ namazı mutlak olarak zikrolunmuştur. Fakat Müslim'in rivayetinde 
g2 9, “İki rek'at kuşluk namazı!” diye aded-i rekeât tasrih edilmiştir. Ahmed b. 
Hanbel'in rivayetinde ise ex» J$ 2! e; “Her gün duhâ namazı” diye her gün kılın- 
ması hakkında bir ziyadeyi muhtevi bulunduğundan bunların her ikisini de tercümemizde 
mu'tarıza içinde gösterdik. 5s es; cümlesi, Buhâri'nin “Savm” bahsindeki rivayetinde 
eki öl (8 öl ol, “Uyumazdan evvel vitir kılmaklığım” suretindedir ve daha sarihtir. 

Bu HADİSTEN İSTİFADE EDİLEN HAKİKATLER 

Cenâb-ı Peygamber'in bu üç kıymetli tavsiyesiyle ashap arasında Ebü Hüreyre ile 
Ebü'd-Derdâ radıyallahu anhümânın mazhar-ı iltifât olmaları şayanı tetkiktir. Gerek Ebü 
Hüreyre gerek Ebü'd-Derdâ, fukarâ-yı ashabdan feragat sahibi iki sima idi. Zengin değil- 
lerdi ki kendilerine mali ibadetler tavsiye buyurulsun. Binaenaleyh bedeni ibadetlerin en 
şereflisi bulunan namazla, oruçla taltif buyuruldular. Bu sayede ümmet de nevâfil arasında 
bu ibadetlerin güzide kıymetlerini öğrenmiş oldular. Ne mutlu! 

Her ayın üç gününün oruca tahsis buyurulması, her hasene ve her hayrın on misli 
sevap ile karşılanması mev'üd bulunduğundan bu hesapça her ayın oruçlu geçirilmiş 
olması gayesine mebnidir. Yine Ebü Hüreyre hadisinde uykudan evvel kılınması tavsiyesi 
de gece sonunda uyanamayan kimselere müteveccihtir. Yoksa uyanıp kalkacağından emin 
olanlar için vitir namazını gecenin sonuna tehir etmek efdal olduğuna dair hadisler vardır. 

Ebü Hüreyre hadisi hazarda salât-ı duhâ hakkındadır demiştik. Bunun mukabili 
olarak İmam Buhâri Sahih'inde seferde salât-ı duhâ hakkında da bir bahis açmış, onda da 
bize şu iki hadisi rivayet etmiştir: 

1. 579. hadisin izahında da zikredildiği üzere, râvi Müverrik diyor ki: İbn Ömer 
radıyallahu anhümâya, 


1 (B467 Buhâri, Salât, 80. Atıf yapılan 293. Hadis-i şerifin metninde bulunmayan “Lâkin o benim kar- 
deşim ve yoldaşımdır” ziyâdesi, Buhâri'nin aynı konudaki diğer bir rivayetinde (B3656 Buhâri, Fezâilü 
ashâbi'n-nebi, 5) yer almaktadır.) 

2 Sçlay ade al e li 1 İN EE EŞ gi EY EE an e İY 2 El e ae YY yl 
(B1175 Buhâri, Teheccüd, 31.) GEN ola) al Yİ 
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— “(Seferde) duhâ namazı kılar mısın?” diye sordum. İbn Ömer, 

— “Hayır, kılmam” diye cevap verdi. 

— “Ömer kılar mıydı?” diye sordum. 

— “Hayır, kılmazdı” dedi. 

— “Ebü Bekir kılar mıydı?” dedim. 

— “Hayır, kılmazdı” diye cevap verdi. 

— “Ya, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem?” dedim. 

— “Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin kılıp kılmadığını bilmiyorum” diye cevap 
verdi. 

2. Yine yukarıda 579 numaralı hadisin izahında Buhâri'den nakledilerek arzolun- 
duğu üzere Abdurrahman b. Ebü Leylâ demiştir ki: Bize ashâb-ı kirâm arasında Ümmü 
Hâni'den başka Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin duhâ namazı kıldığını gördüğüne dair 
hiçbir kimse bir şey haber vermemiştir. Ümmü Hâni, “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem 
feth-i Mekke günü, kendi evine geldiğini, iğtisâl edip sekiz rek'at namaz kıldığını ve bu 
namazdan daha hafif bir namaz görmediğini, şu kadar var ki, Hazret-i Resül'ün rükü ve 
sücüdu tamamlar olduğunu” haber vermiştir. Ümmü Hâni, Hâşimiler'den idi. Ebü Tâlib'in 
kızı ve Hazret-i Ali'nin hemşiresi idi. 

Şimdi görüyoruz ki, İbn Ömer'in haberi ile Ümmü Hâni'den gelen haber arasında 
nefyen ve isbâten açık bir tezat vardır: İbn Ömer, ne Cenâb-ı Peygamber'in ne de şeyhaynın 
seferde duhâ namazı kıldıklarını bildiğini söylüyor. Ümmü Hâni ise bütün tafsilâtıyla kıl- 
dığını haber veriyor. Bu babda Ahmed b. Hanbel'in, Enes b. Mâlik'ten gelen rivayeti de 
müsbit bir haberdir. Bu tezadı, şârih Ayni şöyle kaldırıyor: İbn Ömer'in görmemesi nefse'l- 
emirde adem-i vuküunu icap etmez. Gerek Hazret-i Peygamber'in gerek şeyhaynın seferde 
ve hazarda duhâ namazı kıldıkları vâkidir. Fakat İbn Ömer bunlardan haberdar değildir. 
Yahut İbn Ömer'in nefyi, vukuu nefiy değildir. Belki müdâvemet eylediğini nefiydir. Nasıl 
ki, Hazret-i Âişe'nin 579. olarak tercümesi geçen, “Resül-i Ekrem, duhâ namazı kılmazdı. 


O namazı yalnız ben kılardım” 


hadisindeki nefiy de bu suretle tevcih edilmiş idi. 
Hakikaten Resül-i Ekrem efendimizin duhâ namazına muntazaman devam buyur- 

mayıp bazı zamanlarda kıldığını Tirmizi'nin Ebü Said el-Hudri'ye müntehi olan şu rivaye- 

tinden öğreniyoruz. Ebü Said radıyallahu anh demiştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve 

sellem duhâ namazı kılardı (bir derece devam ile ki) hatta biz, Resülullah, duhâ namazını 

hiç terketmez derdik. Resül-i Ekrem'in duhâ namazını kılmayıp bıraktığı da olurdu. (Bir 

halde ki) hatta biz, Resülullah duhâ namazı kılmaz derdik.” 

1 Ae çel İz lp lar ali aş ley ale a e Sİ, asl lame İİ esl e JE 

öy EN gör İp lg SASİ bb öğle İ gli Sile ağ faal e ASa esi öy lee a ley ale 
(B1176 Buhâri, Teheccüd, 31.) 
7 (B1128 Buhâri, Teheccüd, 5.) 


3 Pi) ŞİRİN aa si Şİİ ola) ear Vlai  ay ÇY İi  el a eley ale al le al 0 
(T477 Tirmizi, Vitir, 15.) e 
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Şârih Ayni, bu hadisin şerhinde ashâb-ı kirâmdan bir cemm-i gafirin hadislerini 
senedleriyle, muharricleriyle beraber Umdetü'I-kâri'de zikr ü cemetmiştir. Bu rivayetlerde 
Resül-i Ekrem'in iki, dört, altı, sekiz, on iki rek'at kıldığı haber verildiğine göre, Hazret-i 
Peygamber'in müteaddit zamanlarda iki rek'attan on iki rek'ata kadar kıldıkları ve ashâb-ı 
kirâma da bu suretle vasiyet buyurdukları anlaşılıyor. 


TERCÜMESİ 
Âişe radıyallahu anhâdan, Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin öğle (namazının 


farzı)ndan evvel dört (rek'at), sabah (namazının farzın)dan evvel de iki rek'at 
(tatavvu kılmayı) terketmediği rivayet edilmiştir. (B1182 Buhâri, Teheccüd, 34.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisin Buhâri'deki turuk-ı rivâyâtı dörttür. Müslim de Âişe es-Sıddika'dan dört 
tarik ile rivayet etmiştir. Binaenaleyh şeyhaynın sıhhatinde kuvvetle ittifak ettikleri bir 
hadistir. Buhâri bu babda İbn Ömer radıyallahu anhümâdan da bir hadis rivayet etmiştir 
ki, bunun tercümesi “Cum'a” bahsinin sonunda 509 rakamıyla geçmiştir. İbn Ömer'in 
bu rivayetinde öğleden evvel Resül-i Ekrem'in iki rek'at kıldıklarını haber vermişti. Bina- 
enaleyh her iki haber arasında bir fark olduğu meydandadır. Bu ihtilâf birkaç türlü tevcih 
edilmiştir: 1. Abdullah b. Ömer, rek'atın ikisini unutup iki rek'at rivayet etmiş bulunması. 
2. Resül-i Ekrem efendimizin öğlenden evvelki sünnetleri kâh dört, kâh iki kılmış; birinciyi 
Hazret-i Âişe, ikinciyi de İbn Ömer rivayet etmiş olması, 3. Resül-i Ekrem mescidde iki, 
hâne-i saâdette dört kılmıştır. Bunlardan birinci İbn Ömer, ikinci de Hazret-i Âişe tara- 
fından rivayet edilmiş bulunması. 

Şu vücüh ve ihtimâlâtı izah eden şârih Ayni sonra diyor ki, bu ahvalin kâffesine 
göre de öğle namazının sünneti dörttür, aşağı tenzil edilmemelidir. Çünkü dört sayı- 
sında iki dahildir ve Hazret-i Âişe'nin dört rek'at rivayeti, İbn Ömer'in iki rek'at rivayetini 


1 İbn Ömer hadisinin buradaki rivayetinde şu ziyade vardır: .Lgö çk; «Je | Lo çile ba YL e, 
ge) e zil leş öğ o3İ 3) 0S sil kez 4 “Sabah namazından evvel bir saat vardı ki, o saatte 
Resül-i Ekrem'in yanına girilmezdi. Bana kardeşim Hafsa haber verdi ki, müezzin ezan okuyup fecr tulü' 
ettiğinde Resül-i Ekrem iki rek'at sabah namazının sünnetini kılarmış.” 

(Rivayet bu şekliyle Ayni'de yer almaktadır. Ayni, Umde, VLI, 244. Buhâri'deki metin ise şu şekildedir: 
il e İY iel 2S) e el alla be dp iri öle aş OS çay ale al e al öld Şİ ie 
gö çeş ale aI le B1173 Buhâri, Teheccüd,29) | Me 
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muhtevidir. Yine denilmiştir ki, İbn Ömer, Resül-i Ekrem'in yalnız mesciddeki haline mut- 
tali idi. Hazret-i Âişe ise hem mesciddeki hem de hâne-i saâdetteki ahvâl-i seniyyelerine 
vâkıftı. Gerek İbn Ömer gerek Hazret-i Âişe şahit oldukları vâkıaları bildirmiş olmakla 
beraber Hazret-i Âişe'nin meşhüdâtı daha çok olması icap eder. Nasıl ki Taberi, “Resül-i 
Ekrem'in dört rek'at kılmaları ekser ahvalde idi. İki rek'at kıldıkları ise az idi demiştir.” 


Pa 
< 603 5 
m” ai 


Sk KE Zr m e ei e e 
Öl AİN 3 JE azli 2 İle JE le İl EE 
EL EN Rİ Azal3Lâ 

TERCÜMESİ 
Abdullah el-Müzeni radıyallahu anhtan, Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin (üç 
defa) akşam namaz(ının farz)ından evvel (iki rek'at nâfile namaz) kılınız bu- 
yurduğunu, üçüncüsünde halkın bu namazı, devam edilmesi lâzım bir ibadet 
telakki etmesini hoşlanmayarak, “İsteyen kılsın” dediğini, Resül-i Ekrem'den 
(işitip) naklettiği rivayet edilmiştir. (B1183 Buhâri, Teheccüd, 35.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Buhâri bu hadisi “İ'tisâm” bahsinde de rivayet etmiştir. Ebü Dâvüd da “Kitâbü's- 
Salât”ta Kavâriri'den rivayet etmiştir. Bu rivayette Resül-i Ekrem'in “Üç defa akşamdan 
evvel iki rek'at kılınız” dediği ve üçüncüsünde “Dileyen kılsın!” buyurduğu haber verilmiştir." 
Bu rivayet daha vâzıhtır ve Resül-i Ekrem'in üç defa emrettikleri musarrahtır. Bu vuzuh 
ve sarâhati İsmâili'nin &|« & suretindeki ziyâde-i rivâyeti de teyit eder. Bu ziyadeyi 
tercümemizde mu'tarıza içinde gösterdik. Ebü Nuaym'ın Müstahrec'inde ç,s-S, ziyadesi” 
bulunduğundan tercümemizde buna da işaret ettik. Hadisin sonundaki “sünnet” kelimesi, 
tarikat-i lâzıme mânasına olup sünnet-i örfiyye değildir. Tercümemizde bu fark da göze- 
tilmiştir. 

Bu babın Sahih-i Buhâri'de rivayet edilen bir hadisi de Ukbe b. Âmir hadisidir. Râvi 
Mersed b. Abdullah, Ukbe'ye, 


1 (Hadis bu lafızlarla Dârekutni'de yer almaktadır. DK1028 Dârekutni, es-Sünen, 1, 264. Ebü Dâvüd'da ise 
Hazret-i Peygamber'in bu sözü iki defa söylediği, ikincisinde “Dileyen kılsın.” dediği rivayet edilmekte- 
dir. D1281 Ebü Dâvüd, Tatavvu', 11.) 

2 el al Eg EYE le yay de Şöyle öp ml iş 


(Müstahrec'de tespit edilemeyen rivayet Dârekutni'de mevcuttur. DK1028 Dârekutni, es-Sünen, 1, 264.) 
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— “Ebü Temim'in işine şaşmaz mısınız? Ebü Temim akşam namazından evvel iki 
rek'at namaz kılıyor” demiş. Ukbe cevaben: 

— “Hayır, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem zamanında biz de kılardık” demiş. 
Mersed: 

— “Ya şimdi kılmaktan seni alıkoyan nedir?” diye sormuş. Ukbe, 

— “İşle, güçle uğraşmak” diye cevap vermiş." 

Bu HADİSTEN İSTİFADE EDİLEN HÜKÜMLER 

Eimme-i selef, akşam namazının farzından evvel nâfile kılınması hususunda 
ihtilâf etmişlerdir: Ashaptan, tâbiinden ve fukahadan bir kısmı câizdir demiş. Bun- 
ların hüccetleri, tahşiye etmekte bulunduğumuz hadis ile buna benzer hadislerdir. Yine 
ashaptan ve tâbiinden böyle bir namaz kılmayanlar da haber verilmiştir. İbnü'l-Arabi 
demiştir ki: Bu iki namaz hakkında ashap ihtilâf etmişlerdir. Ashaptan sonra gelenler de 
kılmamışlardır. Said b. Müseyyeb, akşam namazından evvel iki rekat namaz kılan, Sa'd 
b. Ebü Vakkâs'tan başka hiçbir fakih bilmiyorum demiştir. Hasan-ı Basri'den bu namaz 
sorulduğunda, “Rızâ-yı ilâhi kastıyla kılan kimse için bu iki rekat, iki hasenedir” demiş. 
İshak b. Râhüye de, Ahmed b. Hanbel de böyle demişlerdir. Sâhib-i Muğni, “Ahmed b. 
Hanbel'in bu sözünden bu namazı kılmak câiz olduğu anlaşılıyor. Fakat sünnet olduğu 
değil” demiştir. Ashaptan ensarın kılıp muhâcirinin kılmadıkları hakkında da Said b. 
Müseyyeb'den Zühri bir haber naklediyor. 

İbn Hazm, Abdurrahman b. Avf'ın, Übey b. Kâ'b'ın, Enes b. Mâlik'in, Câbir'in 
şeceretürrrıdvân ashabından daha beş zat ile İbn Ebü Leylâ'nın bu namazı kıldıklarını 
zikretmiştir. Habib b. Seleme de, “Ashâb-ı Nebi aleyhisselâmın farz namaza koşar gibi bu 
namaza koştuklarını gördüm” demiştir. 

Bu namaza en ziyade muhalif olan Küfe fukahasıdır. Şârih İbn Battâl, “İbrâhim 
en-Nahai'nin ne Ebü Bekir ne Ömer ne de Osman radıyallahu anhüm bu namazı kıldılar. 
Bu namaz bidattır” dediğini nakletmiştir. Sonra da, “Ali, İbn Mes'üd, Huzeyfe, Ammâr, 
Ebü Mes'üd gibi Küfe'de bulunan kibâr-ı sahâbeye musâhib olanlardan hiçbir kimse, bun- 
ların, akşam namazından evvel namaz kıldıklarını bildirmemiştir, Ebü Hanife'nin, Mâlik'in 
hatta Şâfii'nin kavli de budur” diyor. 

Bazı eimme-i Hanefiyye demiştir ki: Abdullah el-Müzeni hadisinin hükmü, ibtidâ-yi 
İslâm'da câri idi. Güneşin gurubu ile menhi olan vaktin çıktığını, nâfile ve farz namazların 
kılınması helâl olup hiçbir mani kalmadığını ifham için kılınırdı. Bilâhare akşam nama- 
zının farzı, efdal-i evkâtından taahhur etmemek için nâs, farza mübâderet ve mübâşeret 
edip evvelâ yalnız akşam namazının farzını iltizam eder oldular. 

İbn Şâhin de bu Abdullah el-Müzeni hadisinin Büreyde hadisi ile mensuh olduğunu 
iddia etmiştir. 
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Büreyde b. Husayb radıyallahu anhın rivayetine göre, Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem, v Aall le b v9) elsi İS e “Akşam namazından başka her iki ezan (ve kâmet) 
arasında iki rek'at namaz vardır” buyurmuştur." Ebü Dâvüd'un Sünen'indeki Abdullah b. 
Ömer radıyallahu anhtan bervech-i âti bir rivayeti de bu nesih keyfiyetine vuzuh vermiştir. 
İbn Ömer'den bu namaz sorulduğunda, “Resülullah zamanında ben böyle bir namaz kılan 
kimse görmedim” cevabında bulunmuştur.” 

HuLAsA. Bu namazı Resül-i Ekrem'in kıldığına dair bir haber nakledilmediği gibi 
Hulefâ-yi Erbaa ile beraber eâzım-ı ashabdan pek çoğunun böyle bir namaz kılmadıkları 
rivâyet-i sahiha ile sabit bulunduğundan kibâr-ı tâbiinden ekserisi ile eimme-i mezâhib, 
bu namazı iltizam etmediklerinden kuvwvet alarak fukahâ-i Hanefiyye akşam namazının 
farzından evvel namaz kılmak mekruhtur demişlerdir. İmam Ahmed b. Hanbel, bu namazı 
ömrümde bir kere kıldım, o da Abdullah el-Müzeni'nin bu hadisini işittiğimde demiştir. 

Bu namazın rivayet ve dirayet cihetiyle vaz'iyyet-i ilmiyyesi bu merkezde iken 
fukahâ-i Şâfiiyye bunu müstehap bir namaz olarak kabul ediyorlar. 370 numara ile ter- 
cümesi geçen Abdullah el-Müzeni hadisinin izahı mütalaa olunsun. Orada bu namazın 
müstehap olduğu hususunda ne derece ısrar edildiği hayretle görülecektir. 


MÜHİM BiR NOKTANIN İZAHI 

Buhâri, Sahih'inde kable'l-ferâiz ve ba'de'l-ferâiz kılınan müekked ve gayr-i müekked 
nevâfile dair haberleri ç şa)! >! İl unvân-ı umümisi altında ve her birini ayrı ayrı bablarda 
zikretmiştir. Ba'de'l-ferâiz tatavvu hakkında tercümesi 509 numara ile “Cum'a” bahsinde 
geçen İbn Ömer hadisini burada da “Ba'de'l-mektübe tatavvu” unvanı altında tekrar rivayet 
ederek öğle, akşam, yatsı, cuma namazlarının son sünnetlerini bildirmiştir. 

Kable'l-mektübe tatavvua dair de bundan evvel tercüme ettiğimiz Hazret-i Âişe 
hadisi ile izah etmekte bulunduğumuz Abdullah el-Müzeni hadisini, bir de izahımızda 
tercüme ettiğimiz Ukbe b. Âmir hadisini rivayet etmiştir. Bu hadisler ise sabah, öğle, 
akşam nevâfili hakkındaki ahkâmı ihtiva etmektedir. İkindinin ve yatsının ilk sünnetleri 
hakkında Buhâri bize hiçbir haber rivayet etmemiştir. Halbuki Ebü Dâvüd ile Tirmizi 
Sünen'lerinde İbn Ömer radıyallahu anhümâdan, Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
efendimizin, “İkindinin farzından evvel dört rek'at namaz kılan kişiye Allah rahmet etsin” 
buyurduğunu rivayet etmişlerdir. Bu hadisi İbn Hibbân da Sahih'inde tahric etmiştir. 
Ebü Dâvüd ile Tirmizi'nin Ali b. Ebü Tâlib radıyallahu anhtan da aynı suretle rivayet- 
leri vardır. Tirmizi'nin rivayeti daha mufassaldır. Hazret-i Ali demiştir ki: “Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem ikindinin farzından evvel dört rek'at kılardı. Bu dört rek'atın 
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arasını, melâike-i mukarrebine ve bunlarla beraber bütün müslümanlara ve müminlere 
selâm vererek ayırırdı.” Buradaki selâm ile maksut teşehhüddür. Bunun için melâike ile 
takyid edilmiştir. Yoksa namazdan çıkmak için verilen selâm değildir. Sair ashâb-ı sünen 
de bazı ihtilâflarla beraber bu hadisleri rivayet etmişlerdir. Taberâni'nin Abdullah b. Amr 
b. Âs'tan bir rivayetinde Abdullah radıyallahu anh da şöyle demiştir: Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem, aralarında Ömer b. Hattâb radıyallahu anhın bulunduğu bir kısım ashap 
ile oturup görüşürken ben de vardım ve Resül-i Ekrem'in son sözü olarak şöyle buyur- 
duklarını işittim: “Kim ki ikindi namâzının farzından evvel dört rek'at namaz kılarsa; onu 
cehennem ateşi messetmez.” İkindinin dört rek'at sünneti hakkında bunlardan başka daha 
birtakım haberler de vardır ki, bunlar da Ebü Hüreyre, Ümmü Habibe, Ümmü Seleme 
radıyallahu anhümden rivayet edilmişlerdir. Fakat bunlardan hiçbiri Buhâri'nin te'min-i 
sıhhat için iltizam ettiği şerâit-i rivâyeti haiz olmadığından, bunları Buhâri Sahih'ine alma- 
mıştır. Irâki “İkindiden evvel dört rek'at namazın müstehap olduğuna istidlâl için bunlar 
da kâfidir” demiştir. Nevevi de, “Bu dört rek'atın sünnet olduğunda ihtilâf yoktur. Yalnız 
ihtilâf, sünnet-i müekkede olup olmadığındadır” demiştir. Muhammed b. Cerir et-Taberi 
de, “Bize göre doğrusu, ikindiden evvel dört rek'at nâfile kılmanın efdal olmasıdır. Çünkü 
bu babda Hazret-i Ali'nin Resül-i Ekrem'den rivayeti sahihtir” demiştir. İkindiden evvel 
dört rek'at nâfile kılanlardan biri de Hazret-i Ali idi.” 

Yatsı namazının farzından evvelki dört rek'at sünnet hakkında da Buhâri'nin rivayeti 
yoktur. Maamafih Buhâri ile beraber diğer sıhâh ve sünen ashabının da Resül-i Ekrem'in 
bu dört rek'atı kıldıkları hakkında sarih bir rivayetleri yoktur.” 

Fıkıh kitaplarında da bu hususta bir hadis zikredilmemiştir. g9W! sl, da Hazret-i 
Âişe radıyallahu anhâdan şu, ba iş İla çe ol elsi JE ba ei ale 0S “Resül 
aleyhisselâm yatsı namazının farzından evvel dört, farzından sonra da dört rek'at nâfile 
kılardı. Sonra yan tarafına yaslanırdı” suretinde bir haber rivayet edilmekte ise de fakat 
bunun muharrici bildirilmediğinden itimat edilemeyeceği tabiidir. Lâkin Buhâri'nin dahil 
bulunduğu bir cemâat-i muhaddisin tarafından rivayet edilen Abdullah b. Müzeni radı- 
yallahu anhın şu hadisi ile pekâlâ istidlâl olunabilir deniliyor. 

Abdullah el-Müzeni demiştir ki: “Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, her iki 
ezan arasında bir namaz vardır” dedi. Sonra üçüncüsünde, “dileyen kılmak için” sözünü 
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ilâve buyurdu." Abdullah el-Müzeni'nin bu hadisinin iki tarik-i rivâyetle tercümesi 370 
rakamıyla geçmiştir. Yatsının farzından evvel nâfile kılmaya bir mani olmadığı için bu 
hadis istihbâb ifade eder. Bir mani bulunmamakla takyidimiz Hanefiler ve Mâlikiler ile 
seleften ekserisi indinde akşam namazının farzından evvel teneffülün mekruh olduğuna 
işaret içindir. Ercah bir kavle göre, Şâfiiler ile bir tâife muhalefet etmişlerdir. Akşam nama- 
zından evvel iki rek'at namaz müstehaptır dediklerini de yakında izah etmiştik. 

TERCEME-İ HÂLLER 

Burada dört zatın terceme-i hâlinden bahsedeceğiz: 

1. Mevzubahsimiz olan hadisin râvisi Abdullah b. Mugaffel el-Müzeni radıyallahu 
anh nükabâ-i sahâbedendir. Bey'atürrıdvân'da hazır bulunmuştur. İrtihâl-i nebeviden 
sonra da Basra'da ihtiyâr-ı ikâmet etmiştir. Kendisinden kırk dört hadis rivayet edilmiştir. 
Buhâri ile Müslim dört hadisin rivayetinde ittifak, birer hadisi de münferiden rivayet 
etmişlerdir. İbn Büreyde'nin, Said b. Cübeyr'in sâhib-i tercemeden rivayetleri vardır. Hic- 
retin 57. ve bir rivayette 60. sâlinde vefat etmiştir.” 

2. Ukbe b. Âmir el-Cüheni radıyallahu anh. Fasih, hatip, şair, kâtip, Kitâbullah'a 
vâkıf ve âlim bir simâ-yi sahâbidir. Zehebi, İbn Yünus'un, “Ukbe, kendi mushafını kendi 
yazmıştır ve el-ân mevcuttur” dediğini haber veriyor. Halife Muâviye tarafından Ukbe 
Mısır'a tayin olunmuş, bilâhare deniz seferine kuvâ-yi bahriyye kumandanlığına tayin edil- 
miştir. Sıffin Vak'ası'nda Muâviye nezdinde bulunmuştur. Kendinden elli beş hadis rivayet 
edilmiştir. Bunlardan yedisinin rivayetinde Buhâri ile Müslim infirâd etmişlerdir. Ken- 
dinden Câbir, İbn Abbas, Kays b. Ebü Hâzim ve daha birçok zevât-ı tâbii rivayet etmiştir. 
İbn Yünus tarih-i vefatının 58 senesi olduğunu haber vermiştir.” 

3. Mersed b. Abdullah, Himyeri ve Yezeni'dir. Mısır'ın en benâm fukahasındandır. 
Amr b. Âs'tan, Ukbe b. Âmir'den ve daha birtakım sahâbi ve tâbiinden rivayet etmiştir. 
Kendinden de Yezid b. Ebü Habib, Cafer b. Rebia gibi zevat rivayet etmiştir. 90 hicri yılında 
vefat etmiştir.” 

4. Ebü Temim Abdullah b. Mâlik el-Ceyşâni'dir. Kibâr-ı tâbiinden ve 
muhadramündandır. Asr-ı saâdet'te müslüman olmuş ve Kur'an'ı Muâz b. Cebel radıyal- 
lahu anhtan okumuş ve öğrenmiştir. Ömer el-Fârük'un hilâfeti zamanında Mısır'ın fet- 
hinde hazır bulunmuş ve orada ihtiyâr-ı ikâmet etmiştir. Asr-ı saâdet'i idrak ettiğinden 
dolayı sahâbeden addedenler de bulunduğunu Zehebi Tecrid-i Sahâbe'de zikretmiştir.” 
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Bu bab, Mekke Mescidi ile Medine Mescidi'nde (ve Mescid-i Aksâ'da) Kılınan 
Namazın Fazileti Hakkındaki Hadis-i Şerifleri Muhtevidir. 
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TERCÜMESİ 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellemden naklen Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan 
şöyle rivayet edilmiştir: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem buyurmuştur ki: 
“(Namaz ve ibadet için) hiçbir mescide sefer edilmesi doğru değildir. (Ziyade 
sevap umarak) yalnız (şu) üç mescide sefer edilir: Mescid-i Harâm, Mescid-i 


Zek) 


Resül (aleyhisselâm) ve Mescid-i Aksâ.” (B1189 Buhâri, Fazlü's-salât, 1.) 


* 
vii 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadis-i şerifi, Müslim ile Ebü Dâvüd “Hac” bahsinde, Nesâi de “Salât” bahsinde 
rivayet etmişlerdir. Buhâri bu hadisi, burada Mekke ve Medine mescidlerinde kılınan 
namazın fazileti hususunda sevketmiştir ki, bu cihet aşağıda bizim için medâr-ı ihticâc 
olacaktır. Hadiste Haremeyn mescidlerinden başka Mescid-i Aksâ da mezkür iken 
babın unvanında bunun İmam Buhâri tarafından bırakılması, Sahih-i Buhâri metninde 
Mescid-i Aksâ için müstakil bir bab açmasından dolayıdır. Müellif Zebidi tarafından bu 
bab, ihtisar için Tecrid'e alınmadığına göre, buradaki unvana Mescid-i Aksâ'nın ilâvesi 
icap ederdi. Bu noksanı, babın unvanını tercüme ederken kavis içinde göstererek telâfi 
ettik. 

Buhâri'nin bu Ebü Hüreyre hadisinden başka Ziyâd b. Ebü Süfyân'ın kölesi Kazea 
vasıtasıyla Ebü Said el-Hudri'den de bir rivayeti vardır ki, bu rivayet Ebü Hüreyre hadi- 
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sinden fazla daha üç hükmü ihtiva etmektedir. Kazea demiştir ki: Ebü Said el-Hudri radı- 
yallahu anhın Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden dört şey rivayet ettiğini işittim. 
Doğrusu bunlar bana hem hayret, hem meserret bahşetti. Resül-i Ekrem buyurmuştur 
ki: 1. Zevci veya bir mahremi kendisiyle beraber bulunmayan her kadının iki günlük mesa- 
feye sefer etmesi doğru değildir. 2. Ramazan bayramının ilk günü ile kurban bayramının 
dört gününden ibaret olan, ramazan ve kurban bayramı günlerinde oruç tutulmaz. 3. İki 
namazdan sonra da namaz kılınmaz: (Biri) sabah namazından sonra güneş doğup yükselin- 
ceye kadar, (öbürü) ikindi namazından sonra güneş batıncaya kadar. 4. Namaz kılmak için 
şu üç mescidden başka hiçbir mescide sefer edilmez: Mescid-i Harâm, Mescid-i Aksâ, bir de 
benim mescidim.' 

Buhâri Ebü Said hadisini burada muhtasar zikretmiştir. Yalnız Ebü Said hazretle- 
rinin on iki gazâda Resül-i Ekrem'in maiyyet-i seniyyelerinde hazır bulunduğunu bildir- 
miştir. Tercüme ettiğimiz bu mufassal metin, “Hac” ve “Savm” bahislerindeki tahricine 
aittir ki, tercümesi, “Cezâ-i Sayd” babında 877 numara ile gelecektir. 

Mevzubahsimiz olan Ebü Hüreyre hadisinin Ahmed b. Hanbel ile Bezzâr ve Taberâni 
taraflarından Ebü Basra radıyallahu anh vasıtasıyla süret-i sevki şu izahı ihtiva etmektedir: 

Ebü Basra bir kere namaz kılmak için Türisinâ'ya gitmiş ve avdet ederken Ebü 
Hüreyre radıyallahu anha kavuşmuştu. Nereden geldiğini Ebü Hüreyre'nin sorması ve 
onun da Tür'dan geldiğini (ve orada namaz kıldığını) söylemesi üzerine Ebü Hüreyre demiştir 
ki: “Eğer Tür'a gitmezden evvel seninle görüşmüş olsaydım, hiç gitmezdin. Çünkü 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem: Üç mescidden başka mescidlere (namaz için) sefer 
etmeyiniz!” buyurdu, bunu kulağımla işittim.” 


Müslim'in bir rivayeti, ise #5 Ni Jel as “Üç mescide sefer edilir” 


suretindedir. 
Müslim'in bu rivayetinde hasır yoktur. Binaenaleyh bu üç mescidden başka mescidlere 
sefer edilmenin menine dair bir hükme de delâlet etmemektedir. Yalnız adet mefhu- 
munun hüccet olduğuna taraftar olanlar, Müslim'in bu rivayetiyle de istidlâl edebilirler. 
Fakat ulemânın cumhuru, adet mefhumunun hüccet olduğunu kabul etmemişlerdir. 
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Hadisteki şedd-i rihâl “deveye yük bağlamak” demektir ve seferden kinayedir. Bu 


LUGAVİ BİR İZAH 


cihetle şedd-i rihâli sefer ile tercüme ettik. Lâ edatı nefiydir. Nehiy mânasınadır. Biraz 
önce Ebü Basra vasıtasıyla vâki olan rivayetin cemi' sigasıyla, Je)! !s4&5 Y “Sefer etmeyiniz” 
diye nehiy suretinde bulunması da edât-ı nefyin nehiy mânasına olduğuna delil olabilir. 

Nehiyden nefye udülün bir nüktesi olmak üzere şârih Ayni şunu bildiriyor: Bu 
üslüb-ı beyânda mesâcid-i selâse ziyaretine en beliğ surette sâmii teşvik ve bunlardan 
başka mescidlere ihtiyâr-ı seferden de en latif bir şekilde men ve tahzir vardır. Taberi de 
nefyin, sarâhaten nehiyden daha beliğ olduğunu bildirerek, “Bu hadis-i şerifte başka mes- 
cidler için ihtiyâr-ı sefer etmek doğru olmadığı ve en doğru hareket, şu üç mescidi ziya- 
retten ibaret bulunduğu tâlim buyurulmuş oluyor” diyor ki, biz de tercümemizde buna 
işaret ettik. 


>) 


Hadis-i şerifteki istisna “müferrağ'dır. Bu nevi istisnalarda müstesna minh, bütün 
şümulüyle melhüz ve mukadder bulunduğundan tercümemizde bu şümulü de gösterdik. 

FIKHİ HÜKÜMLER 

Bu hadis-i şerif ehl-i hadis ile fukahanın, üzerinde en çok tevakkuf eylediği hadis- 
lerden birisidir. İhtiva ettiği ahkâm itibariyle bir bakışta pek sade ve basit görülmekle 
beraber hakikatte müteaddit cihetlerden mütehâlif noktainazarlar için mecâl-i ictihâd 
olmuştur. Bu muhtelif fikir ve nazarları ilmi bir tasnife tâbi tutarak her birini ait olduğu 
kadro dahilinde mütalaa ve bu suretle okuyucularımızın fikirlerini teşettütten sıyânet 
etmeyi muvafık bulduk. 

Bu hadisten müstefâd olan ahkâm evvelâ şu üç esasa ayrılır: 1. Üç mescidin sair 
mesâcid ve meâbide fadl ve rüçhanı, 2. Mesâcid-i selâseye sefer edilmenin meşruiyeti ve 
bunlara sefere tergibi mutazammın bulunduğu, 3. Bu üç mescidden başkasına sefer edil- 
menin menhi olduğu. 

EVVELÂ. Üç mescidin öbürlerine rüçhanı, hadis-i şerifin sarâhati muktezâsı bulun- 
duğundan bu babda ulemânın ittifakı vardır. Yukarıda bildirdiğimiz veçhile Buhâri'nin 
hadisi süret-i sevkine dair unvanı da bunu nâtıktır. Binaenaleyh muhtâc-ı tafsil değildir. 
Yalnız bu üç mescidin kendi aralarındaki derece farkları vardır ki, buda cumhür-ı ulemâya 
göre hadis-i şerifteki tertip veçhile Mescid-i Harâm, efdal-i mesâciddir. Bunu takiben 
Mescid-i Medine gelir. Mescid-i Aksâ da Mescid-i Medine'yi takip eder. Bundan sonra ter- 
cümesi 605. olarak gelecek olan “Şu benim mescidimde kılınan bir namaz, Mescid-i Harâm 


yl 


müstesna olmak üzere öbür mescidlerde kılınan bin namazdan hayırlıdır” meâlindeki hadis-i 
şerifte Medine Mescidi'nin Mescid-i Harâm'dan başka mescidlere fazilet ve rüçhanı bulun- 
duğu bildirilmiştir. Yalnız bu rivayette Mescid-i Harâm ile Mescid-i Medine'den hangisinin 


diğerine rüçhanı olduğu bildirilmemiştir. Bunu da Ahmed b. Hanbel'in, Nesâf'nin ve daha 


il (B1190 Buhâri, Fazlü's-salât, 1.) 
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başkalarının Sünen”erindeki rivayetlerinden öğreniyoruz. Bu rivayette Mescid-i Harâm'ın 
yüz bin ve Mescid-i Aksâ'nın beş yüz namazdan hayırlı olduğu haber verilmiştir ki, bu 
haber, Mescid-i Harâm'ın Medine mescidine rüçhanı bulunduğunu nâtıktır. 


Üç MESCİDİN DİĞERLERİNE SEBEB-i RÜÇHANLARI 

Her üçünün enbiyalar yediyle tesis edilmiş olmalarıdır. Bununla beraber Mescid-i 
Harâm, kıble-i enâmdır. Mescid-i Resül aleyhisselâm takvâ üzerine müesses olan ma'bed-i 
nebevidir. Mescid-i Aksâ da ümeme-i sâlifenin kıblesidir. Mescid-i Harâm'a uzaklığından 
dolayı da Mescid-i Aksâ denilmiştir." Bir sebep de bu mescidlere memur birtakım melekler 
bulunup bunların, buralara gelen müminlerin aralarında dönüp dolaşarak haklarında hayır 
ve saadet dilemeleridir. 

Şu da şüphesizdir ki, buraları ziyaret etmek, insana millet-i İslâmiyye'nin ulularını 
yâda vesile olur. Bir de bu mescidlerin umranı, şeâir-i dini tâzim ve kelimetullahı ilâdır. 
Bunların umranı ise ashâb-ı yesâr müminlerin aktâr-ı âlemden buralara gelip ziyaret etme- 
leriyle mümkündür. Bu mühim gayenin temini için bu üç mescid, cânib-i risâletten diğer- 
lerine tafdil edilmiştir de denilebilir.” 

SÂNİYEN. Bu üç mescidi ziyaret için sefer edilmenin meşruiyeti. Bu da mevzubah- 
simiz olan Ebü Hüreyre hadisinin sarâhati muktezâsındandır. Hâkim'in Sahih'inde? rivayet 
ettiği şu haber-i sahih de bunu teyit etmektedir: 

Süleyman aleyhisselâm Beytülmakdis'in binasını bitirdikten sonra Cenâb-ı Hak'tan 
üç dilekte bulunmuştur: 1. Kendisinden sonra kimseye müyesser olmayacak bir mülk ve 
saltanat, 2. Hükm-i ilâhiye muvâfık bir hükme-i kazâ kudreti bahşedilmesi, 3. Yalnız namaz 
kılmak için Mescid-i Aksâ'yı kastedip gelenlerin mazhar-ı gufrân olması,* vesile-i gufrân 
olan her şey ise meşrüdur, mergubdur. 

Hadisin alt tarafında Resül-i Ekrem'in, “Cenâb-ı Hak, Süleyman'a bunlardan iki evvel- 
kileri vermiştir. Üçüncü niyazının da mazhar-ı kabül olmasını temenni ederim” buyurduğu 
rivayet edilmiştir. 


1 Ayni,lll, 682. 

2) Hüccetüllâhi'l-bâliğa, 1, 153. 

3 (Hâkim en-Nisâbüri'nin “Sahih” isminde müstakil bir eseri tespit edilememiştir. Burada kastedilen eser 
el-Müstedrek olabilir. Ayrıca “Hâkim olarak verilen müellif isminin, bu rivayeti Sahih'lerinde nakletmiş 
olan İbn Huzeyme ya da İbn Hibbân olması da muhtemeldir. Aynı durum iki paragraf sonra gelecek 
olan atıf için de geçerlidir.) 

4 e e e e 
aze YARİ nal Min e V lg öl öp e YY Sa Se rl Le len 3 8 eş e Jİ paz 
0S Öİ yeiy halleri ağ OSI Vİ play ade A e a ğa, lü el aly 2S 3 e gi Yİ 8 öleli Yİ) 
Leş de gem Jüy la e İŞLİ gi ağam Ül la Kayi el aş le ia aş ka ola, (Ab 

GAL e sil a ö ASA) al ile YV, 
(Metinde “Abdullah b. Ömer' olarak geçen ravi ismi kaynakta “Abdullah b. Amr” şeklinde kayıtlıdır. 
İM1408 İbn Mâce İkâmetü's-salavât, 196; İbn Huzeyme, Sahih, ll, 288, no: 1334.) 
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Şeyhülislâm İbn Teymiyye, Mescid-i Aksâ'yı ziyaretin meşruiyeti hakkında yazdığı 
müstakil bir risâlesinde Hâkim'in Sahih'indeki bu rivayeti naklettikten sonra bu ziyaretin 
yalnız ibadet için ihtiyar edilmesini kaydıizah ederek diyor ki: Mesâcid-i selâse ziyaret- 
lerinde niyyet-i hâlisa matlüb-ı şâri* olduğu için İbn Ömer radıyallahu anhümâ Mescid-i 
Aksâ'yı ziyarete geldiğinde mescidde namaz kılardı ve hiçbir şey ile meşgul olmayıp bir 
yudum su bile içmeden geri dönüp giderdi. Bu ahbâr-ı sahihaya istinaden namaz, dua, zik- 
rullah, kırâat-i Kur'ân, itikâf gibi ibâdât-ı meşrüa ifası için mesâcid-i selâseye sefer edilmesi 
emr-i müstehab olduğunda ulemâ-i müslimin ittifak etmişlerdir. 

SÂLİSEN. Sair mesâcid ve meâbide seferden nehyedilmesi ve bu nehyin hikmeti ve 
hududu: Seyr ü sefer nefse'l-emirde bir emr-i mubah olduğundan bu üç mescidden başka 
mescidlere sefer ihtiyarından menedilmesi elbette bir sebep ve hikmete mebni olacaktır. 
Muhaddis-i müdekkik Şah Veliyyullah ed-Dihlevi diyor ki: Câhiliye devrinde akvâm-ı 
câhile kendilerince şâyân-ı ta'zim görülen mevâzıı ziyaret için şedd-i rahil ederek bu ziyaret 
ettikleri makamlarla teberrük kastederlerdi. Bu ise Allah Teâlâ'nın gayri bir fâniye iba- 
dete zeria ve vesiledir, şeâir-i diniyyeyi tahriftir. Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
şeâir-i diniyyeden olmayan bu nevi ziyaretlerin şeâir-i diniyyeye karışmaması için bu kapıyı 
kapamıştır. Bana göre hak olan evliyâullahtan herhangi bir velinin mahall-i ibâdetini ve 
kabrini ziyaret için, Türisinâ için ihtiyâr-ı sefer etmek kâmilen menhi olmakta müsavidir. 
“Allahu alem.” 

Dihlevi'nin nehye sebep olarak dermeyan ettiği bu mütalaa ile vâsıl olduğu neti- 
cenin sâha-i şümülü çok geniştir. Halilürrahman gibi meşâhid-i enbiyânın ziyaretlerine 
kadar uzanabilir. Bu sebep ve bu vâsi netice ile Dihlevi tamamıyla İbn Teymiyye'nin bu 
babdaki efkâr ve ictihadını terennüm etmiş bulunuyor ki, aşağıda şeyhülislâmın bu icti- 
hadını tetkik edeceğiz. 

Bir bakımdan hadis-i şerifteki istisnâ-i müferrağ da nehyin bu umum ve şümulünü 
gösterir. İstisnâ-i müferrağlarda müstesnâ-minh bütün şümulüyle mukadder ve melhüz 
bulunduğundan, burada müstesna olan bu üç mescidden başka hiçbir mescide, hiçbir 
meşhede ziyaret için sefer câiz olmadığı müstefâd olur. 


CUMHÜR-I ÜLEMÂYA GÖRE Bu NEHYİN MÜTEALLAKI 

Bu üç mescidle öbür mescidler arasında fazilet farkı bulunması ve öbür mescid- 
lerin faziletce müsavi derecede olmalarıdır. Bu hadisin babında İmam Buhâri bu noktaya 
işaret ederek, “Bu babdaki hadislerin sevki, mesâcid-i selâsede kılınan namazların fazileti 
hakkında olduğunu” bildirmişti. Bu unvandan hem mesâcid-i selâsedeki ibadetin öbürle- 
rine fazl ü rüçhanı, hem de öbür mescidlerde edilen ibadetlerin faziletce müsavi derecede 
bulunduklarını öğreniyoruz. Tercümesi bundan sonra gelecek olan 605 numaralı hadis-i 


1 Hüccetüllâhi'i-bâliğa, 1, 153. 
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şerifte de bu cihet izah edilecektir. Öbür mescidlerde edilen ibadetler faziletce müsavi 
olunca, namaz ve ibadet için kendi beldesinin mescidini bırakıp uzaktaki herhangi bir 
mescide sefer ve meşakkat ihtiyar etmek elbette doğru değildir. Mescidler birer beytullah 
olduklarından ibadet için birini diğerine tafdile hakkımız yoktur. Bu cihetle cumhür-ı 
ulemâ böyle bir nezir için nezredilen mescid ve meşhede kadar şedd-i rahle lüzum olma- 
dığını, belki memleketi mescidinde nezrini eda etmek kâfi bulunduğunu bildirmişlerdir. 
Bu noktaları tenvir ve izah için ulemânın bu babdaki noktainazarlarını bervech-i âti nak- 
lediyoruz: 

Nevevi, cumhür-ı ulemâdan naklederek diyor ki: “Hadisin mânası, bu mescidlerden 
başka herhangi bir mescide ihtiyâr-ı sefer etmekte bir fazilet yoktur” demektir. Yine böyle 
İbn Melek de, “Bu nefiy, fazilet-i tâmmeyi nefiydir” diyor. Şârih İbn Battâl da, “Ulemâya 
göre bu hadis, mesâcid-i selâseden başka bir mescidde namaz kılmayı nefsine nezreden 
kimse hakkında vârit olmuştur” diyor ki, bundan da hadiste nehyin nezre müteveccih 
olduğu ve binaenaleyh başka mescidlere sefer etmeyi nezretmek muvâfık değildir demek 
oluyor. Yine şârih İbn Battâl diyor ki: “Bir kimse sulehânın ve ashâb-ı takvânın bulunduğu 
bir mescidde teberrüken ve tatavvuan namaz kılmak arzu eder de, bu arzusunu yaya veya 
binitli olarak nezirsiz gidip tahakkuk ettirmek isterse, bu da mubahtır ve hadis-i şerifteki 
nehiy, böyle sulehâ mescidine gitmeye mani değildir.” 

İmam Mâlik rahimehullah demiştir ki: Yaya değil, binitli olarak gidilebilecek bir 
mescidde namaz kılmayı nezreden kimse, kendi memleketi mescidinde nezrini ifa eder. 
Yalnız Mekke, Medine, Kudüs mescidleri böyle değildir. Bunlarda namaz kılmayı nez- 
reden kimse için buralara gidip nezrini yerine getirmek borçtur. İmam Mâlik'in bu fetva- 
sından da mesâcid-i selâseden başka mescidlerde ibadet etmek için nezredilirse bu nezrin 
mün'akid olmadığı ve şedd-i rahli mücip bulunmadığı anlaşılıyor. 

Nevevi de bu noktainazarı izah ederek demiştir ki: Bir kimse bu üç mescidden başka 
herhangi bir mescidde namaz kılmayı veya herhangi bir hayır işlemeyi nezrederse nezrini 
oraya gidip ifa lâzım gelmez. Sair mescidlerin yekdiğerine fazl ü rüçhanları bulunmadı- 
gından nezrini hangi bir mescidde eda ederse kifayet eder. Bu hususta Leys b. Sad'dan 
başka, seleften muhalefet eden bir kimse bilmiyoruz. Leys, “Nezre vefa vâciptir” demiştir. 

Hattâbi'nin' bu babda fikri daha vâzıhtır. Sahih-i Buhâri'nin ilk şârihi olmak gibi 
büyük bir şerefi haiz bulunan Hattâbi diyor ki: “Lâ tüşeddü” kelimesinin lafzı haberdir, 


1 Hattâbi, İmam Ebü Süleyman Ahmed b. Muhammed b. İbrâhim'dir. Lübbü'-Lübâb'da Ebü Süleyman'ın 
Ömer b. Hattâb radıyallahu anha yahut kardeşi Zeyd'e, yahut ceddi Hattâb'a ya da Hattâbi'ye nisbet 
edildiği bildiriliyor. Kastallâni de Hattâbi'nin Buhâri şerhi, latif nükteleri ve kıymetli meseleleri muhtevi 
güzel bir şerhtir diyor. Sâhib-i tercemenin Buhâri şerhinden başka Meâlimü's-sünen, İlâmü5-sünen (Bu 
eser Buhâri şerhi olduğu için, burada zikredilmesi icab eden kitabın Marifetu's-sünen ve'l-âsâr adlı eseri 
olması muhtemeldir.) Garibü'-hadis namlarında üç mühim eseri daha vardır. Garibü'-hadis'i de Sahih-i 
Buhâri şerhi gibi kendi mevzuunda ilk yazılan üç mühim eserden biridir. Diğer birisi Garibü'T-hadis fen- 
ninin ilk müellifi bulunan Ebü Ubeyd Muammer b. Müsennâ'dır (Kaynaklarımızda bu isim Ebü Ubeyde 
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mânası icaptır ve kendisiyle teberrük olunan buk'alardan birisinde namaz kılmayı nezre 
müteveccihtir. Binaenaleyh bu üç mescidden başka kendisiyle teberrük olunan mesâcid-i 
enbiyâ aleyhimü's-selâmdan birisinde namaz kılmayı nezreden bir kimse için nezrini 
yerine getirmek vâcip değildir. Böyle bir nezir üzerine bu uzak mesafelere gitmeye 
lüzum da yoktur. Nezreden kimse muhayyerdir: dilerse gider, nezrini nezrettiği buk'ada, 
makamda ifa eder, dilerse hiç gitmeden kendi beldesinde nezrini yerine getirir. 

Yine Hattâbi diyor ki: Bu üç mescide gelince, Mescid-i Harâm'a şedd-i rihâl hac 
için, umre için farzdır. Sonra Resül-i Ekrem'in mescid-i şerifine kendisinin hâl-i hayatında 
hicret maksadıyla şedd-i rihâl edilirdi. Binaenaleyh Mescid-i Nebi aleyhisselâma sefer 
etmek de kifayeten vâciptir. Beytülmakdis'e sefer de bir fazilettir, müstehaptır. 


EİMME-İ ERBAA HAZERÂTININ NOKTAİNAZARLARI 

Mesâcid-i selâsede ibadet için ihtiyâr-ı seferin bir emr-i müstehab olduğunda 
eimme-i erbaa hazerâtının ve bütün ulemâ-i müsliminin ittifakı vardır. Yalnız bu üç mes- 
cidde namaz kılmayı, itikâf etmeyi nezreden kimse için nezrine vefa etmek vâcip midir, 
yoksa değil midir? Bu noktada ihtilâf edilmiştir. Bu babda birisi müsbet, öbürüsü menfi iki 
rivayet menkuldür. İmam Mâlik ile İmam Ahmed b. Hanbel bu nezrin lüzum ve vücübuna 
kâil olmuşlardır. Ebü İshak el-Mervezi de bu lüzumu ihtiyar etmiştir. Bunlar, Buhâri'nin 
Sahih'inde tahric ettiği bervech-i âti Hazret-i Âişe hadisi ile ihticâc etmişlerdir. Resül-i 
Ekrem efendimiz, “Kim ki Allah'a taat etmeyi nezrederse, nezrini ifa ve Allah'a itaat etsin, kim 
ki Allah'a âsi olmayı nezrederse, nezrettiği mâsiyeti irtikâb etmesin!” buyurmuştur. 

İmam Ebü Hanife ise böyle bir nezrin mutlak surette adem-i vücübunu kabul 
etmiştir. Ebü Hanife hazretlerinin nezir hususunda kabul ettiği esas şudur: Nezir; bir 
emr-i meşrüu Allah Teâlâ'ya tâzim kastıyla iltizam etmekten ibaret olduğu için nezir ile 
vâcip olmak için nezredilen şeyin vâcibât-ı şer'iyyeden bulunması iktiza eder. Binaenaleyh 
Ebü Hanife'ye göre namaz, oruç, sadaka, hac, umreye nezredilebilir ve bu nezredilen şey- 
lerin cinsinden vâcibât-ı şer'iyye bulunduğu için nezrolunan namazın, orucun ve öbürle- 
rinin ifası vâcip olur. Fakat bu vâcibât-ı şer'iyyeden hac ile umreden başkalarının edası bir 
mekân ile mukayyet olmadıkları için yalnız Mescid-i Harâm hakkında nezir muteberdir ve 
yalnız nezir ile Mescid-i Harâm'a şedd-i rahl edilir. Hatta Ebü Hanife'ye göre itikâf nezrini 


Ma'mer b. Müsennâ olarak kayıtlıdır.) ki müellifi 210 tarihinde vefat etmiştir. (Ma'mer b. Müsennâ'nın 
bu isimde bir eseri olmakla birlikte, Hattâbi tarafından esas alınan Garibu”-hadis, Ebü Ubeyd Kâsım b. 
Sellâm'a ait olan eserdir. (DİA, “Hattâbi mad. XVI, 490.)) Öbürü de Dineveri* Ebü Muhammed Abdullah 
b. Kuteybe'nindir. İbn Kuteybe'nin tarih-i vefatı da 276 hicret tarihidir. Hattâbi, Garibü'l-hadis'inde Ebü 
Ubeyd ile İbn Kuteybe'nin meslek-i tahrirlerini takip etmiştir. Kendisi de 388 tarihinde vefat etmiştir 
(Keşfüz-zunün'dan hulâsa edilmiştir). 

EE NV TE DR ŞA YE PE EK 

1 yaly OLM el eyl ala) kamp Mü al çap O yö yay anlaş İN leş Oİ gü ye çel le a a ye, 
(B6696 Buhâri, Eymân, 28.) z (gis Iç, isle ye 
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ifa etmek de -itikâfın kendi mezhebince oruçla sahih olmasından dolayı- vâciptir. İtikâf 
hakkında İmam Mâlik'in ve bir rivayette Ahmed b. Hanbel'in mezhebi de böyledir. 

İmam Mâlik ve Ahmed'e göre menzürun vâcibât-ı şer'iyyeden olması şart değildir. 
Fakat kendisi ile istidlâl eyledikleri Hazret-i Âişe hadisindeki taatin de me'mürün bihi şer'i 
mânasına hamline bir mani yoktur. Bu halde Hazret-i Âişe hadisi, İmam Ebü Hanife'nin 
noktainazarını teyit eder ve Mâlik ile Ahmed hazerâtının noktainazarları bir davayı 
mücerret halinde kalır. 

İmam Şâfii'den nezir meselesinde iki kavil nakledilmiştir. Birisi Büveyti rivaye- 
tidir ki, bu rivayete göre, İmam Şâfii de Mâlik ve İbn Hanbel gibi nezrin vücübuna kâil 
olmuştur. Öbürü İmam Şâfii'nin el-Üm namındaki kendi eserinde mazbut olan ictiha- 
dıdır ki, bu da İmam Ebü Hanife'nin ictihadına muvâfıktır. el-Üm'de İmam Şâfii; kendi- 
sine fariza-i haccın taalluku cihetiyle Mescid-i Harâm hakkındaki nezir için şedd-i rahlin 
vücübuna ve Mescid-i Medine ile Mescid-i Aksâ'da ifası nezredilen ibadet için şedd-i rahlin 
adem-i vücübuna kâil olmuştur. 

İmam Ebü Yüsuf ile İmam Muhammed'in bu babdaki ictihadları da böyledir. Hatta 
Mescid-i Harâm, Beytullâhi'l-Harâm, Makâm-ı İbrâhim gibi hususi tabirlerle olduğu 
gibi “Harem veya Mekke'ye meşyetmek üzerime vâcip olsun” diye nezreden kimseye de 
eimme-i Hanefiyye'nin ittifakıyla bir hac ile umre vâcip olur. 

HuLAÂsaA. Hac ve umre için Mescid-i Harâm'a gitmeyi nezreden bir mümine nezrini 
ifa etmek üzere Mescid-i Harâm'a şedd-i rahl etmesi, eimme-i erbaanın icmâı ve ulemânın 
ittifakı ile vâciptir.” 

İbn Münzir,” Haremeyn hakkındaki nezrin vücübunu, Mescid-i Aksâ hakkındaki 
nezrin adem-i vücübunu kabul etmiş ve bu hususta Câbir radıyallahu anhın şu hadisi ile 
istidlâl eylemiştir: “Bir kimse, Resül-i Ekrem'e, 'Yâ Resülellah! Cenâb-ı Hak, Mekke'nin fet- 
hini müyesser kılarsa, Beytülmakdis'te namaz kılmayı nezrettim' demişti de Resül-i Ekrem 
bu adama; “Sen namazını burada (Medine'de) kıl diye cevap vermişti” (Ayni). 


1 Büveyt, babın musaggarı olan büveyb vezninde Aşağı Mısır'da bir karyedir. Mısır'ın imam ve fakihi olan 
Yüsuf b. Yahyâ el-Büveyti bu karyedendir (Kâmus ve Lüb.). 

2 Eimme-i erbaanın bu husustaki nezre dair izah ettiğimiz mezâhibi hakkındaki başlıca mehazlarımız 
(Umdetü'-kâri, WI, 683; İbn Teymiyye'nin şedd-i rihâl hadisi şerhi, s. 53, 54; Lübâbü'l-menâsik ve şerhi, 
s. 46). 

3 — İbn Münzir Ebü İshak İbrâhim b. Münzir Harâmi'dir. Medine'nin kibâr-ı ulemâ ve muhaddislerindendir. 
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İmam Mâlik'ten, İbn Uyeyne'den, Ma'n b. İsâ'dan rivayet eder. Kendisinden de Buhâri'nin, Müslim'in ve 
diğer emme-i muhaddisinin rivayetleri vardır. Bütün ehl-i hadis, sâhib-i tercemeyi tevsik etmişlerdir. 
Yalnız Ahmed b. Hanbel, halk-ı Kur'ân meselesinden dolayı İbn Münzir'den hoşlanmazdı. 236 tarihinde 
vefat etmiştir (Hulâsa, 19). 
J (D3305 Ebü Dâvüd, Eymân, 20. Rivayetin metni kaynakta şu şekildedir: 
li ei özbel Bİ Se A zi O A yil cal İyeey b Gü ezer çe el le, Ol çalll v8 pp ie 
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Fakat Resül-i Ekrem'in bu cevabı, Mescid-i Medine'nin, Mescid-i Aksâ'dan efdal 
olmasına mebnidir. Medine'de bulunmayan kimsenin Mescid-i Aksâ hakkındaki nezrini 
ifa vâcip olmadığına Câbir hadisi ile istidlâl nâkıstır. 

Zeynüddin el-Irâki'nin! bu hadis-i şerif münasebetiyle Umdetü'1-kâri'de en mühim 
bir mütalaasına şahit oluyoruz. Irâki diyor ki: Bu hadisin en güzel bir mahmili vardır ki, 
bu hadisten yalnız mesâcide ait olan hükmün maksut olmasıdır ve bu üç mescidden başka 
hiçbir mescide şedd-i rahl edilmemesidir. Şu halde tahsil-i ilm için, ticaret için, tenezzüh 
için, sulehâ-yi ümmeti, meşâhid-i mübârekeyi, ihvan ve yârânı ziyaret için ve mesâcidin 
gayri daha bunlardan başka birtakım makâsıd için sefer etmek hadisteki nehiyde dahil 
değildir. Irâki'nin bildirdiği bu mühimme-i ilmiyyeyi nasıl ki yukarıda bu hadisin bir tarik-i 
rivâyetinde de görmüştük. Müsned-i Ahmed b. Hanbel'de tahric olunduğuna göre, Ebü Said 
el-Hudri radıyallahu anhın yanında Türa namaz kılmaya gidildiği görüşülmüştü de, Ebü 
Said hazretleri, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin, “Mescid-i Harâm, Mescid-i Aksâ, 
bir de benim şu mescidimden başkasına namaz kılmak için sefer etmek münasip değildir” 
buyurduğunu bildirmişti. İmam Buhâri'nin bu hadisin babına verdiği unvanı da bu nok- 
tainazarı teyit eder mahiyette bulunduğunu bildirmiştik. Bu babda en menfi ictihad, Kâdi 
İyâz ile Hanâbile'nindir. 

Kâdi İyâz diyor ki: Üç mescidden başkasına sefer iltizam etmek, hadisteki nehyin 
muktezâsı olarak haramdır. Şâfiiler'den Ebü Muhammed Cübin'in' ictihadı da böyledir. 
Fakat Nevevi, bunun yanlış bir ictihad olduğunu bildirmekte gecikmemiştir. Hanâbile'ye 
gelince; bunlar da nezrin mün'akid olmayacağına kâil olmakla iktifa etmeyip keffâret-i 
yemin lâzım olduğunu iddia etmişlerdir. 


1 Irâkı, Hâfız Ebü'l-Fazl Abdürrahim'dir. Rivayet ve dirayet hususunda asrının en yüksek bir simasıdır. O 
devrin bütün şüyüh u muhaddisini Sübki, Alâi, İbn Kesir gibi kendisini senâ etmekte uzun uzadıya mü- 
balağa etmişlerdir. İsnevi de hâfızü'l-asr diye tebcil etmiştir. Irâki, Sahih-i Buhâri'nin iki büyük şârihinin 
şeyhidir. Hâfız Bedreddin el-Ayni ve Hâfız İbn Hacer el-Askalâni. Usül-i hadise dair Elfiyye'si ile şerhi 
ilm-i dirâyette yazılan eserlerin şaheseridir. Süyütinin HüsnüT-muhâdara'sında 819 tarihinde vefat ettiği 
bildirilmiştir. Sehâvi'nin ed-Dav'ü'-lâmi'ile Hâfız İbn Hacer'in Mu'cem'inde Irâki'nin mufassal terceme-i 
hâli vardır (Fevâid-i Behiyye, s. 222). 

2 (HM11631 İbn Hanbel, II, 64.) 


3 (Ebü Muhammed Cübin isminde bir alim tespit edilememiştir. Söz konusu görüş Şâfii ulemâsından Ebü 
Muhammed el-Cüveyni'ye aittir. (Ayni, Umde, VL, 254.) Bir tashif sonucu isimin bu şekilde imla edilmiş 
olması muhtemeldir.) 
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Seyyıdu'l-Mürselin Sallallahu 
Aleyhi ve Sellemi Ziyaret 


Mesâcid-i selâseye şedd-i rihâl hadisi nerede mevzubahis edilirse, orada Mescid-i 
Nebevi ziyaretini takiben Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin kabr-i saâdetlerini 
ziyaretin şer'i vaziyetinden bahsedilmektedir. Gerek hadis ve gerek fıkıh kitaplarında 
iltizam edilen bu de'b-i ilmiye tevfikan biz de müstakil bir unvan ile bu ciheti izah edi- 
yoruz. 

Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem efendimizin kabr-i şeriflerini ziyaret etmek 
menduptur. Seleften, haleften cumhurun mezhebi budur. Bu babda bütün müslüman- 
ların icmâı da rivayet edilmiştir. Nevevi ile İbnü'l-Hümâm da icmâa kâil olanlardandır. 
Aleyhi's-salâtü ve's-selâm efendimizin merkad-i mübârekelerini ziyaret efdal-i tâât ve 
a'zam-ı kurubât bulunduğundan eimme-i Hanefiyye indinde mali vaziyeti müsait olanlar 
için ziyâret-i Nebi, vâcibe yakın bir emr-i dinidir. Fariza-i hacda olduğu gibi, gerek ferdi 
ve gerek içtimai ve gerek hayati gerek iktisadi emn ü selâmete münâfi bir mahzur bulun- 
madıkça ağniyâ için ziyâret-i Nebi aleyhisselâmı terketmek büyük gaflet ve katı yüreklilik 
addedilmiştir. Bazı Mâliki eimmesi ise ziyâret-i Nebi aleyhisselâma vâciptir demişler ve 
diğer bazı Mâliki eimmesi de sünen-i vâcibden addetmişlerdir.” 

Kabr-i saâdeti ziyaretin fazileti hakkında pek çok âsâr-ı şerife vardır. Bunlardan bazı- 
larını Kâdi İyâz'ın Şifâ'ından bervech-i âti nakl ü tercüme ediyoruz: 


1 Bu unvanı Şeyh Sindi, menâsike dair yazılan eserlerin en mevsuk ve en muteberi olan Lübâbü- 
mendâsik'inde ihtiyar etmiştir ve “Kabr-i Saâdeti Ziyaret” veya “Hücre-i Saâdeti Ziyaret” unvanlarına ter- 
cih eylemiştir. Sebeb-i tercih olarak hatıra gelen şey, İmam Mâlik gibi bazı selefin, “Kabr-i Nebiyi ziya- 
ret ettim” denilmesini kerih görmüş olmalarıdır. Kâdi İyâz Şifâ'ında İmam Mâlik'in bu tabiri niçin kerih 
gördüğü hakkında birtakım sebepler zikir ve reddettikten sonra diyor ki: Bana göre İmam Mâlik, ziyaret 
lafzının kabr-i saâdete izâfe edilmesini muvâfık bulmuyordu. Resül-i Ekrem'in, “Yâ rab! Vefatımdan sonra 
kabrimi, tapılır put haline koyma!” (MU419 Mâlik, Kasru's-salât, 24.) ve “Allah; yehüd ve nasârâya gazap 
eylesin; bunlar, peygamberlerinin kabirlerini secdegâh ittihaz ettiler” (B1330 Buhâri, Cenâiz, 61.) buyurmuş 
olmalarından dolayı “Resülullah'ı ziyaret ettim” denilmesini daha hoş buluyordu. 

2) Lübâbü'l-menâsik li's-Sindi, s. 183; Şerh-i Şifâ li-Ali el-Kârt, 11, 85, Bulak; el-Cevherü'l-munazzam li- 
Heytemi, s. 95. 
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1. eş-Şifâ fi hukükul-Mustafâ'da Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâdan rivayet 
olunduğuna göre, Resül-i Ekrem efendimiz, “Kim ki kabrimi ziyaret ederse, onun için şefa- 
atim sabit bir hak olur” buyurmuştur. 

2. Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan da: “Kim ki sevap kastederek Medine'de beni 
ziyaret ederse, o benim mücâvirim olur, kıyamet gününde ona şefaat ederim” buyurulduğu 
rivayet edilmiştir. 

3. Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâdan gelen bir rivayette de, “Kim ki vefa- 
tımdan sonra beni ziyaret ederse, hayatımda ziyaret etmiş gibidir” buyurulmuştur. 

4. İbn Adi'nin isnâd-ı hasen ile rivayet ettiği bir hadiste liz 48 çiy oh cl > ve 


“Kim ki Beyt-i şerif'i kast ve ziyaret edip de beni ziyaret etmezse bana cefa etmiş olur” 


buyu- 
rulmuştur. Ali el-Kâri gerek Dürretü'I-mudıyye'de gerek Lübâb'ın kıymetli bir şerhi olan 
el-Meslekinde ziyâret-i Nebi aleyhisselâmın vücübuna kâil olan ulemâ tarafından İbn 
Adi'nin rivayet ettiği bu haberle istidlâl olunduğunu haber veriyor.” 

Fakat bu hadis, hâşiyemizde bildirdiğimiz veçhile ehl-i hadis tarafından ileri 
geri intikâd edildiğinden, cumhür-ı ulemâ bununla ziyaretin vücübuna istidlâl etmeyi 
muvafık bulmayıp ziyaretin mendup olduğuna hükmetmişlerdir. Bu suretle kabr-i 
saâdeti ziyaretin mendup olduğunda icmâ hâsıl olmuştur. Fakat Hanefi fukahası bir 
taraftan metn-i hadisin hüsnüne, öbür taraftan metn-i hadisteki (cefâ) kelimesinin birr ü 
sılayı terke ve gılzat-i tab'a delâlet etmesine ve bunun da umür-ı nisbiyyeden olup terk-i 
mendübe de denilebilmesine bakarak ziyâret-i Nebi aleyhisselâmı vücüba yakın bir mev- 
kide bulmuşlardır. 


1 Birinci hadisin metni çelââ 4 «>; .,ö 5 o» dir. (Kâdi İyâz, eş-Şifâ, 11, 194-195; DK2658 Dârekutni, 
es-Sünen, 1, 276.) 

İkinci hadisin metni de, &lâll px beyik d S3 Geyler OS eme ile 5 5) ve dir. (Kâdi İyâz, eş-Şifâ, 
11, 195; Beyhaki, es-Suğrâ, 11,211, no: 1771.) 

Üçüncü de, e MEMESİ İS gr e bi edir. (Kâdi İyâz, eş-Şifâ, 11, 195; MK13496 Taberâni, el-Kebir, 
X1L, 309.) 

Ali el-Kâri, Şifâ' şerhinde bunların muharriclerine ve birçok turuk-ı rivâyet ve şevâhidine işaret ediyor. 
Hatta birinci metin, bu turuk ve şevâhid cihetiyle Hâfız Zehebi tarafından tahsin edildiğini bildiriyor. 
İbn Teymiyye ise Menâsik-i Hacc'ında, “Ziyaret hususunda Resül-i Ekrem'den bize bir şey nakledilme- 
miştir. Bu babda rivayet edilenler de ya zayıftır veya mevzüdur” diyor. 

2 (İbn Adi, el-Kâmil, VU, 248.) 

3 Şu kadar var ki, Dârekutni bunun râvilerinden biri bu hadisi rivayetle teferrüd etmiş bulunmasından 
dolayı bu hadise münkerdir demiştir. İbnü'l-Cevzi de mevzuat meyanında zikretmiştir. Muhterem üstat 
İzmirli İsmâil Hakkı Siyer-i Celile-i Nebeviyye namındaki kıymetli bir eserinde Esne-metâlib, Tezkiretü'L 
mevzüât, Temyizü't-tayyib'den naklen, “Bu hadis sahih değildir” diyor. Fakat İbn Hacer el-Heytemi, İbnü'- 
Cevzi'nin mevzuat meyanında zikretmesini isâet addederek pek olsa bu hadis garibdir. Bir mevzide bir 
râvi ile rivayet edilmiştir diyor. Sübki de, muhaddisinin bi-hasebi't-turuk münker addetmesinden metn-i 
hadis de reddedilmiş olmaz. Fukaha pekâlâ onunla amel edebilir. Fukahanın münkerdir dediği hadis, 
mevzü olan hadis diye müdafaa ediyor. 
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İbn Âbidin merhum da, “Gerek Lübâb'ın gerek Feth ile Şerh-i Muhtâr'ın ibarele- 
rinden müstefâd olan mâna, mali kudret ve vüsati olanlar için ziyaretin vaz'-ı şer'isi 
vücüba yakın bir hükümdür” diyor.” 

Kâdi İyâz da Şif&'sında ziyâret-i Nebi aleyhisselâma dair açtığı bir faslında bu 
ziyaret sünnetini ve bu babdaki icmâı İshak b. Râhüye lisanından şöyle anlatıyor: Sadr-ı 
İslâm'dan beri Beytullah'ı ziyaret ve hacceden her müminin ya hacdan evvel veya sonra 
Medine-i Münevvere'ye gelerek mescid-i saâdette namaz kılması ve Ravza-i Mutahhara'yı, 
minber-i şerifi, kabr-i saâdeti görüp karirü'l-ayn olması müslümanlar arasında câri olagelen 
bir sünnettir. Resül-i Ekrem'in mescid-i saâdette oturduğu yeri yanında namaz kıldığı 
üstüvâneleri, mübarek elinin dokunduğu, kadem-i saâdetinin çiğnediği şerefli mevâzıı, 
istinat buyurdukları ve hâl-i istinâdda Hazret-i Cibril'in kendilerine vahiy tebliğ ettiği 
direği görmekle teberrük edilegelmiştir. Aleyhi's-salâtü ve's-selâmı ziyarete tebaan da 
sahâbeden ve eimme-i müsliminin birçoğunun meşâhid-i mübârekeleri ziyaret edilmiştir. 


ZİYARETİN EFDAL-İ EVKATI 

Kabr-i saâdetin kable'l-hac mı, yoksa ba'de'l-hac mı ziyaret edilmesi de tetkik edil- 
miştir. İmam Hasan'ın Ebü Hanife rahimehullahtan rivayetine göre eğer hac, farz olarak 
eda edilmekte ise en güzel hareket, ibtida haccetmek sonra da merkad-i Nebi aleyhisselâmı 
ziyaret eylemektir. Maamafih ibtidâ ziyaret edilip de sonra ef'âl-i hacca başlanması da 
câizdir. Bu cevaz, Medine-i Münevvere'nin hacının yol uğrağı bulunmamasıyla meşruttur. 
Eğer Şam ve Suriye halkı gibi Medine-i Münevvere kendileri için yol uğrağı bulunursa, 
şüphesiz bunlar için ibtidâ merkad-i şerifi ziyaret ederek edâ-i hacca başlanması lâzımdır. 
Bu vaziyette ziyaretin tehiri, sahibinin kasâvetini, katı yürekli olduğunu iş'âr eder.” 

Kabr-i saâdeti ziyarete niyet eden kimsenin mescid-i şerifi ziyarete niyet etmesini de 
fukaha tetkik edip niyet edilmelidir demişlerdir. Fakat İbnü'l-Hümâm, “Bana kalırsa sallal- 
lahu aleyhi ve sellemin kabr-i saâdetini ziyarete niyet ederken bu niyeti, Mescid-i Nebevi 
1 SAN çilesi a enli glerb lay al aI le eye dye öl Öİ çel 2liSa ça al e) EN pl öyle 


ee bel d3 b ii la le Ye a İyi ys e ii leyl dl e çel, lele basi, 
(213 iâp> ) ine dl ii 


2 İbn Hacer el-Heytemi el-CevherüT-münazzam'ında hücre-i saâdeti ziyaretin meşruiyetine meâli bervech-i 
âti âyet-i kerime ile istidlâl etmiştir: “Günahkâr insanlar, irtikâb-ı mâsiyetle nefislerine zulmettiklerinde 
tövbekâr olup Cenâb-ı Hakk'a istiğfar ederek ve resulüne arz-ı itizâr ile haklarında şefaat dileyerek sana 
gelselerdi, elbette Cenâb-ı Hakk'ın tövbelerini kabul ve rahmet ile muamele edeceğini bilmiş olurlardı.”* 

* en-Nisâ, 4/64.) >) BŞ Ne İZ Şİ Eş Nk Be ika Lİ 

Gerçi bu âyet-i kerime Resül-i Ekrem'i ziyaret edip huzür-ı saâdetinde Cenâb-ı Hakk'a istiğfar ve kendi- 
sinin şefaati talep edilmesine tergibi mütezammındır ve ümemr-i sâlifeden iki muayyen kavim hakkında 
nâzil olmuşsa da bu vasıfta bulunan her ferdin kendi peygamberine istişfâ ve Cenâb-ı Hakk'a istiğfar 
için müracaat etmesine umumi bir illet ve sebeple şâmil olabilir. 

Fakat âyet-i kerime, Resül-i Ekrem'i yalnız hâl-i hayatında ziyaret ve istişfâa delâlet eder. Kabr-i saâdeti 
ziyarete delâletten kasırdır. Bu cihetle diğer ashâb-ı menâsik istidlâl etmemişlerdir. 
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ziyareti niyetinden ayırmalıdır. Kabr-i saâdeti ziyarete varılınca, mescid-i şerifi ziyaret de 
hâsıl olacağı tabiidir” diyor ve niyet edilirken kabr-i saâdet ziyaretini, mescid-i şerif ziya- 
retinden tecrit etmekte Resül-i Ekrem'i daha ziyâde tâzim ve tebcil bulunduğunu iddia ve 
şu hadis-i şerif'ile isbât-ı müddeâ ediyor: Resül-i Ekrem efendimiz âli aks YU) ele e 
Li ey dd 0İ0İ e GSS yi M “Kim ki beni ziyaretten başka gönlünde hiçbir emel 
ve arzu hâkim olmayarak beni ziyarete gelirse, kıyamet gününde elbette ona şefaatçi olurum” 
buyurmuştur ve kendisini ziyaretin hiçbir hâcet ile şâibedar edilmemesini tâlim eyle- 
miştir. Bu arzü-yı Muhammedi'yi tamamıyla tahakkuk ettirmek içindir ki, vâris-i irfân-ı 
Muhammedi olan Mevlânâ Câmi'nin hac seferinde merkad-i saâdet ziyaretini hacdan ayır- 
dığını ve kabr-i şerifi ayrı bir zamanda ziyaret ettiğini Rahmeti nakletmiştir.” 

Ziyâret-i Nebi aleyhisselâmın bu meşruiyeti müslüman kadınlarına da şâmil bir 
müsaade midir, yoksa kadınların ziyaretinde kerahet var mıdır? Bu cihet de tetkik edil- 
miştir. Hanefi mezhebinin Kerhi'den ve diğer fukahadan menkul olan en sahih kavline 
göre, ziyâret-i Nebi aleyhisselâm kadınlar için de müstehaptır. Çünkü ziyâret-i kubür hak- 
kındaki ruhsat, erkekler ve kadınlar hakkında mutlak olarak vârit olmuştur. Bu ıtlakın, 
kabr-i saâdeti ziyarete de evleviyetle şümulü olduğu kabul edilmiştir. Bazı ulemâ da kadın- 
ların ziyaretlerini ol babda tasrih ve tayin ettikleri bazı şerâit dairesinde kabul etmişlerdir. 

Şeyhülislâm İbn Teymiyye'nin kabr-i saâdeti ziyaretten meni rivayeti doğru mudur? 
Kabr-i Nebi aleyhisselâm ziyaretinden her nerede bahsedilirse, muhakkak orada İbn 
Teymiyye'ye muhalefet isnadıyla başlayan uzun bir cidal ve münakaşa zemini göz önünde 
canlanır. Biz eserimizde bunun bir tarihini yazacak ve münakaşa edilen bu mesâilin 
teşrih ve muhakemesiyle meşgul olacak değiliz. Büyük bir İslâm mütefekkiri olan İbn 
Teymiyye'nin ilmi ve intikâdi bir terceme-i hâlini tahşiye etmekle iktifa ediyoruz.” Biz 


1 (İbn Âbidin, Reddü'l-muhtâr, 11, 627; Taberâni, el-Evsat, V, 16, no: 4546.) 
9 Reddü'i-muhtâr, 11, 303. 


3 İbn Teymiyye, Takıyyüddin Ahmed b. Abdülhalim el-Harrâni ve el-Hanbeli'dir. Yedinci derecedeki ced- 
di Tebük'te Teym kabilesine mensup bir câriye dolayısıyla bu lakapla yâdedilmiştir. Teymiyye'ye kadar 
silsile-i nesebini teşkil eden ecdadının hepsi ilim ile iştihar etmiş kimselerdir. Bu cihetle Ahmed b. Tey- 
miyye ecdadından mevrüs zengin bir kütüphaneye mâlikti. Vefatında veresesi tarafından bu metrükât-ı 
ilmiyye senelerce satılmış, bir türlü bitirilememiştir. 661 tarihinde Harran'da doğan İbn Teymiyye, Tatar 
istilâsı üzerine pederiyle Şam'a gelerek orada neşet etmiştir. Pederinden fıkıh ve usul-i fıkıh okumuş 
ve Şemseddin, Zeynüddin-i Sencâ, Muhammed b. Asâkir gibi zevattan hadis ahzetmiştir. Şüyühunun 
adedi 200'ü mütecâviz olduğu haber veriliyor. Kütüb-i Sitte ve Mesânid'i mükerreren okumuştur. Kitâb-ı 
Sibeveyhi'yi hem okumuş hem tenkit etmiştir. Tefsirde, ferâizde, hesap ve cebir gibi ulüm-i riyâziyyede, 
kelâm ve felsefede müntehâ-yi kemâle vâsıl olmuştur. Zekâsı, kuvve-i hâfızası, talâkat-i beyânı cihe- 
tiyle fıtratın bir harikası idi. Mahfüzât-ı ilmiyyesini asla unutmak bilmeyen bu zekâ numunesinin bu 
mahfüzatını, tam zamanında ve yerli yerinde talâkatla sarf ve sevkettiğini Hâfız Zehebi hayranlık- 
la yâdeder. Yirmi yaşına varmadan tedris ve iftâya başlamıştı. Menkul ve ma külde, selef ve halefin 
mezâhibine vukufta misli görülmemiş bir seviyede idi. Tefsire, hadise, fıkha, usule dair eserlerinin ve 
fırak-ı dâlle hakkındaki reddiyelerinin, mesâil-i müşkileyi hall için yazdığı risâlelerinin adedi 300'e bâliğ 
olmuştur. Zehebi ise, “Zamanımızda görülebilen telifatının 500'e bâliğ olduğu istib'âd edilmemelidir” 
diyor. Bervech-i âti eserler, şeyhin telifatı cümlesindendir: Teâruzü'l-akl ve'n-nakl ki dört cilttir. Cevâb-ı 
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Sahih ise nasârâyı redde dair olup bu da dört cilttir. Akide-i İsfahâni bir cilttir. Felâsifeyi redde dair eseri 
dört cilttir. Birer ciltten ibaret olan İsbât-ı Meâd, İbn Sinâ'yı red, Sübütu Nübüvvet, İsbât-ı Sıfat, Kitâbü'l- 
Arş, Ref'u'-melâm, şeyh-i Şia Ebü Mansür b. Mutahhar'ı red için yazdığı er-Red ale'l-İmâmiyye ki, iki bü- 
yük ciltten ibarettir. Kaderiyye'yi, Hulüliyye ve İttihâdiyye'yi reddiyesi, fezâil-i Ebü Bekir ve Ömer'e dair 
eseri, eemme-i erbaayı tafdili, dört ciltten ibaret olan Umde şerhi, Dürretü'l-mudıyye, Menâsik-i Kübrâ ve 
Suğra, Kitâb-ı Talâk, es-SârimüT-kmeslül alâ men' sebbe'r-resül, Halk-ı Efâl, Risâle-i Bağdâdiyye, Tuhfe-i 
Irâkıyye, Islâhü'r-râi veT-raiyye, Red alâ te5isi't-takdis li'r-Râzi yedi cilt, Red ale'1-mantık, Kitâbü'l-Furkân, 
Kitâbü'L-İstikâme iki cilt, Minhâcü's-sünne. 

İbn Teymiyye'nin birbirinden müstesna bir güzelliği bulunan bu eserleri içinde en şaheseri Minhâcü- 
sünne'sidir. Müşârün ileyh bu eserini, Şeyhü'r-Revâfiz İbn Mutahhar'ın MinhâcüT-kerâme'sine karşı yaz- 
mıştı. İmâmeti ispat maksadıyla yazılan ve Şia arasında yüksek bir kıymeti haiz bulunan bu eserde 
tarik-ı haktan nasıl udül edildiğini İbn Teymiyye Minhâcü's-sünne'sinde birer birer göstererek Minhâcü- 
kerâme'nin altını üstüne getirmiş ve Şia âlemini hayret içinde bırakmıştır. Bu mevzuda bu derece mu- 
vaffakiyetli bir eser, ne ondan evvel yazılmıştır ne de sonra yazılmak müyesser olmuştur ve yazılamaz 
da. Bu eseri ile İbn Teymiyye, ehl-i sünnet âleminde “şeyhülislâm” unvan-ı fâhirine bihakkın kesb-i is- 
tihkak etmiş bulunuyordu. Nasıl ki bi-emân husamâsından olan Hâfız İbn Sübki bile şeyhülislâmın bu 
eserindeki muvaffakiyetini bir mektupla Hâfız Zehebi'ye bildirmek kadirşinaslığında bulunmuştur. Ne 
gariptir ki, aradan iki buçuk asır kadar uzun bir zaman geçtikten sonra İbn Hacer el-Heytemi gelmiş, 
sâika-i ihtirasla İbn Teymiyye'ye şeyhülislâm denilmesinin mücib-i küfür olduğunu ilân etmiştir. Gerçi 
bu kör silâh-ı tekfir daha evvel de kullanılmıştı. Fakat Seyyid Safiyyüddin'in el-Kavlü'-celi'sinde bir süret-i 
mutâlaagüzârımız olan allâme Bedreddin el-Ayni'nin gayetle beliğ bir mektubu üzerine bu kör silâh artık 
bütün bütün kesmez bir hale geldi zannediliyordu. Allâme Ayni, “Şeyhi tekfir edenler, bi-hakkın kâfirdir” 
diyordu. Mâliki Şeyhi Bisâti de, “Bu tekfir sözü, işitenlerin tüylerini ürpertecek şekilde çirkin, şeytanı 
güldürecek derecede iblisâne ve mücib-i handedir” demişti. Ne yazık ki, bu paslı silâh-ı tekfir zaman 
zaman ortaya çıkarılmış ve koca bir din ulusunun aleyhinde kullanılmaya çalışılmıştır. 

8. karn-ı hicride cereyan eden bu İbn Teymiyye bahis ve cidalinin muhâcimleri başında, o devrin 
ricâlinden Hâfız Sübki ile (6. 756) oğlu Tâceddin es-Sübki (6. 776), İzzeddin Muhammed İbn Cemâa (6. 
766), müfessir Ebü Hayyân (6. 745) görülür. Müdafiler ise bunlardan mâada ehl-i ilimdir. Bu safın ba- 
şında da İbn Kayyim (6. 751), Zehebi (6. 748), İbn Kesir (6. 774), Muhammed b. Kudâme ile (6. 774) Ah- 
med b. Kudâme (6. 771), Muhammed b. Müflih (6. 763) gibi şeyhin güzide tilmizleri ve o devrin hâfız-ı 
hadisleri bulunmaktadır. Bunları da İbn Hacer el-Askalâni (6. 852), Bedreddin el-Ayni (6. 855), Süyüti 
(6. 911) gibi huffâz-ı ehâdis takip etmişlerdir. Daha sonra İbrâhim Şehâbeddin eş-Şehrezüri (6. 1101), 
Ali el-Kâri (6. 1014), Âlüsi (6. 1170), Şah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176), Şevkâni (6. 1250), Sıddik Hasan 
Han (tevellüdü 1148) gibi silsile-i muhaddisin takip etmiştir. Muhâcimler, te'vilcilerdir. Müdafiler de 
selef mesleğini iltizam eden tefvizcilerdir. Vesile-i tecâvüz olan meseleler de başlıca şedd-i rahlin hür- 
meti, talâk, arş, sıfat mesâilidir. Fakat muhalifleri asıl hücuma sevkeden sebepler, Cilâü'-ayneyn'de nak- 
lolunduğu veçhile, dâ-i muâsara, şöhret-i kâzibe, akide muhalefeti, Muhyiddin İbnü'l-Arabi gayretidir. 
Tarihi tetebbuatımızı daha ileri götürürsek bunun vaktiyle ehl-i hadis ile kelâmcılar ve daha evvel selef 
ile Mu'tezile arasında ve daha ilmi bir şekilde cereyan ettiğini görürüz. Bunlar, o ihtilâfların nâhoş birer 
zeyli olmaktan başka bir şey değildir. Din müessesesi, bütün ilhamını nastan alan bir vaz -ı ilâhidir. Nas 
üzerinde aklın müdahalesini ve hâkimiyetini kabul etmek, dini teşehhi ile vaz -ı aslisinden uzaklaştır- 
maktadır. Bu âli ve ilâhi müessese, beşeriyeti hayr ü saadete sevketmek hususundaki kudret ve kabili- 
yetini münhasıran nastan mülhem olarak göstermiştir. Bu cihetle eslâf-ı izâmımız aklın müdahalesi ile 
nassı te'vile lüzum görmemişler, Cenâb-ı Hakk'ı, bilumum sıfât-ı beşeriyye ve levâzım-ı mümkineden 
tenzih ederek nusüsun ifade ettiği hakikatleri aynen kabul ve bu mansüs hakikatlerin keyfiyetlerini ta- 


yinden, mümkinat üzerinde meşhüd olan emsâl-i fâniyesiyle mukayeseden be-gayet içtinap edip bun- 
ların ilmini sahibine bırakmışlardır. İşte bu yol, dini safvet-i asliyyesinde muhafaza eden selef yoludur. 
İlmiyle, mekârim-i ahlâkıyla beşeriyete fazilet enmüzeci olan eimme-i selefimiz hep bu yolda yürüyerek 
yetişmişler ve milyonlarca ashâb-ı istidâd ve ihlâsın vesile-i irşâdı olmuşlardır. Tevhid-i bâri için, tenzih-i 
sübhâni için cedeli ve skolastik nazariyat ile uğraşmak, şimdiye kadar ne bir müsterşidi irşad, ne de bir 
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muânidi ilzam etmiştir. Hem de şâriin nassı üzerinde insanların tasarrufa ve daha doğrusu akıl hocalığı 
etmeye ne hakkı vardır. 

Asr-ı hâzırda bu nevi kelâmi münakaşalar dini zaafa uğratmaktan başka bir şey ifade etmez. Dinimiz 
yalnız Kur'an'ın, hadisin, siyer ve fıkhın kavâid-i erbaası üzerinde ihtişamını göstermiştir. Bugün din 
mürşidlerine terettüp eden vazife, bu yolda maâliyât-ı İslâmiyye'yi telkin etmek ve eslâfımızdan canlı 
fazilet numuneleri göstermektir. 

Şeyhülislâmın terceme-i hâli arasına bilistitrâd karışmış olan şu mütalaalarıma nihayet vererek İbn 
Teymiyye'nin bülend pâye-i ilmisine karşı Zehebi ile İbn Dakikulid'in hayranlıklarını işâr eden yazıları 
arasındaki şu müstesna iki vecizeyi kârilerime arzederek maksada avdet ediyorum. Bütün tabakat kitap- 
larında mesel-i sâir olarak bildirildiğine göre Zehebi diyor ki: Rükün ile makam arasında Allah'a yemin 
ederek, “İbn Teymiyye'nin nazirini ne ben şu gözlerimle gördüm ne de İbn Teymiyye'nin kendisi bir eşini 
görmüştür” desem asla yeminimde hânis olmam. Ben de derim ki: “Hâfız Zehebi gibi ehl-i intikâddan 
bir zatın şu samimi takdiri derecesinde insana itimat ve emniyet telkin eden kuvvetli bir şehâdet, ilm-i 
dirâyet tedvin edileli kaydedilmemiştir” diye insan yemin etse hânis olmaz. 

İbnü'l-imâd'ın Şezerâtü'z-zeheb'de nakline göre İbn Dakikul'id'den İbn Teymiyye ile içtimâmdan sonra, 
— “Şeyhi nasıl gördünüz?” diye sorulmuş, İbn Dakikul'id cevaben, 

— “İbn Teymiyye'nin önünden ilim, (sinema şeridi gibi) geçiyordu. O istediğini oradan alıyor, istemedi- 
ğini bırakıyordu” demiştir. Sonra İbn Dakikul'id'dan, 

— “Niçin münazara etmediniz?” diye sorulmuş, buna da, 

— “Obir hatip idi, sözü çok seviyordu. Ben de sükütu çok severim” diye cevap vermiştir. 

Bu şeyh-i Hanbeli hakkındaki şu yazılarım, onun binlerce menâkıbının binde birisi değildir. Yukarıda 
İbn Kayyim'den başlayarak Sıddik Han'a kadar isimlerini saydığım ve sayamayıp da bıraktığım birçok 
huffâz-ı muhaddisin ve fukaha taraflarından bu hususta müstakil eserler yazılmıştır. Âlüsizâde Nüman 
Hayreddin'in Cilâü'-ayneyn'i bunları kendisinde toplamış olan cemiyetli bir eserdir. Bu terceme-i hâlde 
bizim de başlıca mehazımızdır. Daha ziyade izahat almak isteyen ashâb-ı mütâlaaya bu çok kıymetli 
eseri tavsiye ederiz. 


Hâtemü'l-enbiyânın tebligat ve hayât-ı seniyyelerine, kurünu selâse ricâli ile eemme-i selefin müctehedât-ı 
ilmiyyelerine yakından ve sahih olarak vâkıf olmak isteyen her fıkıh ve hadis müntesibinin İbn Teymiyye 
ile tilmizi İbn Kayyim'in kitaplarından zevkyâb ve bunların fezâil-i âliyelerine meftun olmaması müm- 
kin değildir. 

İbn Teymiyye'nin bir kusuru varsa, o da bu Şeyh-i Harrânf'nin kanaatinde pek müfrit ve tebliğinde pek 
müteheyyic olmasıdır. Beyaz bir sima üzerine dökülüp kulaklarından aşağı, geniş omuzları üzerine sar- 
kan siyah saçlarının arasındaki parlak iki gözü, iki lisan kadar belâgatla heyecan ifade ederdi. Bu mühib 
vaziyetini, cehirü's-savt olması artırıyordu. Âteşin bir zekâ ile birlikte ilme ve mefküreye şiddetle bağlı- 
lık da onun vicdani seciyesini teşkil etmişti. Bu uğurda, dost, düşman tanımaz, hatıra gönüle bakmaz- 
dı. İbn Teymiyye'ye izhâr-ı husümet eden Sübki ve Ebü Hayyân gibi muhaddisler ve müfessirler hep 
şeyhülislâmın bu halinden müteessir olarak muhalif cephe almışlardı. 

Zehebi'nin, Askalâni'nin rivayetlerine göre Ebü Hayyân gibi bir edip, bir müfessir, kendisini kasideler 
inşâd ederek methüsenâ edip dururken Sibeveyhi aleyhinde bulunarak darıltmış ve esnâ-yi münâzarada 
Ebü Hayyânia, “Sen bilmezsin! Sibeveyhi, kitabının seksen yerinde hata etmiştir. O, ne nahvin peygam- 
beridir ne de bir şahs-ı mâsumdur” diyerek araları açılmıştır. Ebü Hayyân da gerek tefsirinde gerek diğer 
eserlerinde tabii İbn Teymiyye'nin aleyhinde bulunmuştur. 

Bu Hanbeli imamının bu halini Hâfız İbn Sübki hakkında da bir sebep olarak kabul edebiliriz. İbn 
Müflih'in Tabakât'ından naklen Cilâü'-ayneyn'de Sübki'nin Zehebi'ye yazdığı bir mektubunu görüyoruz 
ki, bunda Sübki, İbn Teymiyye'nin müstesna mevki-i ilmisini, zühd ü takvâsını yâdederek onu göklere 
çıkarıyor. Fakat İbn Teymiyye'nin taşkınlığı, rivayet ve dirayetin bu büyük âlimini de gücendiriyor. En 
sonu bunun müracaatı üzerine hapsediliyor. Müfessir Âlüsi de Risâle-i İ'tikâdiyye'sinde İbn Teymiyye'nin 
bütün âsârını mütalaa ettiğini lisân-ı takdir ve tebcil ile yâdettikten sonra onun taşkınlığının kendisini 
hapishânelere sürüklediği kanaatini izhar ediyor. 

Bu İbn Teymiyye vekâyii 8. karn-ı hicrinin birinci nısfında cereyan etmişti. Bu yarım asır, gerek İslâm 
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burada yalnız yukarıda irat ettiğimiz bir suale sıhhat ve isabetle cevap verebilmek ve İbn 
Teymiyye'nin esas itibariyle ziyaret aleyhinde bulunmadığını göstermek için şuradan 
buradan delil ve şahit aramaya lüzum görmeksizin doğrudan doğruya bu büyük İslâm 
hatip ve mütefekkirinin kendi eserlerini mütalaa etmeyi muvâfık bulduk. Bunun için 
de bu mevzuun iki mühim eseri olan Kitâbü1-Menâsik'i ile şedd-i rahl hadisine dair yaz- 
dığı bir risâlesini intihab ettik. O devrin geçmesiyle bir türlü kapanmayan bu bahis ve 
cidalin hakiki çehresini göstermekle beraber akdem ve eşref-i vezâifimiz olan ziyâret-i 


ilimleri, İslâm tarihi gerek Türk tarihi bakımından pek mühim ve girift vekâyii ihtiva etmektedir. O 
girdibâd-ı hâdisât arasından sâhib-i tercemeye ait olan ve onun keremr-i tab'ını ve ulüvvü cenabını gös- 
teren bir hadiseyi de seçip bildirmek isterim: 

Bu asrın başlangıcında tahta geçerek ve tekallübât-ı zamân ile üç defa inip çıkarak cem'an kırk üç sene 
Mısır ve Şam üzerinde saltanat süren ve ilme, medeniyete ve Haremeyn-i Muhteremeyn'in imarına pek 
büyük hizmetleri dokunan el-Melikü'n-Nâsır Kalavun ile bunun Şam emiri olan Baybars Çaşnigir'in 
hükümran oldukları görülür. 

Baybars Çaşnigir, Muhyiddin İbnü'l-Arabi'nin şiddetli muhibbi idi. İbn Teymiyye ise Muhyiddin'in 
efkârını, âsârını mev'izalarıyla, yazılarıyla tenkit ediyordu. Bu âteşin hitabeleriyle halkın pek ziyade 
teveccühünü kazanan İbn Teymiyye'nin bu müstesna mevkiini çekemeyen Nasr-ı Münci gibi birtakım 
muhteris Şam ulemâsı Emir Çaşnigir'i tahrik ederek İbn Teymiyye aleyhinde Nâsır Kalavun'a şikâyet ve 
705 tarihinde Mısır'a celb ve hapsettirmişlerdi. Fakat el-Melikü'n-Nâsır çok geçmeden İbn Teymiyye'nin 
dehâ-yı ilmisini anlayarak onu ıtlak ve izâz eylemiştir. 

Bu sırada Nasr-ı Münci ve emsalinin Nâsır Kalavun aleyhine ve Baybars lehine hareket etmeleri üzerine 
el-Melikü'n-Nâsır saltanattan istifa edip Şam'a gelmiş, Baybars da Mısır'a gidip saltanat tahtına geçmiş 
bulunuyordu. Fakat aradan bir sene geçmeden halkın son derece mergubu olan müstâfi el-Melikü'n-Nâsır 
tekrar tahta geçirilmiş ve Çaşnigir katledilmiştir ve ilk iş olarak şeyhülislâm Mısır'a davet olunmuştur. 
Bu muhteşem Mısır sarayında sultan ile İbn Teymiyye arasında cereyan eden ve üstadın ulüvv ü cenâbını 
gösteren bir muhavereyi İbn Kesir tarihinde şöyle bildiriyor: 

el-Melikü'n-Nâsır, 

— “Üstat! Beni istifaya mecbur, seni de daima bihuzur eden bu Nasr-1ı Münci ile arkadaşlarını idam ede- 
ceğim, siz ne dersiniz?” diye sormuş. İbn Teymiyye cevaben, 

— “Hayır, bunu yapmayınız. Bunlar âlim ve dânişmend kimselerdir. Bunları öldürürsen bir daha bunlar 
kadar yüksek ilim adamları bulamazsınız. Nesl-i ilmi munkatı' olur. Siz, bunları affediniz. Bana gelin- 
ce, beni rencide edenlere karşı hakkımı helâl ediyorum. Kimseden intikam almaya heveskâr değilim. 
Bunlar, Allah'a ve resulüne karşı kusur etmişlerdir. Onun cezasını da Allah verir” diyerek muhaliflerini 
mevt-i muhakkaktan kurtarmıştır. 

Vaktiyle İbn Teymiyye aleyhinde icrâ-yı faaliyet edenlerden İbn Mahlüf şöyle demiştir: “Ben İbn Teymiy- 
ye kadar sâhib-i kerem bir kimse görmedim. Biz onu öldürtmek istedik, fırsat bulup muvaffak olamadık. 
Halbuki o, fırsat buldu. Fakat bizi sıyânet edip muhakkak olan bir ölümden kurtardı.” 

Bundan sonra İbn Teymiyye Şam'a gelmiş, 719 tarihinde talâk meselesi ortaya konulmuş, 721'de de 
kabr-i Nebi aleyhisselâmı ziyaretten mene dair bir iddia ile hapsedilmiş ve bu hapis, vefatına kadar 
devam etmiştir (bu mâlümat, İbn Kesir'in Târihi ile İbn Hacer el-Askalâni'nin Dürer-i Kâmine'sinden 
hulâsa edilmiştir). 

İbn Teymiyye büyük bir Türk Emiri Mahmud Gâzân gibi, Mısır Sultanı Nâsır Kalavun gibi bütün İslâm 
mülük ve ümerâsının mazhar-ı ihtirâmı bulunduğu halde yalnız Şam ümerâsı tarafından mükerreren 
hapsedilmesi ve nihayet 728 tarihinde hapishanede terk-i hayât etmesi, bu âteşpâre-i zekâ ve iradenin 
ele avuca sığmaz bir halde bulunmasından dolayıdır. Nasıl ki, vefatında halk kadar, hükümet de bu ilim 
ışığının sönmesine acıyarak cenazesinin büyük bir ihtifal ile kaldırılmasına müsaade etmiş, binlerce ce- 
maat tarafından üç nöbet cenaze namazı kılınmıştır (rahmetullahi aleyh). 
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Nebi aleyhisselâmın âdâbına dair en sahih mâlümat vermiş bulunacağız. Aynı zamanda 
bu bahsi, menâsik mevzuunun en muteber ve mevsuk bir kitabı olan Lübâbü'l-menâsik ve 
Şerhu Ali el-Kâri ile takip ve tevsik ediyoruz. 

İbn Teymiyye, Menâsik'inin, mescid-i şerif ile hücre-i saâdet ziyaretine tahsis 
ettiği bir faslında diyor ki: Medine-i Münevvere'ye gelen her mümin ibtidâ Mescid-i 
Nebi aleyhisselâma gitmelidir ve mescide girince ibtidâ namaz kılmalıdır. Çünkü burada 
kılınan bir namaz, Mescid-i Harâm müstesna olmak üzere diğer mescidlerde kılınan bin 
namazdan hayırlıdır. Namaz ve ibadet için hiçbir mescide şedd-i râhil edilmez. Yalnız 
Mescid-i Nebi aleyhisselâma, Mescid-i Harâm'a Mescid-i Aksâ'ya sefer edilir. Ebü Hüreyre 
ile Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhümâdan Sahihayn'da sabit olan budur. Bu haberler 
başka tariklerle de rivayet edilmiştir. Mescid-i Nebi aleyhisselâmın hududu bugünkü 
sahasından çok küçüktü. Mekke'deki Mescid-i Harâm da böyle idi. Muahharan Hulefâ-yi 
Râşidin ve onlardan sonra gelen hulefâ ve selâtin taraflarından tevsi' edilmiştir. Bu ziyade 
kılınan saha da her veçhile Asr-ı saâdet'teki mescid hükmünü haizdir.” 

Namaz kıldıktan sonra zâir, Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme teveccüh edip 
selâm verir. Sonra da sâhibeyni Ebü Bekir ve Ömer radıyallahu anhümâya selâm verir. 
Ebü Dâvüd'un ve daha başka eimme-i hadisin rivayetlerine göre, Resül-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellem, “Bir kimse bana selâm verince, muhakkak Cenâb-ı Hak bana ruhumu iade 
eder, ben de o kimsenin selâmını reddederek karşılarım” buyurmuştur.” 


1 Ebü Hüreyre hadisi 604 numara ile izah etmekte bulunduğumuz hadistir. Ebü Said el-Hudri'den mervi 
olan hadis de izahımızda tercüme edilmişti. 


2 Mescid-i Saâdet'e girildiğinde kılınan bu namaz, tahiyyetü'l-mesciddir. İbtidâ namaz kılınmakla hakkul- 
lah, hakk-ı Resülullah'a tâzimen takdim edilmiş olur. Bu tahiyyetü'l-mescidi Resül-i Ekrem'in mihrabı 
yanında kılmak, bu mümkün olmazsa minber ve mihraba yakın bir mahalde, bu da mümkün olmazsa 
Ravza'da ve daha sonra Resül-i Ekrem zamanındaki mescid sahasının bir tarafında kılmak efdaldir. Buna 
da muvaffak olamayanlar mescidin tevsi' edilen aksamında kılarlar (Lübâbü'l-menâsik ve şerhi, s. 287). 

ES Ça ŞE EŞ EY A e EŞ YA EA API 
(D2041 Ebü Dâvüd, Menâsik, 96, 97.) AL : â 
İbnü'l-Kayyim, Zâdü'-meâd'da Restl-i Ekrem'in ruhunun beden-i mübâreklerine ba'de'l-vefât redd ü iade 
buyurulması keyfiyetini şöyle izah ediyor: Enbiyâ-i kirâmın ruhları bedenlerinden mufârekat ettikten 
sonra a'lâ-yi illiyyinde karar kılar. Resül-i Ekrem efendimizin vefatı sırasında Lİ ie çöl eli “Yâ 
rab! Beni refik-i a'lâya ilhak eyle!” (Zâdü'-Meâd'da tesbit edilemeyen rivayet için bkz: 73496 Tirmizi, 
Daavât, 76. Kaynakta hadisin metni şu şekildedir: gy Gali çi 3 ssvl3 gis! çel!) diye vuslatını 
temenni buyurduğu refik-i alâ, makâmr-ı illiyyindeki ervâh-ı Enbiyâ aleyhimü's-selâmdır. Enbiyâ-i kirâm 
ruhlarının mevt ile bedenlerine taalluku kesilmiş değildir. Nasıl ki Resül-i Ekrem, mi'rac gecesi Hazret-i 
Müsâ'yı kabrinde namaz kılar görmüştü. Altıncı kat semaya vardığında Müsâ aleyhisselâmı burada da 
bulmuştu. Halbuki Müsâ, Cenâb-ı Peygamber'le mi'rac etmemişti. İşte bu hadise, enbiya ruhlarının 
bedenlerine devâm-ı taallukunun açık bir misalidir. Hazret-i Âişe ve Muâviye radıyallahu anhümâdan 
rivayetlerinde mi'racın ruhi olduğuna göre, İsrâ gecesi Resül-i Ekrem'in ruh-ı saâdetlerinin ba'de'l-urüc 
beden-i mübâreklerine avdet edene kadar taalluku kesilmemişti. Bunun gibi Resül-i Zişân'ın vefatı üzeri- 
ne alâ-yi illiyyine giden rüh-ı saâdetlerinin beden-i mübârekleri üzerindeki işrak ve işrâfı devam etmek- 
tedir. Alâ-yi illiyyin, rüh-ı saâdetlerinin makamı, hücre-i saâdet de beden-i mübâreklerinin makarrıdır. 
Güneşin ziyasının bütün mevcüdât-ı kevniyyeyi ziyalandırdığı gibi seyyid-i enbiyâ efendimizin ruhu da 
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Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâ da mescid-i saâdete girdiğinde, “es-Selâmü 
aleyke yâ Resülellah! es-Selâmü aleyke yâ Ebâ Bekir! es-Selâmü aleyke yâ ebeti!” demek, 
sonra geri dönmek itiyadında idi. Bütün ashâb-ı kirâm da bu veçhile selâm vermişlerdir. 

Bundan sonra İbn Teymiyye, Menâsik'inde Resülullah sallallahu aleyhi ve selleme 
selâm verilirken hücre-i saâdetin istikbal edilip kıbleye arka verilmesini öğretiyor ve ziya- 
retin bu de'bi; Mâlik, Şâfii, Ahmed b. Hanbel hazerâtı gibi ekser ulemânın mezhebi oldu- 
ğunu ve İmam Ebü Hanife'ye göre, bilakis kıblenin istikbal edilmesini ve Ebü Hanife'nin 
bazı ashabına göre de eimme-i selâsenin ictihadı veçhile hücre-i saâdetin istikbal edile- 
ceğini bildiriyor. 

Yalnız şeyhin burada İmam Ebü Hanife'nin mezhebi hakkında verdiği mâlümat 
muhtâc-ı izâhtır. Bu babda bir Hanefi ile bir Şâfii muhakkikinin İmam Ebü Hanife'nin 
mezhebini nasıl izah ettiklerini dinleyelim. Ali el-Kâri Meslek-i Mütekassıt'ta, İbn Hacer 
el-Heytemi de Cevher-i Münezzam'ında şöyle izah ediyorlar: Ebü'l-Leys gibi bazı meşâyih-i 
Hanefiyye ve buna tebaiyyetle Kirmâni ve Serüci' gibi bazı zevat, esnâ-yı ziyârette kıblenin 
istikbal edilmesini, İmam Ebü Hanife'den İmam Hasan'ın bir rivayetine istinat ederek bil- 
dirmişlerdir. Fakat muhakkik İbnü'l-Hümâm, “Ebü'l-Leys'in bu rivayeti merduddur. Çünkü 
İmam Ebü Hanife Müsned'inde İbn Ömer radıyallahu anhümâdan ziyaret esnasında hüc- 
renin istikbali mesnün olduğunu rivayet etmiştir” diyor. İbnü'l-Hümâm'ın bu müddeâsını, 
Abdullah b. Mübârek'in, Ebü Hanife'den işittiğini bildirdiği şu vâkıa teyit etmektedir. 

Ebü Hanife hazretleri demiştir ki: Ben Medine'de iken Eyyüb es-Sahtiyâni” 
Medine'ye gelmişti. Kendi kendime, “Tamam sırasıdır. Göreyim, şu mühim tâbii siması 
hücre-i saâdeti nasıl ziyaret edecektir?” dedim. Ebü Eyyüb, arkasını kıbleye vererek ve 


bedenlerine işrak eylemektedir. Bu mübarek neşe ile kabr-i saâdete verilen selâmları reddeder. Binae- 
naleyh, “Allah, her selâm verildikçe ruhumu bedenime reddeder” demek, “Ruhumun bedenim üzerin- 
deki taallukunu idâme eder” demektir. Yoksa bazılarının zannettiği gibi her selâm verdikçe rüh-ı saâdet 
reddolunur. Sonra kabzolunur demek değildir (ZâdüT-meâd, 1, 304). 

1. le ilölk lk öle say ize İl öze el ez gil 

2 Eyyüb es-Sahtiyâni, Basra'da yetişen meşâhir-i huffâzdandır. Said b. Cübeyr'den, İbn Sirin'den ve daha 
bu tabakadaki ehl-i hadisten rivayet etmiştir. Kendisinden de Şu'be, Ma'mer, iki Hammâd ile iki Süfyân 
ve İbn Uleyye gibi bir hayli eemme-i hadisin rivayetleri vardır. Şu'be, sâhib-i tercemeyi “seyyidü'l-ulemâ” 
unvanıyla yâdedermiş. Zühd ü takvâsı ve sünnet-i seniyyeye şiddet-i ittibâı, rivayette adaleti hakkında 
pek çok nevâdir menkuldür. Kırk defa haccetmiştir. İmam Ebü Hanife'nin mülâkatı, bu haclardan biri- 
sinde olacaktır. 
İbn Akil, Şemâil-i Zühhâd namındaki eserinde Ebü Ya'mer'e müntehi olan bir senedle sâhib-i terceme- 
nin hârika-i tabtat bir menkıbesini naklediyor. Ebü Ya'mer demiştir ki: Bir kere Mekke yolunda giderken 
kafile susuz kalmış ve büyük bir tehlike baş göstermişti. Eyyüb vaziyeti anlayınca bir daire çevirdi, dua 
etti. Oradan su nebean etmeye başladı. Bütün kafile halkı ve develeri kana kana içtikten sonra Eyyüb 
elini su çıkan mevziin üstünde yürüttü, orası hâl-i sâbıkına avdet etti. 
Bu hadiseyi râviden nakleden Ebü Rebi' de diyor ki: Bunu Rey'de işitmiştim. Basra'ya geldiğimde Basra'nın 
meşâhir-i emmesinden Hammâd b. Zeyd'e hikâye ettim. O da cevaben, “Bunu ben de Eyyüb ile beraber 
o seferde bulunan ve hadiseyi bizzat müşahede eden Abdülvâhid b. Ziyâd'dan duydum” demiştir. Eyyüb 
131 tarihinde altmış üç yaşında vefat etmiştir (Tezkiretü'l-huffâz, 1, 117). 
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vech-i saâdete teveccüh ederek bâki ve gayri mütebâki bir halde yani sessiz ağlayarak 
ziyaret etti. Bundan şu anlaşılmıştır ki, Hazret-i İmam Ebü Hanife bu meselede bir müddet 
mütereddit bulunmuşlar. Sonra ziyarette vech-i şerif-i nebeviye teveccüh edilmesi müs- 
tehap olduğu ictihadında karar kılmışlardır. Burada bu izahımıza nihayet vererek yine İbn 
Teymiyye'nin Menâsik'ine avdet ediyoruz: 

İbn Teymiyye diyor ki: Ziyaretçi “es-Selâmü aleyke yâ Resülellah! Yâ Nebiyyallah! 
Yâ Hiretallahi min halkıh! Yâ Ekreme'l-halkı alâ rabbih! Yâ İmâme'l-müttakin” (Ey Allah'ın 
resulü! Ey Allah'ın Nebisi! Sana selâm ederim. Ey Allah'ın, mahlükatı ve mevcüdatı ara- 
sından ıstıfa edip seçtiği peygamber-i zişânı! Ey halkın Allah'ına karşı hısâl-i hamide 
perverde eden en necib siması! Ey müttakilerin imamı! Senin huzür-ı saâdetine selâm 
sunarım!) diye selâm verirse, bu da muvâfıktır. Bu âli evsafın kâffesi, uğrunda babamı, 
anamı ve bütün varlığımı feda etmekten bir an bile çekinmediğim aziz peygamberimizin 
sıfât-ı âliyyesi cümlesindendir.' 

Resül-i Ekrem'e selâm vermekle beraber salât etmek de doğrudur, mergubdur. 
Resül-i Ekrem'e salât ve selâm, Allah Teâlâ'nın evâmiri cümlesindendir.” 

Eimme-i fıkıh ve hadisin ittifakına göre, esnâ-yı ziyârette hücre-i saâdete karşı yalnız 
selâm verilir, hücre-i saâdete el sürülmez, takbil edilmez, tavaf olunmaz, hücreye karşı 
namaz kılınmaz, hücreye karşı dua edilmez. Bu cihetler eimmenin ittifakıyla menhidir. 
Kabr-i saâdetin yanında dua etmek bidiattır. Ashaptan hiçbiri hücre huzurunda dua için 
tevakkuf etmemiştir.” 

Bu babda Lübâbül-menâsik ile şerhinde şu izahatı görüyoruz: Ziyaretçi esnâ-yı 
ziyârette kabr-i saâdetin duvarına dokunmaz. Takbil de etmez. Makâmr-ı vakarda mess 
ü takbil, hilâf-ı edeb olmakla beraber bazı erkân-ı Kâbe'nin havassındandır. Zâir, kabr-i 
saâdetin etrafında tavaf da etmez. Bu da Kâbe-i şerife'nin havassındandır. Hiçbir enbiya 
ve evliya kabrinin etrafı tavaf edilip dolaşılmaz. Bazı cehelenin böyle yaptığı taklid edil- 
memelidir. Velev ki bu avam, meşâyih ve ulemâ suretinde olsalar bile. Yine ziyaretçi kabr-i 


1 Gerek Lübâb'da gerek sair menâsike dair eserlerde daha uzun selâm suretleri de mazbuttur. Ali el-Kâri 

Lübâb şerhinde şu meşhur rübâinin de selâma dahil edilmesini tavsiye ediyor: 

KC 1 EY OE 

PU özel iy ln 48 4S Sİ pal ela çi 

MÂnası ; 

“Ey şu mübarek toprak içine defnolunan nüfus-ı beşeriyyenin hayırlısı olan Peygamberim! Sana arz-ı 
tazim ederim. Bu merkad-i mübârekin nisbetinden, yeryüzünün bütün dağları, ovaları mutayyebdir. 
Muhterem Peygamberim! Senin sakin bulunduğun bu kabr-i şerife canım feda olsun! İffet ve nezahet 
cüd ü kerem hep bu kabrin içinde medfun ve mevcuttur.” 

5 elahzak 3/50 el il GELİN ŞE ola a5 dn 9) 

3 İbn Teymiyye burada diyor ki: Halife Mansür, hücre-i saâdet huzurunda dua ederken kıbleyi mi yoksa 
hücreyi mi istikbal edeceğini yanında bulunan İmam Mâlik'ten sorduğu, onun da “Hücreyi istikbal edi- 
niz” dediği suretindeki rivayetin aslı yoktur, yalandır. Hücre huzurunda duaya mesağ yoktur. Ashâb-ı 
kirâm, dualarını kabr-i saâdetten ayrıldıktan sonra mescid-i saâdette ederlerdi. 
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saâdete karşı inhinâ edip eğilmemelidir ve o arz-ı mübâreki takbil de etmemelidir. Bun- 
ların hepsi bid'attır, gayri müstahsendir ve binaenaleyh mekruhtur. Hele kabr-i saâdete 
karşı secde etmek katiyen haramdır ve bilhassa kabr-i şerife doğru namaz kılmak haram 
olmakla beraber kabr-i şerife karşı ibadet ve tâzim kastıyla kılınması mücib-i küfürdür. 

İşte Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemi ziyaret hakkında ta'dât edilen bu 
âdâbın kâffesi, O Resül-i Zişân'ın kendi tebligatından müstefâddır. Artık bunlardan hiç- 
birine kendi âli huzurunda muhalefet etmek câiz değildir. İmam Şâfii radıyallahu anhın 
şu edibane hareketi bizim için numüne-i imtisâl olmalıdır: İmam Şâfii kaddesellahu 
sirrahü, İmâm-ı Âzam hazretlerinin kabr-i şerifini ziyaret ettiğinde, büyük imamın huzu- 
runda onun mezhebine muhalefetten hayâ ederim diyerek kendi mezhebinin bir sünne- 
tini terketmiştir. İşte İmam Şâfii'nin bu şâyân-ı imtisâl olan hareketi gâye-i teeddübdür. 
Müntehâ-yi şuür ve irfandır.' 

Âdâb-ı ziyâretten bir mühimmini de Kâdi İyâz, Şifâ'ında şöyle bildiriyor: “Resül-i 
Ekrem'e, hâl-i hayatında nasıl tevkir ve tâzim edilirse, vefatından sonra da öyle hürmet 
edilir. Binaenaleyh kabr-i saâdet ziyaret edilirken huşü ve sükün üzere derli, toplu ve 
şuurlu hareket edilir. Ref'-i savt edilmez” dedikten sonra şöyle bir hadise rivayet ediyor: 
Hulefâ-yi Abbâsiyye'nin ikincisi olan Ebü Ca'fer el-Mansür, kabr-i saâdeti İmam Mâlik 
ile birlikte ziyaret etmişti. Mescid-i saâdete girdiklerinde Mansür, yüksek sesle söyleni- 
yormuş. İmam Mâlik şöyle demiştir: “Yâ emira'l-mü'minin! Mescidde ve bilhassa kabr-i 
saâdetin kurbünde ref -i savt etmeyiniz. Cenâb-ı Hak Kur'ân-ı Kerim'de, bir kavme, Resül-i 
Ekrem ile musâhabe âdâbını tâlim ederek, J$ây 1 17225 Yl öl 32  Saz2 LZ Y 
Sağ 5 “Sesinizi Peygamber'in sesinin fevkinde ey ve bazınızın bazınıza 
yüksek sesle söylendiği gibi Peygamber'e karşı cehr-i savt etmeyiniz” ” buyurmuştur. 

Cenâb-ı Hak, diğer bir kavmi de, &>! Si GN Yali ya die ei ii il 3 

Çeezili 2 mil dl “Peygamber'in yanında söz söylerken seslerini kısan ashâb-ı Nebi, öyle müt- 

taki ve müeddep kimselerdir ki Allah onların kalplerini hayr ü takvâ için hâlis kılmıştır” diye 
methetmiştir. 

Yine Cenâb-ı Hak bedevi bir kavmi de, £ öşlüğ V azl el ee ei öl 
“Hücrelerinizin arkasında (yâ Muhammed dışarı çık! diye) sana nidâ edenler(e rencide olma! 


Ni . .. . . : 4 
Bunlar)ın ekserisi senin yüce mertebeni anlamayan kimselerdir” 


diye zemmetmiştir. 
Binaenaleyh Resül-i Ekrem'e hayatta iken nasıl hürmet ve tâzim edilirse, meyyiten 
de öyle hürmet edilir. İmam Mâlik'in bu nasihati üzerine Ebü Ca'fer, edep ve terbiyesini 


takınıp hâdiâne ve hâşiâne bir vaziyet almıştır. Ne güzel nâsıh, ne güzel kâbil!” 


1 Lübâbü'l-menâsik ve şerhi, s. 293. 
el-Hucurât, 49/2. 

el-Hucurât, 49/3. 

el-Hucurât, 49/4. 

5 Şifâ' Şerhi Ali el-Kari, LI, 41. 
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İHTAR. Resül-i Ekrem'e, “Yâ Muhammed, dışarı çıksana!” diye kabaca hitap eden 
Uyeyne b. Hısn ile Akra' b. Hâbis idi. Bunlar, Beni Temim kabilesinden yetmiş kişilik 
bir heyetin riyâsetinde olarak Medine'ye Resül-i Ekrem'i ziyarete gelmişlerdi. Geldikleri 
kuşluk zamanına tesadüf etmiş ve Resül-i Ekrem uyur bulunmuştu. Bunun üzerine bu 
bedevi adamlar, Resül-i Ekrem'i uyandırmak maksadıyla hucurâtın arka tarafında yüksek 
sesle ve kabaca böyle bağırmışlardı ve itâb-ı ilâhiye müstehak olmuşlardı. 

Şimdi yine İbn Teymiyye'nin Menâsik'ine avdet ediyoruz. Müşârün ileyh diyor ki: 
Ashâb-ı kirâm, hücre-i saâdet huzurunda yalnız salâtüselâm ederdi. Şefaat dilerdi. Dua 
için tevakkuf etmezdi. Ashâb-ı kirâm, kabr-i saâdetten ayrıldıktan sonra mescid-i saâdette 
kıbleye karşı namaz kılar, burada dua ederdi. Çünkü Resül-i Ekrem efendimiz, ss Y Ul 
lip 3 (6, “Yâ rab! Benim kabrimi tapılan put haline koyma” diye Cenâb-ı Hakk'a arz-ı 
niyâz etmiştir. Şeyhaynın Sahih'lerinde tahric ettikleri bir hadis-i şerifte de Resül-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem, çil «55 bi boy yö Söze İslami Ya li 53 Nala V “Ashabım! 
Sakın kabrimi bayram yeri, evlerinizi de kabir haline koymayınız. Nerede bulunursanız orada 
bana salavat getiriniz. O bana erişebilir” buyurmuştur. 

Yine Resül-i Ekrem, :lyllâö .öle Aga S2 Ol Hünal Alİ inal eyi öğle e le İİ 

NI ouz gön Mi e gz al öl iü Se Gİ ai 8) Şe Ge er AS “Ashabım! 
Bana cuma günü ve cuma gecesi çok salavat ediniz. Sizin getirdiğiniz salavât-ı şerife bana 
arzolunur” buyurmuştu. Ashâb-ı kirâm: 

“Yâ Resülellah! Selâmımız, hücre-i saâdetine nasıl arzolunur? Siz kabrinizde 
çürümüş bulunuyorsunuz” diye sorduklarında Resül-i Ekrem efendimiz: 

— “Cenâb-ı Hak, enbiya cesetlerini yemeyi bu toprağa haram kılmıştır” diye cevap 
vermiştir.” 

Yine Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, eek yg İşi yeis SN AN al 
iv “Allah, yehüd ve nasârâya gazap etsin! Bunlar, peygamberlerinin kabirlerini mescid 
ittihaz etmişlerdir” diye yehüd ve nasârânın ef'âl ve âdâtından men' ü tahzir buyurmuştur. 
Bu münasebetle Hazret-i Âişe radıyallahu anhâ, “Bu hadis ile nehyedilmemiş olsaydı, 


ashâb-ı kirâm, kabr-i saâdeti herkese küşâde bulundururlardı. Lâkin ashap, mescid ittiha- 


1 (MU419 Mâlik, Kasru's-salât, 24.) 


2 (Sahihayn'da tespit edilemeyen rivayet benzer lafızlarla Ebü Dâvüd'un Sünen inde yer almaktadır. Kay- 


nakta rivayetin metni şu şekildedir: pis EE is 2 96 ze bri e Eö ii il ye 
(D2042 Ebü Dâvüd, Menâsik, 96, 97.) Ayrıca bkz: HM8790 İbn Hanbel, Il, 367.) 


3 (Bu lafızlarla tespit edilemeyen rivayet, benzer lafızlarla İbn Mâce ve Ebü Dâvüd'un Sünen lerinde yer 
almaktadır. Kaynakta rivayet şu şekilde başlamaktadır: 43 İZİN 43 TG aş e 23 Si yi; ol 
sab EİN 2 ze yas ARAZ “Şüphesiz Cuma günü en faziletli günlerinizdendir. Âdem aleyhisselam o günde 
Tas Nafha (Sür'a ikinci üfürülüş) o gündedir. Ve Sa'ka (Sür'a birinci üfürülüş) o gündedir. O halde 

o günde bana bol bol salavat getiriniz... (İM1636 İbn Mâce, Cenâiz, 65; D1531 Ebü Dâvüd, Vitir, 26.) 


4 (B1330 Buhâri, Cenâiz, 61.) 
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zını kerih gördüler. Doğrusu ben de açık bulundurulduğu surette mescid ittihaz edilme- 
sinden endişe ederim” demiştir. 

İrtihâl-i Peygamberi üzerine ashâb-ı kirâm vücüd-ı saâdeti, Hazret-i Âişe'nin oda- 
sında vefat ettiği yere (firâş-i saâdeti kaldırarak) defnettiler. Gerek Hazret-i Âişe'nin 
odası, gerek sair ümmehât-ı mü'mininin odaları mescid haricinde idi. Ahiren Abdülmelik 
zamanında mescid-i saâdet tamir edilirken Abdülmelik'in Medine valisi bulunan Ömer b. 
Abdülaziz tarafından bu hucürât-ı seniyye iştirâ edilerek mescide ilâve edildi. O zamandan 
beri Resül-i Ekrem'in medfen-i mübâreki olan Hazret-i Âişe hücresi de mescid dahilinde 
bulunuyor. O sırada hücre-i saâdet, kıbleden münharif ve müsennem bir halde bina edildi. 
Tâ ki, hücre-i saâdete karşı kimse için namaz kılmak mümkün ve müyesser olmaya! Çünkü 
Müslim'in, Ebü Mersed'den rivayetine göre, sallallahu aleyhi ve sellem, Y; , al Je |, J5 9 
Gi GL “Kabirlerin üstüne oturmayınız ve kabirlere karşı namaz kılmayınız”' buyurmuştur. 

Daha sonra İbn Teymiyye, Menâsik'inde umumiyetle ziyâret-i kubürdan bahsederek 
bunun şer'i ve bid'i olan iki şeklini izah ediyor ki: “Ziyâret-i şer'iyye, meyyite selâm verip 
dua etmekten ibarettir. Bid'i olan ziyaret de havâyicini ziyaret ettiği meyyitten dilemektir” 
diye hulâsa edebiliriz. Bunları yakında cenaze bahsinde izah edeceğiz. 

Daha sonra Mescid-i Kubâ'yı ziyaret etmek ve orada namaz kılmak müstehap oldu- 
gunu, Mescid-i Kubâ'da kılınan namazın bir umre gibi fazileti haiz bulunduğunu Ahmed 
b. Hanbel, Nesâi, Tirmizi, İbn Mâce'den rivayet ettiği hadis-i şeriflerle bildiriyor. 

Sonra Şeyhülislâm, “Mescid-i Aksâ'ya sefer edilmesi ve orada namaz kılıp dua, zikir, 
kıraat, itikâf olunması müstehaptır” diyor ve bu ziyaretin ister esnâ-yı hacda, ister her- 
hangi bir zamanda icra edilebileceğini bildirerek, burada da mesh, takbil, tavaf gibi yalnız 
Mescid-i Harâm'a ait bulunan ef'âlden tahzir ediyor. 

Bundan sonra hiçbir kimse için Arafat'tan başka ne enbiya, ne meşâyih vesaire kabir- 
lerine karşı vakfe etmek için eimme-i müsliminin ittifakıyla sefer câiz olmadığını bildiriyor 
ve ulemânın azher-i akvâline göre, hiçbir kabri ziyaret için şedd-i râhil edilmez. Yalnız 
memleketinde ve yakınında bulunan kubur, ziyâret-i şer'iyye ile ziyaret edilir. Mescid-i 
Kubâ'nın Medineliler tarafından ziyaret edilmesi gibi diyor. 

Şimdi Şeyhülislâm İbn Teymiyye, âdâb-ı ziyarete dair verdiği izahatın mebnâ aleyhi, 
tevhid esasını sıyânete mâtuf olduğunu bildirerek diyor ki: Din-i İslâm iki asıl üzerine 
bina kılınmıştır: 

1. İbadet, yalnız ve münhasıran Cenâb-ı Hakk'a edilir. Ol Allah ki, kendisinin 
ulühiyyette, havass-ı rubübiyette, ibadete istihkakta şeriki ve naziri yoktur. 

2. Cenâb-ı Hakk'a ibadet meşrü bir şekilde eda edilir. Bid'i bir surette Hakk'a ibadet 
edilmez. Nasıl ki, Cenâb-ı Hak Kur'ân-ı Azimüş-şan'ında zatında şeriki, sıfatında naziri 
olmadığını ilân etmesini Resül'üne emrettikten sonra, “Kim ki mevlâsına hüsnühal ile 
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mülâki olmak dilerse, amel-i sâlih işlesin ve Allah'ına hiçbir şeyi ortak kılmasın!” buyurmuş- 
tur. 

Bunun için Ömer b. Hattâb radıyallahu anh: “Yâ rab! İbadetlerimi her veçhile sana 
sâlih ve lâyık ve rızâ-yı ilâhine hâlis kıl” diye dua ederdi. Fudayl b. İyâz da, ERİ ik gil 
ez e) Sİ el Sİ “Ol Cenâb-ı Hak ki dünyada mevti, âhirette hayatı yaratmıştır. 
Tâ ki hanginiz hayır ve ibadet cihetiyle daha hâlis olduğunu anlaya! * âyet-i kerimesindeki 
(ahsen) kelime-i şerifesini 'ahlesühü ve asvebühü' (daha özlü ve daha doğru) diye tefsir 
ederek, hâlis ve özlü olan ibadet, yalnız Allah için edilen ibadettir. Doğru olan ibadet de 
sünnet-i seniyyeye uygun olan ibadettir” demiştir. 

Ehâdis-i sahihadan mülhem olan bu vesâyâ ve tekayyüdât, din-i İslâm'ın üssü'- 
esâsı olan tevhid akidesinin halelden sıyâneti gâyesine mâtuftur. Din-i İslâm, ibadetleri- 
mizin münhasıran Allah için olmasını, yalnız Allah'a karşı mesul olduğumuzu bilmemizi, 
Allah'tan korkup Allah'tan ümitvar olmamızı talep eder. Kur'ân-ı Kerim ibadette tevhidi 
emr ü tâlim eden âyât-ı kerime ile doludur.” 

HuLAsa. Buraya kadar İbn Teymiyye'nin Menâsik'inden hem merkad-i saâdet ziya- 
reti ile Mescid-i Nebevi'de edâ-yı salât ve ibadetin âdâb ve fezâiline dair ümmühât-ı mesâili 
mütalaa etmiş bulunuyoruz. Hem de Minhâcü's-sünne müellifinin kabr-i saâdet ziyaretinin 
esasına müteriz olmadığını, bilakis bu babdaki kanaatinin tamamıyla ehâdis-i sahiha ile 
eimme-i selefin müctehedâtı mahsulü olarak meşrü bulunduğunu öğrenmiş oluyoruz. 
Bunun için İbn Âbidin merhum Reddü'l-muhtâr'da bu men'i ziyâretin asl ü esası olma- 
dığını ve esas itibariyle Şeyhülislâm'ın da kabr-i Nebi aleyhisselâmı ziyaretin meşruiye- 
tine kâil bulunduğunu bazı ulemâdan naklederek bildiriyor. Şimdi yukarıdaki unvanı- 
mızda, “İbn Teymiyye'nin, kabr-i saâdeti ziyaretten men'i rivayeti doğru mudur?” suretinde 
irat ettiğimiz suale üstadın kendi Menâsik'ini mütalaadan mülhem olarak, “Hayır, doğru 
değildir” diye cevap vereceğiz. 

Fakat bu isnadın menşei nedir? Bunu da İbn Teymiyye'nin mütalaasını yukarıda 
vaad ettiğimiz iki eserinden ikincisi şedd-i rihâl hadisi hakkında yazdığı bir risâlesinde 
göreceğiz. İbn Teymiyye bu risâlesinde, mevzuumuz olan hadise istinaden kabr-i Nebi 
aleyhisselâmı ziyareti nezir ile iltizam ederek ifâ-yı nezr için şedd-i rihâl edilmesi menhidir 
demiştir. İbn Teymiyye aynı zamanda İbrâhim Halil aleyhisselâmın kabrine ve bazı enbiya 
ve meşâyiha nisbet edilen mekâbir ile makâmât ve meşâhid-i mübârekeye, Türisinâ ve 


1 Şel-KehE, 18/110)) VSİ 45, öle, LAZ Yİ EL Saz Yad ay öy 

2 — elMülk,67/2. 
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Cebelihira gibi bazı dağlara ve mağaralara sefer, kezâ mesâcid-i selâseden başka mescid- 
lere nezir ile iltizâm-ı sefer edilirse, bunun menhi olduğunu bildirerek şu yolda müdafaa 
ediyor: 

1. Ebü Hüreyre hadisindeki nehye binaen mesâcid-i selâseden başka mescid- 
lere nezir ile iltizâm-ı sefer edilirse eimme-i erbaanın ittifakıyla bu nezri ifâ etmek 
vâcip değildir. İçinde beş vakit namaz kılmaya memur olduğumuz mescidler ki kâffesi 
Allah'ın evidir. Bunlara nezrederek sefer etmek menhi olunca bu mekâbir ve makâmât-ı 
mübârekeye şedd-i rahl edilmesi evleviyetle menhi olur. Ezcümle Kubâ Mescidi ki, Resül-i 
Ekrem tarafından tesis buyurulduğu gibi kendileri de bütün hayatı müddetince her cumar- 
tesi günü râkiben veya mâşiyen gitmek itiyadında bulundukları Sahihayn'da İbn Ömer 
radıyallahu anhümâdan rivayet edilmiştir. Bu mescide bile sefer edilmesi nehyin şümulü 
dahilindedir. Tirmizi'nin tashih ve hüsnüne hükmettiği ve daha başka muhaddislerin de 
tahric ettikleri bir hadiste Resül-i Ekrem, “Kim ki evinde güzel gusül abdesti alır ve sonra 
Kubâ Mescidi'ne gelir de, bu ziyaretinde bu mübarek mescidde namaz kılmaktan başka bir 
emel beslemezse, bir umre etmiş gibi kendisine sevap kaydolunur” buyurmuştur.” İşte bu 
derece hâiz-i fazilet olan Kubâ Mescidi'ne de nezir ile ihtiyâr-ı sefer edilmesi menhidir. 
Halbuki Medineliler için bu mescidi ziyarette sefer bulunmadığı için ziyaret müstehaptır. 

2. Sahihayn'da Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden rivayeti sabit olan bir hadis-i 
şerifte Resül-i Ekrem, “Allah, yehüd ve nasârâya gazap etsin; bunlar, peygamberlerinin kabir- 
lerini mescid ittihaz etmişlerdir” buyurup bu âdetten ashabını ve ümmetini menetmiştir. 
Bu hadisin tercüme ve izahı 655 numara ile gelecektir. 

3. Sahih-i Müslim'de ve sâir hadis kitaplarında tahric olunduğu üzere Resül-i Ekrem: 
“Sizden evvel gelip geçen ümem ve akvâm, kabirlerini mescid ittihaz etmek itiyadında idiler. 
Siz bunlardan mütenebbih olup da kabirlerinizi mescid ittihaz etmeyiniz. Sizi bu fenâ itiyattan 
menederim”" buyurmuştur. Bu men' ü tahzire binaen ashâb-ı kirâm, meşâhid-i enbiyâdan 
hiçbirine, ne meşhed-i Halil İbrâhim'e, ne de başka bir peygamberin meşhedine sefer 
ettiler diyor. 

4. Hadis-i sahihte vârit olduğu üzere, Resül-i Ekrem efendimiz leyle-i Mi'râc'daki 
seferinde yalnız Beytülmakdis'te iki rek'at namaz kılıp başka hiçbir yerde namaz kılmadı.' 
Bazı kimselerin mi'rac seferinde Resül-i Ekrem'in Medine'de, Müsâ aleyhisselâmın kab- 


İl (B1193 Buhâri, Fazlü's-salât, 3.) 
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(İM1412 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 197.) Cl Bal iple elişi e İd 5 
3 (B1330 Buhâri, Cenâiz, 61.) 
4 (M1188 Müslim, Mesâcid, 23. Hadisin kaynaktaki metninde “..ümem ve akvâm, peygamberlerinin ve 


içlerindeki salih kimselerin kabirlerini mescit ittihaz etmek itiyadında idiler...” şeklinde tercümeye ek- 
lenebilecek bir ziyade mevcuttur.) 
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rinde, Halilürrahmân'ın kabrinde namaz kıldığı hakkında rivayet ettikleri hadisler mevzü 
ve yalandır. 

İbn Teymiyye bu delilleri serdettikten sonra diyor ki: Bazı ulemâ, meşâhid-i 
mübârekeye sefer edilmesine ruhsat vermişlerdir. Fakat bunların bu cevaz ve müsaadeleri 
ne eimme-i seleften bir zattan menkuldür, ne de bir delil-i şer'iye müstenittir. Menâsik-i 
Hacc'ında da bu noktayı daha izah ederek diyor ki: Ölüleri ziyaret etmek, ölülere selâm 
verip dua etmek bir emr-i ma'rüftur ve meşrüdur. Fakat enbiya ve sulehâ kabirlerini ziyaret 
için sefer edilmesi eimme-i ulemâ tarafından bid'at ve münker addedilmiştir. Bu babda 
sahih olarak mervi olan iki kavilden kavl-i esahha göre bu sefer gayri meşrüdur. Hatta bazı 
ulemâ bu seferi sefer-i ma sıyet addederek esnâ-yı seferde kasr-ı salâtı tecviz etmemişlerdir. 

Bir HuLâsa DAHA. İbn Teymiyye'nin ikinci eserinden öğrendiğimiz mütalaası da 
iki nokta üzerinde teksif edilir: 

1. Üç mescidden başka mesâcide, merkad-i Nebi ve merkad-i Halil İbrâhim 
aleyhisselâm gibi merâkıd-ı enbiyâ veya evliyaya nezir ile ihtiyâr-ı sefer edilmesi menhidir. 

2. Fakat her müminin kendi memleketindeki merâkıd ve meşâhid-i mübârekeyi 
usül-i şeri dairesinde, selâm ve dua etmek suretiyle ziyaret etmesi meşrüdur, müstehaptır. 

İşte İbn Teymiyye'nin şâyân-ı nazar ve tevakkuf olan ictihadı bunlardan birincisidir. 
Merkad-i nebevi de dahil olduğu halde merâkıd-ı enbiyâ ve evliyaya nezir ile ihtiyâr-ı 
sefer edilmesi menhidir, haramdır demesidir. Halbuki yukarıda izah ettiğimiz ve İbn 
Teymiyye'nin kendi lisanından naklettiğimiz veçhile eimme-i erbaa ile beraber eimme-i 
selefin cumhuru, yalnız bu nezrin ifası vâcip değildir diyorlardı. Buhâri'nin hadisi süret-i 
sevkinden ve hadisin sebeb-i vürüdu hakkında verdiğimiz izahattan da bu nehyin, namaz 
ve ibadet için şedd-i rihâl edilmesine müteveccih olduğu müstefâd oluyordu. Mücerret 
ziyaret için sefer ve seyahat edilmesini cumhür-ı ulemâ mubah addediyorlardı. Bilhassa 
selefin bu ârâ ve efkârından mülhem olarak Irâki'nin mütalaası, bu hadis-i şerifin hakiki 
mahmilini ve hadisten müstefâd olan nehyin hududunu ve müntehâ-yi şümülünü kemâl-i 
vuzüh ile tayin etmişti. İşte İbn Teymiyye'nin kabr-i saâdeti ziyaretten men'i rivayetinin 
menşei budur, zâhiren cumhurun mezhebine muhalif olarak nezir ile iltizâm-ı sefer 
menhidir demesidir. Fakat şimdi göreceğiz ki, bu da ehl-i ilim tarafından tevcih edilmiştir. 
Sonra Kitâb-ı Menâsik'te mütalaa ettiğimiz veçhile İbn Teymiyye de esas itibariyle kabr-i 
Nebi aleyhisselâmı ziyaretin meşruiyet ve faziletine kâil idi. Birçoğu bu iki noktayı yani 
asıl ziyaret ile nezrederek iltizam edilen ziyaret arasını tefrik etmeyerek, kimisi bililtizam 
bilerek kimisi bilmeyerek, “İbn Teymiyye kabr-i saâdeti ziyaretten menetmiştir” diye ortaya 
iğrenç bir iddia atmışlardır. 

Şârih Kastallâni bile bu şamâtelerden müteessir olarak ve asıl ziyaret ile nezre- 
derek iltizam edilen ziyaret arasındaki farkı gözetmeyerek Fethu'l-bâri'de' mevzubah- 


1 (Kastallâni'nin bu ifadeleri kendi şerhi olan İrşâdü-sâri'de yer almaktadır. İbn Hacer el-Askalâni'ye ait 
bir şerh olan Fethu'l-bâri'de tespit edilememiştir.) 
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simiz olan hadisin şerhinde bu men-i ziyâret meselesini naklettikten sonra, esi o) 
we İzli BL.JI “İbn Teymiyye'nin kabr-i Nebi aleyhisselâmı ziyaretten meni hakkındaki 
ictihadı, kendisinden menkul olan mesâilin en çirkinidir” diye İbn Teymiyye'yi muâhaze 
ediyor. 

Hiç şüphesiz ki, Mevâhib-i Ledünniyye gibi ümmet-i İslâmiyye'nin gönlüne aşk-ı 
Muhammedi saçan bir eserin bu faziletli müellifi bu mütalaasını İbn Teymiyye'nin 
husamâsı gibi bir kin ve ihtiras ile yazmamıştır. Çünkü o nezih gönlünde Resül-i Ekrem'e 
muhabbetten başka bir şeye yer vermemiştir. Nasıl ki, bazı erbâb-ı tahkik lisanından nak- 
lederek, “İbn Teymiyye, ziyaret lafzının kabr-i Nebi aleyhisselâma izâfe edilmesini kerih 
görmüştür” suretinde tevcih etmiştir. Nitekim İmam Mâlik gibi bazı eimme-i selefin de 
bunu kerih gördüklerini yukarıda öğrenmiştik. 

Ali el-Kâri de Şifâ” şerhinde bu men -i ziyâret meselesini tevcih ederek diyor ki: Bu 
hürmet veya kerahet, bir mevsimde ve bir anda kadın, erkek birbirine karışarak münker ve 
mekruh bir surette ziyarete ve kabr-i saâdetin bayram yerine çevrilmesine masrüf olması 
çok muhtemeldir. Bu ise, “Yâ rab! Kabrimi bayram yeri ittihaz edilmesinden sıyânet buyur!” 
suretindeki niyâz-ı Nebevi ile vadi mütezammındır. İçtinap edilmesi lâzımdır. 

Şeyhülislâm'ın gerek muasırı gerek müteahhiri birçok huffâz-ı ehâdis ve ehl-i 
intikâd, şeyhin bu tahrimini bu nevi tevcihlerle karşılamışlardır. Minhâcüs-sünne müelli- 
finin bu tahrimden maksadı da herhalde bu yolda bid'i bir ziyaret için şedd-i rahle müte- 
veccih olması iktiza eder. 

Maamafih Şâfiiler'den Kâdi İyâz ile Ebü Muhammed Cübin'in? mesâcid-i selâseden 
başkasına şedd-i rahlin hürmetine kâil olduklarını ve Nevevi'nin bunun yanlışlığını tas- 
hihe çalıştığını yukarıda bildirmiştik. Daha evvel de şedd-i rahli alelıtlak tahrim edenler 
bulunmuş olacaktır ki, bunları da Gazzâli muahaze ediyor. 

Gazzâli diyor ki: Bazı ulemâ bu Ebü Hüreyre hadisi ile meşâhid-i mübârekeyi, ulemâ 
ve sulehâ kabirlerini ziyaret etmek için şedd-i rahlin menhi olduğuna istidiâl etmişlerdir. 
Bence bu mübarek makamları ziyaret memnü değil belki me'mürün bihtir. İbn Mâce, 
Sünen'inde İbn Mes'üd radıyallahu anhtan rivayet ettiği bir hadis-i şerifte Resül-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellem, “Ashabım! Sizi evvelce ben, kabirleri ziyaretten nehyetmiştim. Artık 
şimdi ziyaret ediniz” buyurmuştur. 

Meşâhid ve makâmât-ı mübâreke Ebü Hüreyre hadisinin dâire-i şamulü haricinde 
bulunduğuna göre, bu İbn Mes'üd hadisi mücibince bu makâmât-ı mübârekeye gidip 


1 (Şerhu ş-Şifâ'da bu lafızlara yakın olarak tespit edilebilen ifadeler 1 G5 Ns 2 esli (MU419 Mâlik, 
Kasru's-salât, 24.) rivayeti ile e çe yâ iss Y (AM8790 İbn Hanbel, Il, 367) rivayetidir. Ali el-Kâri, 
Şerhu'ş-Şifâ”, 11, 158.) 

2 (Önceden belirtildiği üzere bu görüş Ebü Muhammed el-Cüveyni'ye aittir. (Ayni, Umde, Vİ, 254.) Cübin, 
kaydı hakkında zikri geçen muhtemel tashif burada da söz konusudur.) 

3 (002) v5 AN ça) öğ el SİRİ ola) ayi gl ll 8 Si ES ilya all İğ, JE 
(T1054 Tirmizi, Cenâiz, 60; İM1571 İbn Mâce, Cenâiz, 47.) 
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ziyaret etmek me'mürün bih ve mendup olur. Yine Gazzâli diyor ki: Bu üç mescidden 
başka mescidler faziletce mütesâvidir. Hiçbir belde yoktur ki içinde bir mescidi bulun- 
masın. Fakat meşâhid-i mübâreke arasında böyle bir tesâvi yoktur. Belki onlar arasında 
nezd-i bârideki dereceleri nisbetinde ziyaretlerinden iktisâb-ı feyz edilir. Bilseydim ki bu 
ziyaretten meneden âlimler bu memnuiyeti İbrâhim, Müsâ, Yahyâ aleyhimü's-selâmın 
merâkıd-ı mübârekelerine teşmil etmişler midir? Bu ise son derece haktan udüldür. 

Hatib el-Bağdâdi Târih'inde İmam Şâfii'ye vâsıl olan bir sened ile Şâfii hazretle- 
rinin şöyle dediğini rivayet ediyor: Ben Ebü Hanife'nin kabrini ziyarette yümn ü bereket 
buldum ve her gün onun kabrini ziyaret etmek itiyadındayım. Kendime bir ihtiyaç ârız 
olunca hemen menzilimde iki rek'at namaz kılıp Ebü Hanife'nin kabrine giderim. Onun 
merkadi yanında hâcetimi Cenâb-ı Hak'tan dilerim. Aradan çok bir zaman geçmeden 
hâcetim kazâ olunur. 

HuLAâsA. Müfessir Âlüsi'nin Risâle-i İtikâdiyye'sinde bildirdiği veçhile bu Şeyh-i 
Hanbeli, yalnız fikirlerini tebliğ ve tahrir ederken pek müfrit bulunuyor ve muhalifle- 
rine pek ziyade muâhazekârane davranıyordu. Meselâ ziyâret-i kubürda biraz fazla 
hürmetkârlık hissedince bunu nasârânın Mesih'e ve Üzeyir'e ibadeti kabilinden add 
ile mücib-i küfür addediyordu. Halbuki bu iki fiil ve hareket ve kast ü niyet arasında 
dağlar kadar fark vardı. Fakat şeyhin bu ifratı din-i İslâm'ın üssü'l-esâsı olan tevhidin 
siyâneti gayesine mâtuf olacaktır. Bunda hiç şüphe yoktur. Şu kati ifademiz, bu Şeyh-i 
Harrân'ın nezir ile iltizâm-ı ziyâretin menhi olduğu hakkındaki müddeâsını ispat için 
Sahihayn'dan naklen irat ettiği delillerin hep tevhid-i Bârinin halelden masüniyetini 
istihdaf eden ehâdis-i şerife cümlesinden bulunmasına mebnidir. Resül-i Ekrem sal- 
lallahu aleyhi ve sellem, “Allah, yahudi ve nasârâya gazap etsin. Bunlar peygamberlerinin 
kabirlerini mescid ittihaz etmişlerdir” ve “Sizden evvel gelip geçen ümem ve akvâm, kabir- 
lerini mescid ittihaz etmek itiyadında bulundular, siz bunlardan mütenebbih olup da kabir- 
lerinizi secdegâh ittihaz etmeyiniz. Sizi bu fena itiyattan menederim” kavl-i şerifleri ile 
ibadetin yalnız Allah Teâlâ'ya karşı eda edileceğini tâlim buyurmuştur. Daima ve daima 
Cenâb-ı Hakk'ın zâtında ve havass-ı rubübiyetinde iştiraki ifade eden her kast ü niyeti 
menettiği gibi ibadette ve ibadete istihkakta iştirake bâdi olan her fiil ve hareketi de şid- 
detle menetmiştir. İbn Teymiyye de nezir ile ziyaret iltizam eden birçok kimsenin bu çok 
nazik olan mühimme-i diniyyeyi idrak edemeyerek Peygamber'in istemediği ve şiddetle 
menettiği tevhide münâfi bir tehlikeye düşmelerinden dolayı nezir ile ziyaretin menhi 
olduğunu kabul etmiş bulunuyor. 


1 (B1330 Buhâri, Cenâiz, 61.) 


2 (M1188 Müslim, Mesâcid, 23. Hadisin metninde “..ümem ve akvâm, peygamberlerinin ve içlerindeki salih 
kimselerin kabirlerini mescit ittihaz etmek...” şeklinde tercümeye eklenebilecek bir ziyade mevcuttur.) 
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TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin şöyle bu- 
yurduğu rivayet edilmiştir: “Benim şu (Medine'deki) mescidimde kılınan bir 
namaz, (Mekke'deki) Mescid-i Harâm müstesna olmak üzere, başka mescid- 
lerde kılınan bin namazdan (ecr ü sevap cihetiyle) hayırlıdır.” (B1190 Buhâri, 


Fazlü's-salât, 1.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadis-i şerifi Müslim “Menâsik”te, Nesâi “Hac” bahsinde, Tirmizi ile İbn Mâce 
de “Salât” bahsinde zikretmişlerdir. Tirmizi, hadisi tahric ettikten sonra bu hadisin Ali, 
Meymüne, Ebü Said el-Hudri, Cübeyr b. Mut'im, Abdullah b. Zübeyr, Abdullah b. Ömer, 
Ebü Zer el-Gıfâri radıyallahu anhümden de rivayet edildiğine işaret etmiştir. Allâme 
şarihimiz Ayni Umdetü'I-kâri'de bu vücüh-i rivâyâtın senedlerini ve metinlerde mevcut 
olan farkları bildirmekle beraber Erkam, Câbir, Enes, Sa'd b. Ebü Vakkâs, Âişe radıyal- 
lahu anhümden gelen rivayetleri de zikretmiştir. Bu turuk-ı rivâyât içinde Ebü Ya'lâ 
el-Mevsıli'nin Müsned'inde Ebü Said el-Hudri hadisinin esnâ-yı sevkinde, sebeb-i vürüduna 
işaret edilmiş bulunduğundan burada onu da bildirmek isteriz: 

Ebü Said el-Hudri radıyallahu anh demiştir ki: Bir kere Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem birisi ile vedalaştı sonra da: 

— “Nereye gidiyorsun?” diye sordu. O da: 

— “Beytülmakdis'e (namaz kılmaya) gitmek istiyorum” diye cevap verdi. Resül-i 
Ekrem: 

— “Benim şu mescidimde kılınan bir namaz, Mescid-i Harâm müstesna olmak üzere 
başka mescidlerde kılınan yüz namazdan efdaldir” buyurdu.' Bu rivayette bin adedi yerinde 
yüz zikredilmiştir. 

Yalnız bu tarik-i rivâyette Resül-i Ekrem ile vedalaşan ve görüşen zatın kim 
olduğu bildirilmemiştir. Bunu da İmam Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde, Taberâni'nin 


1 gr AN İyİ. akl e Aİ 25 Sa öl İLE Me, lay ale al e a ğe, goy ae al çi) me gl ye 
Çoslal zev) 2) pe si olay) ehe Seli Yİ ap ö De öl a zil la Şa ö öYLe iye ale all 
(Ebü Ya'lâ, el-Müsned, 11, 393, no: 1165.) 
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Mu'cem'inde, Osman b. Erkam'ın', ceddi Erkam radıyallahu anhtan gelen rivayetten öğre- 
niyoruz. Taberâni'nin rivayetinde Erkam'ın ehl-i Bedir'den olduğu da bildirilmiştir. Erkam, 
bir gün Resül-i Ekrem'in huzuruna seferber vaziyette gelip selâm vermişti. Resül-i Ekrem, 

— “Ne tarafa gidiyorsun?” diye sormuş, o da, 

— “İşte şuraya gitmek istiyorum, yâ Resülellah!” diye cevap verip eliyle 
Beytülmakdis'e işaret etmişti. Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, 

— “O tarafa yolculuğa seni sevkeden nedir, ticaret mi?” diye sormuş, o da, 

— “Hayır, maksadım ticaret değil, Beytülmakdis'te namaz kılmaktır dedim” demiş. 
Resül-i Ekrem, 

— “(Mekke'ye işaret ederek) burada kılınan bir namaz (Şam tarafına işaret ederek) 
orada kılınan bin namazdan hayırlıdır” buyurmuştur.” 

Taberâni'nin Ebü Zer el-Gıfâri radıyallahu anhtan rivayeti de şöyledir: Ebü Zer 
demiştir ki: Biz bir kere Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin huzurunda Mescid-i 
Resülullah mı efdaldir, yoksa Beytülmakdis mi diye müzakere etmiştik. Resül-i Ekrem, 
“Benim şu mescidimde kılınan bir namaz, Beytülmakdis'te kılınan dört yüz” namazdan 
efdaldir. Benim mescidim, ne güzel namaz kılınacak yerdir” buyurdu.” 

MÂNALAR VE HÜKÜMLER 

la Şiz “Benim şu mescidim” kavlindeki ism-i işâretle işaret buyurulan mescid, 
Medine Mescidi'dir. Kubâ Mescidi değildir. Bu ziyâde-i hayr ü fazilet, mescid-i şerifin Asr-ı 
saâdetteki şekl-i kadimine mi hastır, yoksa muahharen tevsi edilen kısmına da şümulü var 
mıdır? Bu cihet ulemâ arasında mevzubahis ve ihtilâf olmuştur. 

Nevevi diyor ki: Hadis-i şerifte bildirilen muzâaf ecre nâil olmak için namazda mes- 
cidin Asr-ı saâdet'teki sahası taharri ve intihab edilmelidir. Mescidin Hulefâ-yi Râşidin 
tarafından ve onlardan sonra tevsi edilen aksamına bu mev'üd olan ecrin şümulü yoktur. 
Bu ecr ü sevap, yalnız ism-i işâretin müşârün ileyhi olan sâha-i mübârekeye mahsustur. 
Bu babda Sübki ve daha başkaları da Nevevi'ye muvâfakat etmişlerdir. 

Sübki diyor ki: Süfyân es-Sevri de ihtisasa kâil olan eimme-i a'lâmdandır. O da, 
“Benim şu mescidim” diye işaret buyurulmuş olmasiyle istidlâl etmiştir. 


1 (Erkam radıyallahu anhın torunu Taberâni rivayetine göre Abdullah b. Osman b. Erkam; İbn Hanbel 
rivayetine göre Osman b. Abdullah b. Erkam'dır.) 

2 Yoğ slk Sayi oi las sale çö çile ele ali e a İğ, Nel Gİ EMİ sz e Mİ al iş Öle e 
öleli JE sai öde S3jİ İş Yl İl Söyler çağ Hp e İp e ok İeğiy olaga Hal ya, 

Ciya İS il aliye az olay) çel sa leğiğ e Aİ ye SeN sy yiyişi 

Cel-Mu'cemü'-kebir'de eg YI Si NE öle şeklinde verilen râvi ismi Müsned rivayetlerinde öle ;» Ml 1 
Dİ & şeklinde kayıtlıdır. MK907 Taberâni, el-Kebir, 1,306; HM24218, HM24219 İbn Hanbel, V, 455.) 

3 (Hadisin kaynaktaki metninde bu sayı “>> & yi e /dört namazdan” şeklinde geçmektedir.) 

4 ağigkey ale e al İğ, da 9 bal gi çlay le a a İğ e iy Jöle 
ÇANI 8 ile oyy) ea gala a Sale yi e bl ölen ile öpky açle a çla  İy, İ p 
(Taberâni, el-Evsat, VU, 148, no: 8230.) 
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İbn Teymiyye ile Muhibbüddin et-Taberi ise muhalefet etmişlerdir. İbn Teymiyye 
Menâsik'inde diyor ki: Mescid-i Mekke'de kılınan namazın muzâaf ecri haiz olması 
Mescid-i Harâm'ın Asr-ı saâdet'teki sahasına münhasır değildir. Bunun gibi Mescid-i 
Medine de hasr ü tahsisten sâlimdir. Mescid-i saâdetin tevsi edilen kısmına da bu ecrin 
şümulü vardır. 

Ebü Hüreyre hadisindeki ism-i işârete gelince, bununla tahsis matlup olmayıp Kubâ 
Mescidi gibi Resül-i Ekrem'e nisbet edilen mescidleri mev'üd olan faziletten hariç bırakmak 
kastedilmiştir. Nasıl ki Medine tarihinde Hazret-i Ömer radıyallahu anhın mescid-i 
saâdete ilâvesi matlup olan kısmı ziyade ettikten sonra, “Mescid-i şerif Zülhuleyfe'ye kadar 
tevsi edilmiş olsa, bu sâha-i vesia da Mescid-i Resülullah'tır” dediği bildirilmiştir. 

İmam Mâlik'ten de bu mesele sorulduğunda, “Bu muzâaf ecrin Asr-ı saâdet'teki 
mescid sahasına hususiyeti yoktur” diye cevap vermiştir." 

Şârih Ayni bu ihtilâfı müstesna kudret-i edebiyye ile bir kâide-i lisâniyyenin netice-i 
ihtilâfı halinde tasvir ederek diyor ki: Bir isim ile işaret tağlib tarikiyle içtimâ ettiğinde isim 
mi, yoksa işaret mi galip addedileceği hususunda ihtilâf edilmiştir. Nevevi, işaretin gali- 
biyetini iddia etmiştir. Bu esasa göre meselâ muktedi imama işaret ederek “Zeyd'e iktidâ 
ettim” diye niyet etse de imamın Amr olduğu anlaşılsa, Nevevi'ye göre işaretin tağlibi 
suretiyle bu iktidâ sahih olur. 

İbn Rifa ise adem-i sıhhatine kâil olmuştur. İbn Rif'a “Şer'an tayini lâzım ve mül- 
tezem olmayan bir emir, tayin edilip de tayinde hata edildiği anlaşılırsa ibadet fâsit olur” 
demiştir. Eimme-i Hanefiyye'nin zâhir kavillerine göre, hata zâhir olduğu surette ismin, 
işarete galebesi esası iltizam edilerek Hanefiler'e göre iktidâ kâfi addedilmemiştir. 

Bu ihtilafın bir nokta-i ittihâd ve iştiraki vardır ki: Bu muzâaf ecrin mescid-i saâdete 
ahiren ilâve edilen kısma da şümülü bulunduğunu kabul edenlere göre de mescid-i 
şerifin sâha-i kadimesindeki namazın daha ziyade hâiz-i rüchân olmasıdır. Bu kadim 
sâha-i mübârekenin her tarafı, hâtemü'l-enbiyânın binlerce nübüvwvet hâtıralarını ihtiva 
etmektedir. Ravza-i mübâreke, minber-i nebevi, mübarek elinin dokunduğu, yanında 
namaz kıldığı, kendisine istinat ettiği üstüvâneler hep buradadır. Burada vahiy gelmiş, 
âli ve ilâhi huteb-i Muhammediyye burada irat edilmiş ve her zerre-i hâki, nazargâh-ı 
Muhammedi olmakla begâm buyurulmuştur. Bu cihetlerden dolayı bu sâha-i kadimenin, 
ilâve edilen kısma bilittifak rüçhanı vardır. Bu noktainazardan bütün ashâb-ı menâsik, 
merkad-i nebevi ziyaretinden sonra şükran lillâhi Teâlâ kılınacak namazın musallâ-yi 
Nebi aleyhisselâmda yani mihrâb-ı Nebi'nin minbere yakın tarafında kılınması, şayet bu 
mümkün olmazsa Ravza dahilinde, bu da mümkün olmazsa mescidin kadim hududu dahi- 
linde, bu da müyesser olmazsa mescidin ilâve edilen kısmında kılınması efdal olduğunu 
alettertip bildirmektedirler. 
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Kâdi İyâz da Şifâ'ının “Ziyâret-i Nebi” faslında, “Mevâzı-ı teneffülün bana en sevimli 
olanı, amüd-ı muhallâktır, yani yanında Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin namaz 
kıldığı musallâ-yı Nebi'dir” diyor. 

MESCİD-i ŞERİFİN ASR-I SAÂDETTEKİ MisÂâHAsı. İbn Sübki diyor ki: Mescid-i Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellemin eni boyu 70'er zirâ olduğu rivayet ediliyor ki, misâha-i sathiy- 
yesi 4.900 zirâ murabbaıdır. Ali el-Kâri de Lübâb şerhinde, bu miktarın Asr-ı saâdet'teki 
binâ-i evvele ait olduğunu, ahiren taraf-ı risâletten mescid tevsi edilip eni boyu 100'er zirâ 
derecesinde genişleyerek misâha-i sathiyyesi 10.000 zirâ murabbaına bâliğ olduğu şâyân-ı 
itimad müverrihlerin tahkikatına atfederek bildiriyor.” 

Ebü Bekir'in zamân-ı hilâfetinde mescid-i şerif bu şeklinde muhafaza edilmiştir. İlk 
Halife, mescidin hiçbir tarafını tâdil ve tecdid etmemiştir. Esasen o fırtınalı devir, buna 
müsait değildi. İlk defa mescid, Hazret-i Ömer tarafından tevsi ve tecdid edildi. Hazret-i 
Osman zamanında ise duvarları taşla örülmek ve sakfı sac ağacıyla kapatılmak suretiyle 
tevsi ve tecdid edilmiştir. Daha sonra Velid'in zamân-ı hükümetinde mescid, daha muh- 
teşem bir surette tevsi ve tecdid edildi. Velid, Medine valisi bulunan Ömer b. Abdülaziz'i 
bu işe memur etmişti. Şarki Roma İmparatorluğu'na gönderdiği bir mektubunda Nebi sal- 
lallahu aleyhi ve sellemin mescidini tecdid etmek istediğini bildirip usta ve işçi istemişti. 
İmparator, kırkı Rum ve kırkı Kıbti olmak üzere 80 işçi ile beraber bir hayli de levâzım-ı 
inşâiyye göndermiş ve 40.000 dinar hediye takdim etmiştir. 

Ömer b. Abdülaziz hicretin 91. yılında ikmal ettiği mescid-i şerife ilk defa olmak 
üzere bir mihrap ile şerefeler yaptırıp, sonra Hulefâ-yi Abbâsiyye'den Mehdi zamanında 
mescid bir derece daha tevsi edilmiştir ki, el-yevm mescid, bu son tevsi edilen hudut ile 
mahdut bulunmaktadır ve ba'demâ vuku bulan inşaat ve tamirat hep bu hudut dahilinde 
icra edilmiştir.” 

Binaenaleyh hadis-i şerifte mev'üd olan muzâaf ecrin mescid-i şerifin şekl-i ahirine 
şümulünü kabul eden İbn Teymiyye ve emsali için Mehdi zamanındaki bu tevsi'-i ahir 
muteber olmak icap eder. 


MEsciD-i MEKKE iLE MESCiD-i MEDİNE ARASINDAKİ FAZİLET DERECESİ 

Medine'deki Mescid-i Nebevi'nin Mescid-i Aksâ'ya fadl ü rüçhanı mevzubahsimiz 
olan hadisin sarâhatinden müstefâd olmaktadır. Mescid-i Harâm ile Mescid-i Medine ara- 
sındaki hükme gelince, şârih Kirmâni diyor ki: Hadis-i şerifteki istisnada üç vecih vârid-i 
hâtır olur: 


1 Halük: Za feran ile güzel kokulardan mürekkep macuna denir. Amüd-ı muhallâk da bununla boyanmış 
demektir (Ali el-Kâri, 11, 90, Bulak tabı). 

2 Lübâb Şerhi, s. 287. 

3 Mescid-i şerifin hudud-ı kadime ve ahiresi hakkında buraya kadar verdiğimiz izahatı İstanbul'da Umumi 
Kütüphane'de (nr. 1905) bulunan Sübki'nin Tenezzülü's-sekine alâ kanâdili'l-Medine namındaki bir ese- 
rinden naklettik. 
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1. Mescid-i Harâm'ın Mescid-i Nebi'ye müsavi olması, 2. Mescid-i Harâm'ın 
Mescid-i Nebi aleyhisselamdan efdal olması, 3. Mescid-i Nebevi'nin Mescid-i Harâm'dan 
efdal olması. Şârih İbn Battâl da hadisteki istisnadan bu üç ihtimalin müstefâd oldu- 
gunu bildirerek demiştir ki: Birinci vechin diğerlerine rüçhanı vardır. Çünkü iki mescidin 
müsâvatı halinde derece-i tefâdül için bir delile lüzum yoktur. İkinci ve üçüncü vecih- 
lerde ise fâdılın mefdüle mikdâr-ı tefâdulünü tayin için bir delile lüzum vardır. Bazıları 
da bu hadisin turuk-ı rivâyâtı arasında Ahmed b. Hanbel'in, Taberâni'nin, İbn Hibbân'ın 
Abdullah b. Zübeyr'den tarik-i rivâyetlerinde, Mescid-i Harâm'daki bir namazın Mescid-i 
Medine'deki bin namazdan efdal olduğu sabit olmasıyla istidlâl ederek ikinci vechi tercih 
etmişlerdir. 

İbn Abdülber de diyor ki: Bu hadisin mânasında ve te'vilinde ulemâ ihtilâf etmiş- 
lerdir. İmam Mâlik'in ashabından Ebü Bekir Abdullah b. Nâfi ile birtakım Mâliki ulemâsı, 
“Mescid-i Resülullah'ta kılınan bir namaz, Kâbe'de kılınan namazdan bin derece fark 
olmaksızın efdaldir. Sair mescidlerde kılınan namazlardan ise bin defa farklı ve fazilet- 
lidir” demişlerdir. Bazıları bu mânayı İmam Mâlik'ten de nakletmişlerdir. 

Ehi-i fıkhın ve ehl-i eserin umumuna göre, Mescid-i Harâm'da kılınan namaz, 
Medine mescidinde kılınan namazdan efdaldir. Cumhür-ı fukahâ ve muhaddisin bu babda 
bervech-i âti ehâdis ve âsârın zâhiriyle istidlâl etmişler: 

1. Abdullah b. Zübeyr radıyallahu anhümâdan Ahmed b. Hanbel ve başkala- 
rının rivayetlerine göre, Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, Ebü Hüreyre hadi- 
sinde görüldüğü veçhile mescid-i saâdetlerinin öbür mescidlere rüçhanını bildirdikten 
sonra, “Mescid-i Harâm'da kılınan bir namaz, şu mescidimde (Medine Mescidi) kılınan yüz 
namazdan efdaldir” buyurmuştur. 

2. Câbir radıyallahu anhtan, İmam Ahmed ile İbn Mâce'nin rivayetlerine göre Resül-i 
Ekrem, “Mescidimde kılınan bir namaz, Mescid-i Harâm hariç, başka mescidlerde kılınan bin 
namazdan hayırlıdır. Mescid-i Harâm'da kılınan bir namaz da, sair mescidlerde kılınan yüz 
bin namazdan efdaldir” buyurmuştur.” 

Her iki rivayet meâlen birdir. Birinci rivayete göre, Mescid-i Harâm Mescid-i 
Medine'den yüz derece efdal olduğuna ve Mescid-i Medine'nin de sair mesâcide bin derece 
hâiz-i rüchân bulunduğuna göre, Mescid-i Harâm'daki namaz, mesâcid-i sâiredeki namaza 
yüz bin derece fâik olur ki, bu da ikinci rivayetin ifade ettiği rakamdan ibarettir. 


1 yeleğöğe call e ball la çökmeme bö ipley ele e ye, İĞ e a al al e 
2 b İm ela dai yel Kez olay) la öle Be e bil pull ali öy el pl ai Yİ pl 

(HM16216 İbn Hanbel, IV, 6.) GL Aaa b im 3lü 

e ES EA WA 

(02 öle izle yla Mez alg) 2 ANİ Bl ya hs ezeli A EMO, 

(HM14750 İbn Hanbel, Il, 342.) 

Bu Câbir hadisi ile bundan evvelki İbn Zübeyr hadisini Münziri'nin Tergib ü Terhib'inden naklettik (s. 340). 
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Hazret-i Ömer ile İbn Zübeyr radıyallahu anhümün Mescid-i Harâm'ın derece-i 
faziletini minber üzerinde tebliğ ettiklerini şârih Ayni, Ebü Ömer b. Abdülber'den sened-i 
muttasıl ile şöyle naklediyor: Süleyman b. Atik el-Medeni, “Abdullah b. Zübeyr'in bir kere 
hutbe irat ederken Hazret-i Ömer'in, “Mescid-i Harâm'da bir namaz, başka mescidlerde 
kılınan yüz bin namazdan efdaldir” dediğini söyledi, bunu kulağımla işittim deyip şunu 
da ilâve ederek, “İbn Zübeyr bu hutbesini ashap ve tâbiinden müteşekkil ve bilmedikleri 
bir habere karşı asla süküt etmeyen bir cemaat huzurunda irat etti ve bunlardan hiçbiri 
redd ü inkâr eylemedi' demiştir. Bazı ulemâ bu rivayetin ifade ettiği sükütu, bir icmâ gibi 
telakki etmişlerdir.” 

Cumhurun bu kuwvetli delilleri karşısında Mâlikilerin Medine Mescidi'nin tafdili 
hakkında hiçbir delili bulunmadığını şârih Ayni bildiriyor. İbn Abdülber de, Mekke'nin 
bütün yeryüzünden efdal olduğu İmâm Mâlik'ten rivayet edilmiştir. Yalnız İmam Mâlik'in 
bazı ashabı Medine'yi tafdil etmişlerdir, diyor. 

KABR-i NEBEVİNİN FADL VE RÜÇHÂNI. Kâdi İyâz diyor ki: Resül-i Ekrem sallallahu 
aleyhi ve sellemin merkad-i mübâreki olmakla şerefyâb olan mukaddes mevzi, hiç şüp- 
hesiz yeryüzünün en faziletli ve en şerefli bir noktasıdır. Bu babda bütün müslümanların 
icmâı vardır. A'zâ-yi şerifenin medfun bulunduğu bu buk'a-i mübârekenin sebeb-i tafdiline 
gelince, bunu da İbn Abdülber, Temhid'inde şöyle bildiriyor: Mevküfen Atâ el-Horasâni 
tarikinden gelen haberde, “Zamân-ı hilkatte kişinin toprağı nereden alındı ise vefatında 
oraya defnolunur” denildiğini rivayet ediyor. 

Şârih Ayni de Zübeyr b. Bekkâr'ın, Cibril aleyhisselâmın zamân-ı hilkatte Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemin yaratıldığı toprağı Kâbe'den aldığına dair bir rivayetini bil- 
diriyor.? Bu rivayete göre, Resül-i Ekrem'in medfun bulunduğu buk'a-i mübâreke, Kâbe 
toprağından ibaret oluyor ve bahsedilen fazilet de Mekke'ye teveccüh ediyor. Fakat şârih 
Ayni bu haberi bu suretle naklettikten sonra, “eğer doğru ise” diyerek zaafına işaret ediyor. 

MAKBER-İ SAÂDETTEN SONRA EŞREF-i MEVÂzı. Küfe ve Mekke fukahasıyla İbn 
Vehb'e ve İbn Habib'e” göre Mekke'dir. Bunlara göre Mekke, Medine'den efdaldir. Bunların 
medâr-ı ihticâcı, eimme-i hadis taraflarından Abdullah b. Adi el-Hamrâ, Ebü Hüreyre, İbn 
Abbas radıyallahu anhümden müteaddit sened ve metinlerle rivayet edilen hadis-i şeriftir 
ki, hey'et-i mecmüasının ifade ettiği mâna şöyledir: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
Mekke'de Hurüre” mevkiinde râkib bulunduğu deve üzerinde tevakkuf ederek irat ettiği 


1 (Ayni'den naklen yalnızca ilk kısmı verilen rivayetin devamı şöyledir: 'yalnız Resülullah'ın mescidi hariç. 
Çünkü orada kılınan yüz namazdan efdaldir. İbn Abdülber, el-İstizkâr, VLL, 249.) 

2 (Temel hadis kaynaklarında tesbit edilemeyen rivayet için bkz: Ayni, Umde, VL, 257.) 

3 İbn Vehb, Kureşi Abdullah b. Vehb'dir. Emme-i kirâmdan ve Mısır'ın, Hicaz'ın en benâm muhaddisle- 
rindendir. Hicretin 199 tarihinde yetmiş dört yaşında vefat etmiştir. İbn Habib de Basri Ebü Zekeriyyâ 
Yahyâ'dır. Müslim ile sünen-i erbaa sahiplerinin kendisinden rivayetleri vardır. 248 tarihinde vefat et- 
miştir (Hulâsa, s. 362). 


4 (Kaynakta bu mekanın ismi 4535X / Hazvera' olarak geçmektedir.) 
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bir hutbesinde, “Ey Mekke! Allah'a yemin ederim ki sen, yeryüzünün en hayırlı bir parçasısın 
ve arzullahın, Allah'a en sevimli bir şehrisin. Eğer ben senin beni büyüten şefkatli âğüşundan 
zorla uzaklaştırılmamış olsaydım, katiyen ihtiyarımla çıkmazdım” buyurmuştur. 

Ebü Dâvüd'un Urve tarikiyle Hazret-i Âişe'den rivayetinde ise Resül-i Ekrem'in 
Mekke'ye karşı bir kere de Medine'de nasıl izhâr-ı teessür ve telehhüf buyurduğunu 
görüyoruz. Hazret-i Âişe diyor ki: Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem, kendilerini 
Mekke'den hicrete mecbur eden rüesâ-yı Kureyş'e karşı beddua için ibtaynının beyazı görü- 
lene kadar mübarek ellerini kaldırarak, “Allahım! Sen benimle (rüesâ-yı Kureyş'in adlarını 
sayarak) filân ve filân arasında hâkim olup bunların lâyık oldukları cezalarını ver. Bunlar 
Allah'ın çok sevimli bir beldesi olan Mekke'den beni çıkardılar” buyurmuştur. 

Hazret-i Ömer ve bazı sahâbe ile İmam Mâlik ve ashabından İbn Nâfi' ile Medine'nin 
ekser fukahası Medine'nin Mekke'ye fadl ü rüçhanını kabul etmişlerdir. Fakat Mâlikiler'in 
Hazret-i Ömer'in Medine'nin tafdili ictihadında bulunmasından başka delilleri yoktur. 
Hatta İbn Abdülber, “İmam Mâlik'in de Mekke'nin kürre-i arzın her tarafından efdal oldu- 
guna kâil olduğu rivayet edilmiştir” diyor. 

Hadis-i şerifte muzâaf fazileti bildirilen namaz farz mıdır yoksa farz ile beraber 
nâfileye de şümulü var mıdır? Bu cihet de mu'cib-i ihtilâf olmuştur. Tahâvi, hadisteki 
namaz ile murat, farz namaz olduğuna zâhib olmuştur. Eimme-i Mâlikiyye'den Mutrif, 
farza ve nâfileye şümulünü kabul etmiştir. Nevevi de, “Bizim mezhebimizde bu namaz 
hem farza, hem de nâfileye şâmildir” demiştir. 

Şu da mâlüm olsun ki: Bu ziyâde-i fazilet, sevaba râcidir. Fevtedilen eczâ-yi salâta 
müteveccih değildir. Meselâ iki namazı kazâya kalmış olan bir kimse, Medine mescidinde 
bir namaz kılsa bu iki namaza mahsup edilemez. Bu hususta fukaha arasında ihtilâf yoktur, 
ittifak vardır. 
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1 (13925 Tirmizi, Menâkıb, 68.) 
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2 (Ebü Dâvüd'da ve diğer temel hadis kaynaklarında tespit edilemeyen rivayet Ayni'de mevcuttur. Ayni, 
Umde, VII, 257.) 

3 (“Mutrif” namıyla Mâliki bir alim tespit edilememiştir. Kastedilen kişinin Medine Mâliki ekolünün tem- 
silcilerinden olan “Mutarrif b. Abdullah el-Esam (6. 220/835)” (Mehmet Erdoğan, “Mugire b. Abdurrah- 
man” mad. DİA, XXX, 376.) olması muhtemeldir.) 
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TERCÜMESİ 

Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâf(nın kölesi Nâfi')den gelen rivaye- 
ie GÖTE, İbn Ömer, duhâ vakti namaz kılmazdı. Yalnız iki gündeki hali bun- 
dan müstesna idi. (Bunun biri) Mekke'ye geldiği gündür. Çünkü İbn Ömer 
Mekke'ye duhâ vakti gelirdi. Müteakiben (Beyt-i Şerif'i) tavaf ederdi. Son- 
rada Makâmt(-ı İbrâhim)'in arka tarafında iki rek'at namaz kılardı. (Diğeri) 
Kubâ Mescidi'ne geldiği gündür. Çünkü İbn Ömer, her cumartesi günü Kubâ 
Mescidi'ni ziyarete gelirdi. Mescide girince oradan namaz kılmadan çıkmayı 
çirkin görürdü de nihayet mescidde namaz kılardı ve Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellemin (her cumartesi günü) bu Kubâ Mescidi'ni yaya veya binitli 
olarak ziyaret ettiğini (ve iki rek'at namaz kıldığını) haber verirdi ve yine derdi 
ki: “Dostlarımın nasıl ziyaret ettiklerini gördümse, ben de o suretle ziyaret 
ederim ve ben, gece veya gündüz herhangi saatte namaz kılan bir kimseyi 
namazından menetmem. Şu kadar ki, onlar da (namaz için) güneşin doğduğu 
veya battığı vakti intihab etmesinler.” (B1191, B1192 Buhâri, Fazlü's-salât, 2.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Buhâri bu hadisi “Salât” bahsinde de zikretmiştir. Buradaki rivayeti Kubâ Mescidi'nin 
fazileti hakkında açtığı bir babında vâkidir. Gerek süret-i sevkine gerek metninin üslübu 
beyanına göre, bu hadisin asıl râvisi İbn Ömer değil kölesi Nâfi'dir. İbn Ömer'in duhâ 
vakti namaz kılmadığını, yalnız Mekke'ye vardığı günü bir, bir de Kubâ Mescidi'ni ziyareti 
günü bi z-zarüre duhâ vakti namaz kıldığını Nâfi' haber veriyor. Nasıl ki hadis, Buhâri met- 
ninde de, ... ka: YOS as el e öl e suretinde sevkedilmiştir. Müellif Zebidi merhum 
Tecrid'de sahâbiden başka râvi zikretmemek esasını takip ettiğinden İbn Ömer'in bu itiya- 
dını kendi lisanından nakletmeye mecbur olmuştur. Tercümemizi bu mahzurdan sıyânet 
için râvi Nâfi'i, kavis içinde göstermeye mecbur olduk. Bu hadisi, Müslim ile sünen-i erbaa 
ashabı ve başkaları müteaddit tarik ve metinlerle rivayet etmişlerdir. 

KuBÂ Köyü vE KuBâ MEscibi. Ruşâti , Kubâ'nın Medine'den 6 mil bu'du mesafede 
bulunduğunu, fakat hicret-i seniyyeden sonra birtakım hutüt-ı muvâsale ile ve birtakım 


1 Ruşâta (424 11): Mu'cemü'Lbüldân'da Sebte Boğazı civarında bir kasaba olup $ YAYI pi İYİ elsi 
EY öl ölmeli pll unvanlı kitabın sahibi Ebü Muhammed b. Ali er-Ruşâti'nin meskat-i ra'si olduğu 
bildiriliyor. Nibrâs'tan naklen Lübbü'1-Lübâb'da bir vech-i nisbet daha bildiriliyorsa da bizce müsteb'ad- 
dır. Ruşâti'nin, ensâba dair olan bu kitabı ricâl-i ehâdise dair yazılan en kadim eserlerdendir. Keşfü'z- 
zunün'da Sem'âni'nin Ensâb'ı üslübunda yazıldığı bildiriliyor. Fakat Sem'âni'nin Ensâb'ı bundan bir asır 
sonra yazılmıştır. Çünkü Ruşâti 466'da, (466 tarihi Ruşâti'nin doğum tarihi olarak kayıtlıdır. Kendisi 
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mâmurelerin birbirlerine ittisâli ile Medine'den addedilecek derecede takarrüb ettiğini 
haber veriyor. Rüşâti'nin İktibâsü'-envâr'ından bir asır kadar bir zaman sonra yazılan 
Mu'cemü'-büldân'da Medine'ye 2 mil mesafede olduğunu bildirmesi de Medine'ye derece-i 
takarrübünü ifade eder. İbn Karkel de 3 mil uzaklığını bildirmiştir ki, bu rivayetler ara- 
sındaki fark, Kubâ köyünün muhtelif zamanlarda iktisap ettiği vaziyete göre, Medine'ye 
derece-i takarrübünü gösterir. Mu'cemü”-büldân'da Kubâ'nın Mekke'ye gidilirken sol tarafa 
tesadüf ettiği ve mescid-i takvânın burada bulunduğu bildiriliyor ki, hadiste bahsedilen 
Kubâ Mescidi'dir. 

KUBÂ'NIN FAZİLETİ. Bu hadis, Kubâ köyünün ve Kubâ Mescidi'nin ve bu mescidde 
kılınan namazın faziletine sarâhaten delâlet etmektedir. Kubâ Mescidi, hicret-i nebeviyye 
sırasında bizzat Resül-i Ekrem tarafından tesis buyurulmuş ve lisân-ı Kur'ân ile ve en râcih 
bir kavle göre, ona (mescid-i takvâ) unvân-ı mübâreki bahşedilmiştir. Birçok Medineli Kubâ 
köyünde yaşarlardı. “Külsüm b. Hedmf'in riyâset ettiği Amr b. Avf oğulları bu köyün en mâruf 
sekenesinden idi. İbn Hişâm'ın Siret'inde haber verildiği üzere, Resül-i Ekrem hicret sıra- 
sında Amr b. Avf ailesi tarafından tekbirlerle karşılanıp kendilerine mihmannüvâzlık arzet- 
meleri üzerine, Külsüm b. Hedm'in hânesinde misafir oldu ve dört beş günlük bir müsafe- 
reti zamanında Külsüm'ün hurmalarını kuruttuğu yerde bu mübarek mescidi inşa buyurdu. 

KUBÂ'NIN DİNİ VE TARİHİ EHEMMİYETİ. Kubâ ma'bed-i mübâreki İslâm tarihinin 

itilâ devri arefesinde ve bütün mânasıyla bir dönüm noktasında tesis buyurulduğu için 
pek ziyade kıymetli hâtıraları haizdir. Süre-i Tahrim'deki A ak) sna a di 06 
ye &U3 az Seselış * kavli şerifi müeddâsınca hicret-i Ahmediyye üzerine şimdi iki cihan 
serverinin Allah Teâlâ sahip ve hâmisi, Kerrübiyyün'un reisi olan Cibril onun karini, 
müminlerin sulehâsı da etbâ ve avânı ve bunlardan başka meleklerin kuvâ-yi külliyyesi 
de müzâhiri bulunuyordu. Düşmanlarına karşı Muhammed Mustafa'nın haiz bulunduğu 
bu mukaddes ve âhenin cebheyi hiçbir kuvvetin taarruzu, hiçbir erkân-ı harbin sevkul- 
ceyşi hiçbir zaman sarsamayacaktı. Artık onun tebliğ ettiği tevhid-i nüru Ceziretülarap'ı 
dolduracak ve az zaman sonra da kisrâları, kayserleri sernigân ederek bütün beşeriyete 
hâlikını ve benliğini öğretecekti. Bu nür-ı mübinin beşeriyete masüniyyet-i şahsiyye, 
müsâvât-ı hukükıyye, adâlet-i tâmme huzmeleri saçarak süratle intişâr-ı Hakk'ın ezeli 
iradesi muktezâsı idi. 

İşte Kubâ ma'bed-i mukaddesinin zamân-ı inşâsı, beşer tarihinde misli görülmeyen 
bu hâdise-i ictimâiyye ve siyasiyyenin mebde-i tahakkuku oldu. Bu mesut ve mev'üd 
gayeyi en yakından sezen zekâ-i Muhammedi İslâm âleminin ilk secdegâhı olmak şere- 
fini kazanan bu mübarek mescidin inşasını tesri' buyurdu ve Taberâni'nin rivayeti veçhile 
kendisi de bir işçi gibi çalıştı. 


542 tarihinde şehit edilmiştir. (Hayati Yılmaz, “Ruşâti” mad. DİA, XXXV, 270.)) Sem'âni ise 562 tarihin- 
de vatanı olan Merv'de vefat etmiştir. 


1 (et-Tahrim, 66/4.) 
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Bu şanlı ve şerefli mesaiye şahit olanların gözleri önünde bu yakın istikbalin hâmil 
bulunduğu o nurlu günler, canlanarak hem çalışılıyor hem de müşâare ve münâşede ile 
izhâr-ı şâdumâni ediliyordu. En benâm İslâm bahadır ve şairi Abdullah b. Revâha'nın şu 
mısraları o günü inşad ettiği eşârı cümlesindendir. 


olabi, aze İğ Ya eli LE ET Sİ iz ale Haz ya gel 

MÂnası. Kubâ Mescidi'nin! inşasına iştirak eden her mümin saadete ermiştir. Bu 
mübarek mescidde ayakta olsun, otururken olsun Kur'an okuyanlara ne mutlu! Gecelerini 
uyku ile geçirmeyenlere ne saadet! 

Tevbe süresinde meâli bervech-i âti âyet-i kerime ile bu mescid-i şerifin tesisinde 
perverde edilen takvâ ve tevhid mefküresine işaretle beraber burada edâ-yi salât eden 
ashâb-ı ihlâs ve ittikâ şöyle sitayiş buyurulmuştur: “Muhakkak ki bu mescid, inşası günü 
takvâ ve tevhid temeli üzerine kurulmuş ve böyle devam edegelmiştir. Habibim! Bu mescidde 
senin namaz kılman çok doğru ve hayırlıdır. Bu mescidde son derece temizliği ve nezaheti seven 
müttaki bir cemaat vardır. Allah da çok temiz ve faziletli olanları sever.” 

İbn Huzeyme'nin, Bezzâr'ın rivayetlerine göre, bu âyet-i kerimenin şeref-i nüzülü 
üzerine, Resül-i Ekrem maiyyet-i seniyyelerinde bazı muhâcirin bulunduğu halde Kubâ 
Mescidi'ni ziyarete müsâraat buyurdular. Mescidin kapısı önünde ensardan bazıları bulu- 
nuyordu. Resül-i Ekrem bunlara hitap ederek: 

— “Siz Allah'a iman eder misiniz?” Ensar büht ü hayret içinde süküt ettiler. Resül-i 
Ekrem tekrar ederek: 

— “Siz, Allah'a iman eder misiniz?” diye suali iade buyurdu. Ömer b. Hattâb radıyal- 
lahu anh, 

— “Ben de kendileriyle beraber olduğum halde elbette iman ederler yâ Resülellah!” 
diye cevap verdi. Bundan sonra Resül-i Ekrem şöyle bir sual daha sordu, 

— “Siz kazâya razı olur musunuz?” Ensar, 

— “Evet, yâ Resülellah! Razı oluruz” diye cevap verdiler. Resül-i Ekrem, 

— “Belâya sabreder misiniz?” diye sordu. Ensar, 

— “Evet, sabrederiz” diye cevap verdiler. Resül-i Ekrem son bir sual daha irat ederek, 

— “Bollukta ni'met-i ilâhiyyeye karşı şükreder misiniz?” buyurdu. Ensar, 

— “Evet, şükrederiz, yâ Resulellah!” dediler. Bunun üzerine Mefhar-i âlem sallallahu 
aleyhi ve sellem efendimiz, 

— “Kâbe'nin sahibine yemin ederim ki, siz, bihakkın mümin kişilersiniz!” deyip yanla- 
rına oturdu ve 


1 (Yukarıda belirtildiği üzere, Kubâ Mescidi'nin ayrı bir fazileti olmakla birlikte, şiirin metnindeki “mesâcid” 
kelimesi çoğul olduğu i için, diğer mescitlere ve camiilere de a edilmeye müsaittir.) 
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— “Ey ensar cemaati! Cenâb-ı Hak Kurân-ı Kerim'de sizi, “Ehl-i Kubâ çok temiz ve 
nezih kişilerdir” diye methüsenâ buyurmuştur. Siz nasıl temizlenir, nasıl abdest alırsınız?” 
diye sordu. Ensar, 

— “İbtidâ üç taşla, sonra da su ile temizlenir, abdest alırız” demişlerdi. Bunun üze- 
rine Resül-i Ekrem, 

— Vila 0 ei İK y “Ehl-i Kubâ son derece temizliği seven kimselerdir” nazm-ı şeri- 
fini okumuştur.” 

Bu mütevâli suallerin abdest ve tahârete dair olan son suali müstesna olmak 
üzere öbürleri kâmilen ehl-i Kubâ'nın derece-i ittikâlarını ve kalben, ahlâken ne derece 
temiz kimseler olduklarını ispat ve izhar için irat buyurulmuştu. Son sual ile de hârici 
tahâretlerine derece-i ihtimamları tesbit edilmek isteniliyordu. Alınan cevaplar üzerine 
ehl-i Kubâ'nın bâtınen nezih ve zâhiren çok temiz ve bihakkın mümin kişiler oldukları 
lisân-ı Kur'ân ile takrir ve tesbit buyurulmuştur.” 

Bu cihetle Resül-i Ekrem hazretleri her cumartesi günü bu Kubâ Mescidi'ni 
muktezâ-i hâle göre, kâh yaya kâh binitli olarak ziyaret ederdi ve sünen sahiplerinin riva- 
yeti veçhile ashabını da, “Kim ki evinde bol su ile iğtisâl edip de sonra Kubâ Mescidi'ne gider 
ve hiçbir arzu beslemiyerek yalnız namaz kastederse, bir umre etmişçesine o kimse hâiz-i 
mesübât olur” buyurup Kubâ ziyaretine teşvik ederdi. Ashâb-ı kirâm da Resül'ün bu vesâyâ 
ve efâl-i seniyyelerine ittibâ ederek Kubâ'ya karşı hiçbir vakit feragat göstermemişlerdir. 
Sa'd b. Ebü Vakkâs radıyallahu anh, “Kubâ Mescidi'nde iki rek'at namaz kılmak bana, iki 
defa Beytülmakdis'e gidip ziyaret etmekten daha sevimlidir” der idi. Maamâfih, bununla 
ne mesâcid-i selâse için tayin buyurulan muzâaf ecrin Mescid-i Kubâ hakkında da mev'üd 
olduğu ne de Kubâ'nın Beytülmakdis'e tafdili kastediliyordu. 

Kubâ'yı ziyaret etmek ve mescidinde iki veya Taberâni'nin rivayeti veçhile dört rek'at 
namaz kılmak müstehap olmuştur. Bu ziyaretin cumartesine müsâdif olması da müste- 
haptır. 

Kubâ ziyaretinin cumartesine sebeb-i tahsisi şudur: Kubâ halkı cuma günleri cuma 
namazı için Medine'ye gelirler idi. İslâm âleminin bu ilk mescidi, cuma günleri garip 
kalırdı. Ahde vefayı, hukük-ı kadimeye hürmetkârlığı meâsir-i imândan addeden Resül-i 


1 et-Tevbe, 9/108. 

2 (Diğer temel hadis kaynaklarında tespit edilemeyen rivayet, İbn Huzeyme'de de muhtasar olarak bir- 
takım farklılıklarla mevcuttur. İbn Huzeyme, Sahih, 1, 45, no: 83. Rivayet buradaki şekliyle Beyzâvi'nin 
tefsirinde tespit edilmiştir. Beyzâvi, Envâr, LlI, 98.) 

3 Ayni,Ili,691. 

4 Asla) öya eld İS ab öl Yİ iü Val na İç ale yy şb gla e iple ale al a 
sb eh geli (Bu lafızlarla tespit edilemeyen rivayet, benzer lafızlarla İbn Mâce tarafından nakledil- 
miştir: İM1412 İbn Mâce, İkâmetü's-salavât, 197. Kaynakta rivayetin lafzı şu şekildedir: 5 «- ir 
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Ekrem efendimiz cumartesi günlerini bu güzel takvâ mescidini ziyarete tahsis buyurup 
kadimü'l-ahd olan bu mescidin cumalardaki garip halini telâfi ederlerdi. 

Mescid-i Kubâ'nın misâha-i kadimesi; tülü ve arzı müsavi olmak üzere 66 zirâdan 
ibaret olduğu Urve'den gelen bir rivayetten anlaşılıyor. Esasen birkaç günlük müsâferet 
müddetinde bundan genişi de yapılamazdı. Ehl-i siyerin rivayetine göre, Resül-i Ekrem, 
Kubâ'da dört gün kalmışlardı. Beşinci cuma günü hicret mevkib-i âlisi Medine'ye hareket 
etmişti. Buhâri'nin rivayetine göre, Resül-i Ekrem Kubâ'da on dört gün kalmıştı ki, İbn 
Kayyim, ZâdüT-meâd'da bu rivayeti tercihen naklediyor. Ve bu mescid-i şerif ne kadar 
küçük olursa olsun, dört gün içinde yapılması mümkün değildir. Hazret-i Osman zama- 
nında Kubâ, bir mâmure halini aldıktan sonra halife-i müşârün ileyh tarafından tevsi 
edilmiştir. 

Nâfi'in bir rivayetine göre, Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâ Kubâ'ya geldi- 
ginde, mescidin Asr-ı saâdet'teki sâha-i kadimesini kastederek “üstüvâne-i muhallâka”ya 
karşı namaz kılarmış.' 

DUHÂ Namazı. Bu hadis-i şerifte Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümânın zâhiren 
duhâ namazını inkâr ettiği zannedilen bir fıkrası hakkındaki tevcihimiz 579 numaralı 
Hazret-i Âişe hadisinin izahı sırasında geçmiştir. 
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TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan, Nebi sallallahu aleyhi ve sellemden naklede- 
rek şöyle rivayet edilmiştir: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem buyurmuştur ki: 
“Evimle minberim arasındaki saha cennet bahçelerinden bir bahçedir. Min- 
berim de (bana bahşedilen kevser) havzımın üzerinde (kurulmuş bulunmak- 
ta)dır.” (B1196 Buhâri, Fazlü's-salât, 5.) 


İZAHI 
RÂVİLER, RİVAYETLER 
Bu hadisi, Müslim ile sünen, mesânid ve meâcim sahipleri müteaddit senedler ve 
birbirinden farklı metinlerle Ebü Bekir, Ömer, Ebü Said el-Hudri, Sa'd b. Ebü Vakkâs radı- 
yallahu anhümden rivayet etmişlerdir. Buhâri de buradan başka “Hac”, “Havz”, “İtisâm” 


1 Ayni,111,690. 
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bahislerinde tahric ve burada kabr-i saâdet ile minber-i şerif arasındaki sahanın fazileti 
hakkında açtığı bir babında zikretmiştir. Yine bu babda aynı hadisi Ebü Hüreyre'den 
başka Abdullah b. Yezid'den de rivayet etmiştir. Yalnız bu rivayette, >> Je gp» fıkrası 
yoktur. Bu hadis-i şerifin bazı rivayet tariklerinde “beyti” yerinde “kabri” vârit olmuştur. 
Nasıl ki, Buhâri de bu hadisin unvanında sl» çil sU Las >4 diyerek bu rivayete 
işaret etmiştir. Resül-i Zişan efendimiz dünya hayatında sâkin oldukları Hazret-i Âişe 
hücre-i mübârekesine defnolunduğundan dünyadaki saadethaneleriyle merkad-i ebedileri 
mahallen birdir. Her iki tabir arasında müteallak itibariyle ittihad vardır. Fakat “beyti” riva- 
yeti, rivâyet-i sahihadır. 

Ravza lugatta “bağçe ve bostan” demektir. Riyâz ile cemi'lenir. Kâmus Tercümesi'nde 
şöyle tarif ediliyor: “Ravza, kumluktan, çayırlık ve çimenlikten su yatağı olan ve câbecâ 
sulu olan yere denir ki, mürgzâr tabir olunur.” 


HADİSİN MEDLÜLÜNÜ TAYİN HUSUSUNDA ULEMÂNIN AKVÂLİ 

Ulemâdan pek çoğu bu hadis-i şerifin zâhirine bakarak Peygamberimiz'in Ravza-i 
Mutahhara'larının aynen, olduğu gibi cennete naklolunacağına kâil olmuşlardır. Bazıları 
da “Peygamber'in saadethaneleriyle minberleri arasındaki bu sahada ibadet etmek, ibadet 
eden mümini cennete isâle sebep olur, mânası kastolunabilir” demişlerdir. Nasıl ki, Resül-i 
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem halka-i zikirde, ilim meclisinde bulunmanın cennete 
müsil olduğunu bildirerek 4x1! 4,  !şeyl “Cennet bahçelerinde yaşayınız, istifade ediniz” 
buyurmuş ve zikir, ilim meclislerini riyâz-ı cennet ile yâdetmiştir. Binaenaleyh hadis-i şerif, 
kabr-i Nebi aleyhisselâmı ziyarete, mescid-i saâdetinde ve bilhassa kabr-i saâdetle minber 
arasındaki ravza-i mübârekede namaz kılmaya teşvik ve tergibi muhtevidir. 

Yine böyle, S3.ll JMb &>5 izl “Cennet, kılıçların gölgesi altındadır” 
“cihad, kendisi için cennet mev'üd olan bir bahadırlıktır” mânasına mecaz olduğu gibi 


kavl-i şerifinde, 


burada da, “Ravza-i Mutahhara'yı ziyaret edenlere cennet mev'üddur” mânasına mecaza 
hamledilmiştir. 

Bunun bir teşbih olması ve edât-ı teşbihin mahzuf bulunması da muhtemeldir: 
“Kabr-i saâdet, ins ü cin ve melâike tarafından daima ziyaret edilmekte bulunması sebe- 
biyle bu buk'a-i mübâreke cennet gibidir” demek olur. 

KEVSER Havzı. Hadis-i şerifte minber-i saâdetin, üstünde mevzü bulunduğu ihbar 
buyurulan havz-ı Nebi aleyhisselâm, kevser havzıdır ki, Buhâri'nin bu babdaki rivayetlerini 
bahs-i mahsüsunda göreceğiz. 

Kâpi İyâz. “Minberim, havzım üzerine kurulmuştur” cümlesi hakkında diyor ki: 
“Ulemâdan çoğu bu fıkrayı da zâhirine hamlederek minber-i saâdeti Cenâb-ı Hak aynen 


1 (Ebü Ya'lâ, el-Müsned, 111, 390, no: 1865.) 
2 — (B2818 Buhâri,Cihâd,22) 
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havz-ı nebevi üzerinde iade buyurur” demişlerdir. Bu cümleden kemâl-i vuzühla müstefâd 
olan mâna da budur. Bazı ulemâ da havz-ı nebevi üzerinde bir minber bulunduğunu ifa- 
dedir demişlerdir. 

Hattâbi de, “Bu buk'a-i mübârekede ibadet, sahibini cennete isâl eder. Minber-i 
saâdet kurbünde ibadet de cennette havz-ı nebeviden içmeye vesile olur mânası mak- 
suttur” demiştir. 


RAVZA-i TÂHİRENİN MİSÂHASI 

Ravza ki, kabr-i saâdetle minber-i nebevi arasındadır. 10 metre arzında ve 20 metre 
tülünde olup misâha-i sathiyyesi 200 metre murabbâına bâliğ olur. Ashâb-ı tahkikin 
şühüd-ı tedkiklerine müstenit ameli bir hesaba göre, bu sâha-i mübâreke en çok beş 
saf cemaat istiab ve her safta âzami yirmi beş kişi edâ-yi salât edebilir. Şu halde ravza-i 
mübâreke âzami 250 musalliyi istiab ediyor demektir. 

Minber-i saâdete yakın ve basit bir buudda mihrâb-ı saâdet bulunuyor ki, yukarıda 
604 numaralı hadisin izahında kabr-i saâdet ziyaretinden sonra Allah Teâlâ'ya secde-i 
şükretmek üzere kılınacak iki rek'at namazın bu mihrap ile minber arasında kılınması en 
ziyade hâiz-i fazilet olduğunu bildirmiştik. Fakat hangi bahtiyardır ki, cemâat-i müsliminin 
kesretinden, değil burada, hatta ravzanın herhangi bir noktasında namaz kılmak fırsatına 
nâil olabilsin. Mevsim-i hacda ravzada namaz kılabilmek için günlerce fırsat kollamak 
lâzımdır. 

Ravza, el-yevm mescidden bir derece yüksek ve 1 metreye yakın bir irtifâda sarı 
bakırdan mâmul bir dirzen ile muhat bulunmaktadır. İki medhali vardır ve en nefis İran 
halılarıyla mefruştur. 

Minber-i saâdetin yerinde el-yevm mevzu bulunan minber-i şerif, som mermerden 
mâmul ve müzehheptir. Takribi 7 metre irtifâındadır. Asr-ı saâdet'te minberin bir tarihçesi 
“Kitâbü'l-Cum'a'da ve bu eserde 498 numara ile tercümesi geçen hadisin izahı sırasında 
bildirilmişti. 

TEMBİH. Bundan evvel 604 numara ile tercümesi geçen Ebü Hüreyre hadisinin iza- 
hında Mescid-i Aksâ ziyaretine dair açtığı müstakil bir babında Ebü Said el-Hudri radıyal- 
lahu anhtan da bir rivayeti bulunduğunu ve bu rivayette mesâcid-i selâseden başka mes- 
cidlere şedd-i rahledilmesi nehyedilmekle beraber bunun daha üç menfi hükmü ihtiva 
ettiğini bildirmiştik ki: 1. Hiçbir kadının ya zevci veya mehâriminden birisi bulunmaksızın 
iki günlük bir mahalle sefer etmesi, 2. Ramazan bayramının ilk günü ile kurban bayra- 
mının dört gününde oruç tutulması, 3. Sabah namazından sonra güneş yükselene kadar, 
ikindi namazından sonra da güneş batıncaya kadar namaz kılınması idi. Ebü Said el-Hudri 
rivayetinde bunların da menhi olduğu bildiriliyordu. 
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Buhâri, Ebü Said hadisini burada mevzubahsimiz olan ravza hadisini müteakip zik- 
retmiştir. Şârih Ayni de Umdetü?-kâri'de bu üç meseleyi ayrı ayrı şu suretle teşrih eyle- 
miştir: 

EVVELÂ KADININ MÜSÂFERETİ MESELESİNDE BEŞ MEZHEP VARDIR 

1. Hasan-ı Basri, Zühri, Katâde'nin mezhebidir. Bu tâbii ulemâsı, Ebü Said el-Hudri 
hadisi ile ihticâc ederek kadın için zevci veya bir mahremi bulunmaksızın iki gecelik bir 
mesafeye sefer câiz değildir. Bundan az bir mesafe için câizdir demişlerdir. 

2. İbrâhim en-Nehai, Şa'bi mezhebidir. Bu tâbii emmesi de uzak olsun, yakın 
olsun mutlak surette kadının zevci veya mahremi birlik bulunmaksızın sefer etmesi câiz 
değildir demişlerdir. Bunların medâr-ı ihticâcı Tahâvi'nin rivayet ettiği meâli bervech-i 
âti İbn Abbas hadisidir. İbn Abbas radıyallahu anhümâ demiştir ki: Resülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem bir kere halka karşı irat ettikleri umumi bir hutbede, “Bir kadın, yanında 
mehâriminden birisi bulunmadıkça sefer etmesin. Yine bir kadının yanına, mehâriminden 
biri bulunmadıkça ecnebi bir erkek dahil olmasın” buyurdu. Ashaptan bir kimse ayağa kal- 
karak, 

— “Yâ Resülellah! Ben filân filan gazâlarda bulundum. Fakat hayat yoldaşımla bir- 
likte haccetmek de istiyorum, ne buyurulur? dedi. Resül-i Ekrem cevap vererek, 

— “Evet, sen zevcenle haccedebilirsin” buyurdu. 

Müslim, İbn Mâce de Buhâri'nin bu rivayetine benzer rivayetlerde bulunmuşlar ve 
cümlesi de bu İbn Abbas hadisinin umumu ile ve uzak olsun, yakın olsun süret-i mut- 
lakada kadının bilâmahrem seferden memnüiyetiyle hükmetmişlerdir. Tahâvi'nin Said 
el-Makbüri tarikiyle Ebü Hüreyre'den de bu meâlde bir rivayeti vardır ki, bunu Bezzâr da 
tahric etmiştir. 

3. Atâ b. Ebü Rebâh, Said b. Keysân, Zâhiriler'den bir kısmının mezhebidir. Bunlar 
da bir Berid'den az bir mesafeye kadının bilâmahrem yolculuğunu tecviz edip Tahâvi'nin, 
Beyhaki'nin, Ebü Dâvüd'un, Said el-Makbüri tarikiyle Ebü Hüreyre'den rivayet eyledikleri 
meâli âtideki hadisiyle istidlâl etmişlerdir: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem, “Hiçbir 
kadın, 1 berid mesafeye ya zevci veya bir mahremi bulunmadıkça sefer etmesin” buyurmuştur.” 


Gl 5 öl daş dee daş öle Yy Yi Rİ ai çe Va şan yö gi eyi lena Yİ ye öl LV 
Şiraz İY Azez el Mae Arl BE İYİ İl Ai İŞ ki e pa değ pe 
(B1197 Buhâri, Fazlü's-salât, 6.) 

1 Şeyler Şe Yg e gö my Yl özel öl Vİ e ley ele e a ye, ça lee all 2, pl öl JE 
çel AN İğ, 8 yek si Bİ 3)İ döş SY NİS öy e) 8 İN İğ, b ila a el e ş ş Yİ 
(EE olay) KEBİLAl ge eri iplez ale all 
(Metindeki “—, 45” ifadeleri kaynakta “>> 4” olarak kayıtlıdır. Ayrıca “5 5 <5) &5” ifadesi de 
yp Ş cas) 43” “ben filân gazveye (katılmak üzere ismimi) yazdırmıştım” şeklindedir. Tahâvi, Meâni'- 
âsâr, 1, 112, no: 3493. Metnin sonunda atıf yapılan Taberi'nin böyle bir nakli tespit edilememiştir. İzahta 
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4. Evzâi, Leys b. Sa'd, Mâlik, Şâfifnin mezhebidir. Bunlar da bir günden az bir mesa- 
feye kadının mahremsiz hakk-ı seferi vardır. Bir günden ziyade bir mesafeye kadın, ancak 
zevci veya mehâriminden birisi ile gidebilir demişlerdir. Şu kadar ki, İmam Mâlik ile İmam 
Şafii bu bir günlük mesafeyi gidilmesi vâcip olmayan seferler hakkında mikyas olarak kabul 
etmişlerdir ve farz olan hac seferine kadının bilâmahrem gidebileceği re'yinde bulunmuş- 
lardır. Bunların da medâr-ı istinâdı Müslim'in rivayet ettiği şu meâldeki Ebü Hüreyre hadi- 
sidir. Resül-i Ekrem, “Allah Teâlâ'ya ve âhiret gününe iman eden her kadın için bilâmahrem 
bir günlük mesafeye yolculuk etmesi helâl değildir” buyurmuştur." 

5. Süfyân es-Sevri, A'meş, Ebü Hanife, Ebü Yüsuf, Muhammed'in mezhebidir. Bunlar 
da, kadının üç günlük ve daha ziyade mesafeye mahremsiz hakk-ı seferi yoktur. Bundan az 
olursa, bilâmahrem sefer edebilir demişler ve Ebü Dâvüd'un, Ahmed b. Hanbel tarikiyle 
Nâfi'den, onun da Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâdan rivayet ettiği şu meâldeki 
hadis-i şerif ile istidlâl etmişlerdir. 

Resül-i Ekrem, “Hiçbir kadın, mahremsiz üç günlük bu'dü mesafede bir mahalle sefer 
etmesin” buyurmuştur.” 

Mesâfe-i seferin üç gün ile takyid buyurulması, şüphesiz bunun mâdünunu ibâhadır. 
Üç günlük mesafenin mâdünunu ibâha matlup olmasaydı üç adedini zikr ü tayinde bir 
fayda bulunmazdı, yine şüphesiz ki, hakim olan bir zatın sözü, lağvden ve faydasız cümle 
ve kelimeleri ihtiva etmekten tamamıyla masündur. Bu sebeple üç adedinin zikredilmiş 
bulunmasıyla onun mâdünunun ibâhası kabul edilmek icap eder. 

ŞiMDiİ BiR SUAL. Şu halde gerek mutlak olarak gerek bir, iki günlük ve bir berid bu'dü 
mesafeye sefer hakkında vârit olan haberlerle eimme-i Hanefiyye'nin merci-i ictihâdı olan 
İbn Ömer hadisi arasında teâruz bulunmaz mı? Pekâlâ bulunur. Çünkü İbn Ömer hadisi, 
üç günden az seferin mubah olduğunu müfiddir. Öbürleri ise mâdüne's-selâs seferin 
tamamen veya kısmen menhi bulunduğunu nâtıktır. 

Cevap. Hayır, teâruz yoktur, çünkü “Üç günlük mesafeyi müfid olan İbn Ömer 
hadisinin zamân-ı vürüdü, diğerlerinden ya muahhardır yahut mukaddemdir. Birinci 
şıkka göre, İbn Ömer hadisi, üçün mâdünunu ihbar eden haberleri nâsihtir. Mukaddem 
olduğuna göre de İbn Ömer hadisi, üçten az mesafeye sefer hakkında ibâhayı müfid iken 
bilâhara üçten az mesafeye sefer edilmesi öbür haberlerle nehyedilmiştir” denilebilir ve 
herhalde selâse adedi ahvalin icabına göre istimal edilmiş olur. Bu sebeple yani İbn Ömer 
hadisinden başka haberler mâdüne's-selâsin bir bakımdan menhi, bir cihetten mubah 


Berid 2, bazılarına göre 4 fersah mesafedir. 1 fersah da 3 mile müsavidir. 1 mil ise 4000 zirâ takdir 
edilmiştir. 

1 ie Yl eyi özmen Dİ Yİ ey al eği İY e V ley ele a ke ye, İİ ep öy gl 
(Metindeki “—, 5” ifadesi kaynakta “?>x (43” şeklindedir. M3267 Müslim, Hac, 420.$ (çk ol) e>, 
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olduğunu ifade ettiklerinden dolayı bu haberlerden ziyade İbn Ömer hadisi ile amel etmek 
daha evlâ ve daha uygundur. 

Kâdi İyâz diyor ki: Ebü Said el-Hudri'den gelen bir rivayette mesâfe-i sefer üç gece, 
öbür rivayette iki gün, üçüncü bir rivayette üçten ziyade olduğu bildiriliyor. Yine böyle 
Ebü Hüreyre hadisinde de bir rivayette bir gecelik mesire, diğer rivayette bir gün ve bir 
gece, üçüncü bir rivayette üç günlük bu'dü mesafeye seferin menhi olduğu haber veriliyor. 

İbn Ömer hadisi ise sabit olarak üç günlük mesafeyi bildiriyor. Şu halde öbürle- 
rinin birer tarik-i rivâyeti İbn Ömer hadisini teyit ederek daha ziyade iktisâb-ı kuvvet 
etmiş oluyor ve daha ziyade şâyeste-i ihticâc bulunuyor. Bu cihetle eimme-i selâse-i 
Hanefiyye'nin ictihadı daha ziyade mukarin-i sevâb olacaktır. 

Herhalde şurası katidir ki, bu haberler Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemden 
müteaddit mahallerde müteferrik hadiseler üzerine görülüp işitilerek zabt ü nakledilmiştir. 
Hatta bir sahâbinin müteaddit zamanlarda müteferrik vâkıaları görerek veya işiterek gör- 
düğü veya işittiği eşkâline göre ahz ü rivâyet ettiği sabit bir hakikat bulunduğundan bu 
haberler arasında teâruz aramak hiç de doğru bir hareket değildir. 


KADININ YOLCULUĞU, NEDEN BiR MAHREMİNİN 

VESAYETİNE TA'LİK EDİLMİŞTİR? 

Tarihin her devrinde, her millette kadın meselesi her devrin mikyâs-i faziletine, her 
milletin fazilet telakkilerine göre muhtelif safhalar arzettiği gibi bir milletin müteaddit 
zamanlardaki içtimai hayatına göre de günâgün tehavvüle uğramıştır. Câhiliye devrinde 
kadının mütereddi vaziyeti ile İslâm dininin tayin ettiği nizâm-ı içtimai üzerine iktisap 
ettiği bülend mevkii arasında kıyas ve nisbet kabul etmeyecek derecede yüksek bir fark 
vardır. İslâm dini kadının bütün tasarrufât-ı hukükıyyesini tanımış, medeni haklarından 
gereği gibi istifadesini temin etmiştir. Yalnız kadının bünye ve iradesindeki fıtri zaafa 
mebni muayyen hususatta kadını, mehâriminden bir erkeğin vesayetine vermiştir ki, 
kadının uzak bir sefere gidebilmesi, kadının aile harimine ecnebi bir erkeği kabul edebil- 
mesi yahut bir ecnebi ile yalnız bir mahalde bulunabilmesi için zevcin veya bir mahreminin 
bulunmasını şart kılması bu cümledendir. İslâm dini, kadının başlı başına uzak bir sefere 
gitmesini, kadının vekâhat ve ismetinin sıyâneti namına tehlikeli bulmuş, zevcinin veya 
bir mahreminin iştirakini şart kılmıştır. 

İKİNCİ MESELE. Bayram günlerinde oruç tutmanın hürmeti idi. Tirmizi'nin 
Sünen'inde tahricine göre, Ömer b. Hattâb radıyallahu anh bugünlerdeki orucun 
sebeb-i tahrimini rivayet ederek bir hutbesinde demiştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi 
ve sellemin bu iki bayram günlerinde oruç tutmaktan nehyederek şöyle buyurduğunu 
işittim:“Ashabım! Ramazan bayramı, orucunuzu bozduğunuz bir gündür. Bugün bütün 


1 Ayni, 111,695, 696. 
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müslümanların bayramıdır. Binaenaleyh oruç tutmak muvâfık değildir. Kurban bayramı da 
kurban kesip etinden yiyeceğiniz gündür. Bu bayramda da oruç tutmayınız. Kurbanınızın 
etinden yiyiniz.” Bu sebeple kurban bayramını bazı ulemâ, ziyâfet-i ilâhiyye günü olmak 
üzere kabul ederek, o günü oruç tutmayı ziyâfet-i ilâhiyyeden i'râz mahiyetinde tasvir 
etmişlerdir. Binaenaleyh bu iki bayramda oruç tutmanın hürmetinde ehl-i ilmin icmâı 
vardır. Kurban etinden yenilmesi de bilittifak müstehaptır. 

Şâfii fukahasından Râfii, İmam Ebü Hanife'nin bu iki bayramda oruç tutmayı nez- 
reden kimseye oruç tutmak vâciptir suretinde bir fetvasını hikâye etmek gibi bir garibe 
ortaya koymuştur. Fakat şârih-i allâme Ayni bu garibenin hakiki mahiyetini şu suretle 
teşrih etmekte gecikmemiştir: 

Ebü Hanife hazretlerine göre, nezrin mün'akid olması için, nezrolunan şeyin 
vâcibât-ı şer'iyye cinsinden olması şarttır. Bu esasa göre, Ebü Hanife hazretleri bayram 
günlerinde oruç tutmayı nezreden kimsenin nezri müteber olacağını esas itibariyle kabul 
edip o günü oruç tutmak menhi bulunduğundan, orucun bayram günü yenilmesini ve 
nezir ile iltizam edilerek edası vâcip olan bu orucun başka bir günde kazâ edilmesi ictiha- 
dında bulunmuştur. 

Üçüncü mesele ki, iki vakitte namaz kılmanın hürmetidir. “Salât” bahsinde geç- 
miştir. 


? 


: 


1 (7771 Tirmizi, Savm, 58.) 


İ— 


dö EE BS DİN gz NE AİSİE yila yl eği 
SİA BeN 3 0 İş e 57 8 ale Ge GARİ vie öp 5 
TERCÜMESİ 

İbn Mes'üd radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiştir: İbn Mes'üd demiştir 
ki: (İbtidâ-i İslâm'da) Nebi sallallahu aleyhi ve sellem namazda iken biz ken- 
disine selâm verirdik. O da (namazda olduğu halde) bize redd-i selâm eder- 
di. Vakta ki biz, (diyarına hicret ettiğimiz) necâşinin yanından dönüp geldik. 
(Yine namazda) Resül-i Ekrem'e selâm verdik. Fakat (bu defa) Resül-i Ekrem 
bize mukabele etmedi ve “Namaz içinde (Allah ile) iştigâl-i azim vardır” bu- 
yurdu. (B1199 Buhâri, el-Amel fi's-salât, 2.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Buhâri yine böyle Habeş'e hicreti babında, Yahyâ'dan, “Salât” bahsinde de 
İbn Ebü Şeybe'den rivayet etmiştir. Müslim, Ebü Dâvüd, Nesâi de “Salât” bahsinde tahric 
etmişlerdir. Bu hadis-i şerifi, Buhâri, namazda söylenmek menhi olduğuna dair bir babında 
zikretmiştir. Buhâri'nin buna tekaddüm eden bir babı daha vardır ki, o da emr-i salâttan 
olmak ve namazı takviye etmek üzere el ile istiânenin cevazı hakkındadır. Orada Buhâri, 
musallinin namazda kendi vücudunun herhangi bir uzvundan istiâne edebileceği hakkında 


İbn Abbas'ın ta'likan bir hadisini rivayet ediyor. Sonra da Ebü İshak'ın! namazda takkesini 


1 Ebü İshak, Amr b. Abdullah es-Sebit'dir. Küfe'de yetişen kibâr-ı tâbiindendir. Otuz sekiz sahâbeden riva- 
yeti vardır. 116 tarihinde doksan altı yaşında vefat etmiştir. İmam Ebü Hanife'nin meşâyihi cümlesinden 
ma'düddur (Ayni, LI, 697). 
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eliyle kaldırıp koyduğunu rivayet ediyor. Yine bu babda Ali b. Ebü Tâlib radıyallahu anhın 
namazda sağ elinin ayasını sol kolunun bileği ile eli arasındaki mafsalı üzerine koyduğunu 
ve namazda cildi kaşımakta, elbiseyi düzeltmekte beis yoktur dediğini rivayet ediyor. 

En sonra da tercümesi 141 numara ile geçen İbn Abbas hadisini burada da tahric 
ediyor. Bu hadiste İbn Abbas, teyzesi zevcât-ı tâhirâttan Meymüne radıyallahu anhâ nez- 
dinde kaldığı bir gece Resül-i Ekrem teheccüd namazına kalktığında İbn Abbas da kalkarak 
abdest alıp Resül-i Ekrem'in sol tarafına durduğunu, tek olan bir muktedinin, imamın sağ 
tarafına durmasını tâlim ve tenbih için Resül-i Ekrem, sağ elini İbn Abbas'ın başı üzerine 
koyup sağ kulağını büktüğünü bildirmiştir ki, bu fil-i nebevi mesâlih-i salât cümlesinden 
oluyor ve mâni-i salât sayılmıyor. Buhâri bu İbn Abbas hadisini, Sahih'inin on iki yerinde 
tahric etmiştir. Bu metinlerin cümlesi ufak tefek kelime farkları ile beraber 141 numara 
ile geçen metnin aynıdır. Burada tekrarına lüzum görmedik. 

Buhâri yukarıdaki rivayetleriyle amel-i yesirin namaza mani olmayacağını ifade 
etmek istemiştir. Amel-i kesir ise şüphesiz namaza manidir. Fukaha, namazdaki a'mâli üç 
kısma ayırmışlardır: 

1. Hakikaten amel-i yesir olan hareketlerdir. Yan bakmak, vücudunu kaşımak gibi. 
Bu nevi ameller amden veya sehven yapılsın namaza mani değildir. Ön saftaki bir fürceye 
tehatti de böyledir. 

2. Bundan ziyade amellerdir, namazdan insıraf gibi. Bu nevi hareketlerin amden 
icrası namazı ibtal eder, sehven yapılması değil. 

3. Camiden harice çıkmak gibi meşy-i kesirdir. Bu nevi hareketler gerek amden 
gerek sehven yapılsın namazı ibtal eder. İmam Ahmed b. Hanbel'in Sünen'inde? İbn Ömer 
radıyallahu anhümâdan rivayet ettiği bir hadiste İbn Ömer, Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi 
ve sellemin namazda bir eline dayanarak oturan bir kimseyi bu hareketinden nehyettiğini 
bildirmiştir.” Ebü Dâvüd'un rivayetine göre, Resül-i Ekrem sol eline istinat ederek namazda 
oturan birisini görmüş de o kimseye, “Sakın böyle oturma! Azap olunan ehl-i cehennem 
böyle oturur” buyurmuşlar.' 


TARİM İZAH 
Necâşi, “nün”un fethi ile de, kesri ile de okunur. Habeşe diyarında saltanat süren 
hükümdarlara necâşi denir. Nasıl ki Türk melikine hakan, Rum melikine kayser, Fars 
1s gzaz şi öle 3 yeli Senel gl gz öle e el la 3 İlaç pl gl JE 
GİLAN yal ya OS İSİ EYLAN A Ziller) pe Yl ak) İS al 
(B1198 Buhâri, el-Amel fi's-salât, 1.) 
2 Ayni, ll, 697. 


3 (Rivayet İmam Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde yer almaktadır. Kitâbüs-Sünne adlı, akaid konularını 
muhtevi bir eseri olmakla birlikte, Sünen adlı bir eseri tespit edilememiştir.) 


4 (HM6347İbn Hanbel,11, 148.) 
5 (D994 Ebü Dâvüd, Salât, 181,182.) 
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melikine kisrâ, Hint melikine batlamyus, Yemen hükümdarına tübba' denilegelmiştir. 
Habeşliler öteden beri Araplar'la münâsebât-ı ticâriyyede bulunarak dürüst muamelele- 
riyle kendilerini Araplar'a sevdirmişlerdi. 

İbn İshak'ın rivayetine göre, Mekke'de Kureyş'in müslümanlar üzerindeki ezâ ve 
cefaları kesb-i iştidâd edince Resül-i Ekrem efendimiz ashabının Habeşe diyarına hicret 
etmelerine müsaade etmişti. Gerçi zât-ı risâletpenâhileri sıyânet-i ilâhiyye ile amcası Ebü 
Tâlib'in himayesinde düşmanların tecavüzünden masün bulunuyordu. Fakat ashabı hak- 
kında Kureyş'in revâ gördüğü mezalimi reddedemiyordu. Bu sebeple ashabına, Habeşe 
melikinin âdil bir kimse olduğunu, mülkinde kimseye zulmedilmediğini işitiyoruz. Bari 
oraya hicret ediniz. Cenâb-ı Hak sizin için bir genişlik bahşeder de tecavüzden kurtulur- 
sunuz buyurdu. Ashâb-ı Nebi aleyhisselâm da Allah'a sığınarak hicret ettiler ki, bu, ilk 
Habeşe hicreti idi. 

Vâkıdi Habeşe'ye ilk hicretin nübüvvet-i Ahmediyye'nin 5. yılının Receb ayında 
vuku bulduğunu ve bu kâfile-i muhâcirinin aşağıda isimleri muharrer on bir erkek ve dört 
kadından ibaret bulunduğunu, yaya ve süvari olarak sâhil-i bahre varıp adam başına yarım 
dinara isticar edilen bir sefine ile Habeşe sahiline çıktıklarını bildiriyor: Osman b. Affân, 
refikası Rukıyye bint Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Ebü Huzeyfe b. Utbe, haremi 
Sehle bint Süheyl, Zübeyr b. Avvâm, Mus'ab b. Umeyr, Abdurrahman b. Avf, Ebü Seleme 
b. Abdülesed, zevcesi Ümmü Seleme bint Ebü Ümeyye, Osman b. Maz'ün, Âmir b. Rebia, 
refikası Leylâ bint Ebü Hasme, Ebü Sebre b. Ebü Rühm, Hâtıb b. Amr, Süheyl b. Beyzâ, 
Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhüm. 

İbn Cerir de, “Vâkidi'den başkaları bu ilk Habeşe muhacirlerinin adedini kadınlarla 
çocuklar hariç olmak üzere seksen iki erkekten ibaret olduğunu bildirmişlerdir. Yalnız 
Ammâr b. Yâsir radıyallahu anhın bunlar meyanında bulunup bulunmadığında ihtilâf edil- 
miştir. Ammâr da dâhil-i hesâb edilince seksen üç kişiye bâliğ olur” diyor. 

Müslümanlar Habeşe'de hürmet gördülerse de! bir aralık Kureyş'in tamamen müs- 
lüman olduğuna dair bir haber intişar etmişti. Bunun üzerine sevinerek Mekke'ye avdet 
etmişlerdi. Bu defa müşrikler daha zalimane muamele etmeye başladıklarından Habeşe'ye 
ikinci defa bir daha hicret edildi. Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anh bu ikinci hicrette de 
bulunarak Habeşe'ye iki defa hicret etmiştir. Birinci Habeşe muhacirleri, necâşiden gör- 
dükleri hüsnükabulü Mekke'ye geldiklerinde anlattıklarından İkinci Habeşe Hicreti'ne 
iştirak edenler adeden birincilerin birkaç misli fazla idi. 

İkinci Habeşe dönüşünde ashap, Medine'de Resül-i Ekrem'e mülâki olmuşlardı. 
Hatta İbn Mes'üd Medine'ye hicret-i seniyye vukuunu işitince Habeşe'den avdetini tesri' 
etmiş ve Resül-i Ekrem, Bedir Harbi için tedârikât-ı seferiyye ile meşgul bulunduğu bir 
sırada Medine'ye gelmiş ve Bedir Gazâsı'na iştirak etmiştir. 


1 Bu sırada Habeşe'de hükümran olan necâşinin ismi Ashame idi. 


is 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


iğ. 


Mevzubahsimiz olan hadiste Abdullah b. Mes'üd'un, “Vaktâ ki biz necâşinin 
yanından dönüp geldik” sözüyle muradı, birinci Habeşe'den Mekke'ye dönüş müdür, 
yoksa ikinci muhaceretten Medine'ye avdet midir? Ta'bir-i âharla namazda tahrim-i kelâm 
Mekke'de mi vuku bulmuştur, yoksa Medine'de mi? Bu noktanın tayininde ulemânın 
ihtilâfı vardır: 

Taberi ile birtakım ulemâ namazda tahrim-i kelâm Mekke'de vuku buldu. İbn Mes'üd 
da bu sözü ile Birinci Habeşe Hicretinden Mekke'ye avdet kastetmiştir diyorlar. Fakat bun- 
ların bu ictihadına tercümesi bundan sonra gelecek olan Zeyd b. Erkam radıyallahu anhın 
hadisi manidir. İbn Erkam, “Biz Resülullah zamanında Hazret-i Resül'ün arkasında namaz 
kılarken birbirimizle görüşebilirdik. Sonra 'salavât-ı mefrüzayı ve bilhassa orta namazı 
eda ve muhafaza ediniz, ve namazınızı dünya kelâmından süküt ederek kılınız” meâlindeki 
âyet-i kerime nâzil oldu da Resül-i Ekrem bize, namazda süküt etmemizi emir buyurdu” 
diyor. Gerek bu âyetin mensup olduğu süre-i Bakara gerek bu âyet-i kerime Medenidir. 
İbn Erkam da ensâr-ı kirâmdandır, Hazreci'dir. İbn Erkam'ın namazda bir âdet-i câriyye 
olarak vukuunu bildirdiği hâdise-i mükâleme de Medine'ye ait vâkıât-ı salâttandır. 

Birtakım ulemâ bu cihetleri nazarıitibara alarak İbn Mes'üd'un hadisteki, “Necâşinin 
yanından geldik” sözüyle Medine'ye avdetini kastetmişlerdir ve namazda tahrim-i kelâm, 
Mekke'de değil, Medine'de vuku buldu demişlerdir. Filhakika İkinci Habeşe Hicreti'nden 
avdet eden ashâb-ı kirâm Resül-i Ekrem'e Medine'de mülâki olmuşlardı. Hâkim'in Müsted- 
rek'inde Abdullah b. Mes'üd'un oğlu Abdullah'ın rivayetine göre, Medine'ye hicret-i seniyye 
vuku bulduğu Habeşe'de şâyi olunca Abdullah b. Mes'üd, herkesten evvel hareketini tesri' 
ederek Resül-i Ekrem'in Bedir Gazâsı için tedârikât-ı seferiyye ile meşgul bulunduğu sırada 
Medine'ye gelerek Resül-i Ekrem'e mülâki olmuş ve Bedir Gazâsı'nda bulunmuştur. 

İbn İshak'ın beyanına göre, bunlardan ilk defa avdet eden kâfile-i muhâcirin otuz 
üç kişiden ibaretti. Bunlar Mekke'ye gelmişlerdi. İkisi Mekke'de vefat edip yedisi de müş- 
rikler tarafından hapsedilmekle Medine'ye yirmi dördü vâsıl olmuştur ve Bedir'de hazır 
bulunmuşlardır. Abdullah b. Mes'üd'un da bu kâfile-i muhâcirin arasında bulunduğu pek 
âşikârdır. Çünkü Abdullah b. Mes'üd'un Bedir'de bulunduğu katidir. Hatta Ebü Cehil'in 
kafasını bizzat İbn Mes'üd koparıp huzur-ı saâdete sürükleyerek getirdiği mazbuttur. 

Habeşe hicreti sırasında beş vakit namaz farz kılınmamıştı. Çünkü Habeşe'ye ilk 
muhaceret nübüvvet-i Ahmediyye'nin beşinci yılında vuku bulmuştu. Beş vakit namaz da 
Buhâri'nin Enes b. Mâlik radıyallahu anhtan rivayet ettiği mi'rac hadisinde tafsil buyurul- 
duğu üzere, mi'rac gecesinde farz kılınmıştır. Mi'racın zamân-ı vuküu ise, Habeşe muha- 
cereti tarihinden hayli zaman sonradır. Gerçi mi racın târih-i vuküu hakkındaki haberler 
muhtelif olmakla beraber bu haberlerin bir hadd-i müştereki vardır ki, o da Hazret-i 
Hatice radıyallahu anhânın vefatıyla Medine'ye hicret-i seniyyenin şeref vukuu arasın- 
1 ŞelBakara, 2/238) 536 di 1; İİ eş Si e 
2 (B1200 Buhâri, el-Amel fi's-salât, 2.) 
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daki üç senelik bir zaman dahilinde Resül-i Ekrem'in mi rac buyurmuş olmalarıdır. Sahih-i 
Buhâri'de ve Siret-i İbn Hişâm'da Muhammed b. İshak'ın rivayeti üzere Hazret-i Hatice ile 
Ebü Tâlib hicretten üç sene evvel bir sene içinde arka arkaya vefat etmişlerdi. Şu halde 
mirac, hicret-i Muhammediyye'den âzami üç sene evvel vuku bulmuştur. Beş vakit namaz 
da o gece farz kılınmıştır. Bu halde mi'rac ile ilk Habeşe hicreti arasında beş senelik bir 
fâsıla vardır. 

İbn Hacer, Fethu'l-bâri'de Zühri'den, mi'râcın hicretten beş sene evvel vukuunu 
naklediyor ve Kâdi İyâz, Kurtubi, Nevevi gibi eimme-i hadisin bu kavli teyit ettiklerini 
bildiriyor. Bu hesapça da yine mirac ile beş vakit namazın farz kılınması Habeşe muha- 
ceretinden sonradır. 

Beş vakit namazdan evvelki namaza gelince, tercümesi 587 numara ile geçen Enes 
b. Mâlik hadisinin şerhinde izah olunduğu üzere ibtidâ-yi bi sette Müzzemmil süre-i şeri- 
fesinin nüzülü ile gece namazı farz kılınmıştı. Hazret-i Âişe'den gelen bir rivayette bildi- 
rildiği üzere, Hazret-i Peygamber'le ashabının geceleri sabahlara kadar namaz kılmaktan 
ayakları şişiyor, simaları sararıyordu. Bu namaz hali bu suretle bir sene ve bir kavle göre 
on altı ay devam etmişti. Yine Müzzemmil süresinin alt tarafında le YE ol gs 
“Allah bilir ki siz gece namazına bu suretle devama muktedir olamazsınız. Cenâb-ı Hak, 


. ME . 8 1 
namaz hususunda size ruhsat vermiştir. Siz kendinizce kılınması kolay olanı kılınız” 


buyu- 
rularak bu vücüb neshedilip mi'rac gecesine kadar da mendup olarak devam edildi. Mi'rac 
gecesi de beş vakit namaz farz kılındı. 

Abdullah b. Mes'üd ve Zeyd b. Erkam radıyallahu anhümüânın rivayetleri veçhile 
gerek Mekke'de gerek Medine'ye ilk hicret günlerinde gerek farz gerek nâfile namazlarda 
teâti-i selâm ediliyordu. Taberâni'nin Ebü Ümâme'den rivayetine göre, Ebü Ümâme haz- 
retleri, “Bir mümin, mescide namaz kılınırken geldiğinde namazın kaç rekat kılındığını 
yanındaki musalliye sorabilirdi ve aldığı cevap veçhile evvelâ fevtettiği rek'atları kılardı, 
sonra cemaate dahil olurdu. Hatta Muâz b. Cebel radıyallahu anh da bir kere mescide geç 
gelmiş ve bu suretle namaza dahil olmuştu” demiştir.” Gerek Ebü Ümâme gerek Muâz 
radıyallahu anhümâ her ikisi de Medineli'dir, ensardandır. 

Hulâsa! Namazda kelâm tahrim edilene kadar namazda kelâmın mubah olduğunda 
ehl-i rivâyet ihtilâf etmemiştir. 

Medine'de bu hal pek az devam etmiş olacaktır. Çünkü Resül-i Ekrem'in Bedir'e 
müteheyyi-i azimet olduğu bir sırada Medine'ye avdet eden ve namazda tahrim-i kelâmdan 
haberdar olmayan Abdullah b. Mes'üd, Hazret-i Peygamber'e namazda selâm verdiği halde 


1 (el-Müzzemmil, 73/20.) 
2 6 leş öy dn İİ öyle enini den Şİ) e İS sa ey b Şİ am e çöle Sp 
07 37 ie) şasi Sü Bali 5 ab olayi ölerek m eşe lie çi 
(Rivayet bu lafızlarla Umde'de yer almaktadır. Ayni, Umde, VII, 269. Benzer lafızlarla da Taberâni tara- 
fından nakledilmiştir. MK7850 Taberâni, el-Kebir, VU, 210.) 


is 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


SE 


selâmının mukabele görmediğini haber vermiştir. Bu cihetle şârih Hattâbi, namazda kelâm 
Peygamber'in Medine'ye hicretinden pek az zaman sonra nesholunduğunu kaydediyor. 

İbtidâ-i İslâm'da namazda kelâmın mubah olduğunda ehl-i rivâyet ittifak ettikleri gibi 
muahharan tahrim buyurulduğunda da fukahanın ittifakı vardır. Şu kadar ki, İmam Mâlik, 
ıslah-ı salât için namazda kelâmı tecviz etmiştir. İmam Şâfii de sehven kelâmı müfsid-i salât 
addetmemiştir. Eimme-i Hanefiyye ise böyle farklaralüzum görmemiştir. Namazda kelâm, 
ister ıslah-ı salât kastıyla, ister sehven irat edilmiş olsun namazı ifsat eder demişlerdir. 

HANEFİLER'İN DELİLİ. (56 4 14.55 “Namazınızı dünya kelâmı söylemeyerek kılınız” 
diye emrolunması ve bu hitâb-ı ilâhinin tahrim-i kelâma müteveccih olduğunun gerek 
Zeyd b. Erkam hadisinden gerek sair ahbâr-ı me'süreden müstefâd bulunmasıdır. Gerek bu 
nazmr-ı şerifin sebeb-i nüzülünde gerek bu ehâdis ve ahbârın esbâb-ı vürüdunda namazda 
söylenen sözlerin sehiv, amd veya ıslah-ı salât kastı, adem-i kastı gibi bir tefrike tâbi tutul- 
duğu hakkında bir rivayet nakledilmemiştir.” 

NAMAZDA SELÂM MESELESİNE GELİNCE. Bu babda da ihtilâf edilmiştir: Nutkan 
redd-i selâm edilmesini Ebü Hüreyre, Câbir radıyallahu anhümâ ile Hasan-ı Basri, Said 
b. Müseyyeb, Katâde, İshak b. Râhüye kabul etmişlerdir. Mâlik, Ahmed b. Hanbel, Şâfüi, 
Ebü Sevr hazerâtı işaretle redd-i selâm edilmesi müstehaptır demişler. İmam Ebü Hanife 
kalben redd-i selâm edilir ictihadında bulunmuş. Bazıları da namazdan selâm verince 
redd-i selâm eder demişlerdir ki, bunlar da Atâ b. Ebü Rebâh, Süfyân es-Sevri, Nehai, 
Muhammed b. Hasan'dır. Ebü Zer ile Ebü'l-Âliye'den de bu ictihad rivayet edilmiştir. İmam 
Ebü Yüsuf ise ne namaz içinde, ne de namazdan sonra redd-i selâm edilir demiştir” kai 
maksadı nutkan redd-i selâmın adem-i lüzümunu beyandan ibaret olacaktır ve İmam Ebü 
Hanife'nin ictihadının aynı demektir. Mevzubahsimiz olan Abdullah b. Mes'üd hadisinin 
zâhirinden müstefâd olan da budur. 

Namazda işaretle redd-i selâmı müstehap addeden mezâhib-i selâse eimmesi, nutk 
ile de, işaretle de redd-i selâmı tecviz etmiyen İmam Ebü Hanife aleyhine Müslim'in 
Sahih'inde rivayet ettiği Câbir hadisi ile istidlâl etmişlerdir. Câbir radıyallahu anh demiştir 
ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bir sefer esnasında beni bir işe göndermişti. O 
işten dönüp geldiğimde Resül-i Ekrem'i namaz kılar buldum ve kendisine selâm verdim. 
Bana işaret eyledi. Namazdan fâriğ olunca da, “Ey Câbir! Ben namazda iken sen bana selâm 
verdin. Namazda bulunmaklığım, sana karşı söylenmeme mani oldu” buyurdu.” 


1 el-Bakara, 2/238. 
2 444 pil ipbazli ölü Ai 
3 Ayni,lll,701. 
4 Lİ le ali la yaz Yİ çö rl ley ele a le A İğ, iş JE e e, e pl 
ayyi erdi pbuol ola, ia) <LİSİ öl ei GÜ 5g e) ul, me Si :J6 CÂâ 
(Rivayet bazı lafız farklılıklarıyla birlikte iki ayrı metin halinde Müslim'in Sahih'inde yer almaktadır. 
M1205, M1206 Müslim, Mesâcid, 37,38.) 
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Câbir hadisini bu suretle sünen-i erbaa sahipleri de rivayet etmişlerdir. Hatta bu 
rivayet tariklerinden birinde ki, Müslim'in Sahih'inde tahric edilmiştir. Câbir'in, bir hâcet 
için izâm buyurulması “Beni Mustalik”e giderken vuku bulduğu da bildirilmiştir. İşte 
mezâhib-i selâse fukahası, Câbir hadisindeki işâret-i nebeviyi redd-i selâm mahiyetinde 
telakki etmişlerdir ve namazdan fâriğ olunca Resül-i Ekrem'in “Namazda bulunmaklığım 
sana söylenmeme mani oldu” buyurmasını da nutkan redd-i selâm edemedim, işaretle iktifa 
ettim suretinde te'vil etmişlerdir. 

Fakat Câbir hadisinin diğer rivayet tarikleri ki, bunlardan birisi 613 numara ile 
gelecektir. Böyle bir mâna istifade edilmesine hiç de müsait değildir. Hadisin bu babda 
daha ziyade tafsili ihtiva eden diğer bir tarik-i rivâyeti daha vardır ki, onu da Tahâvi nak- 
letmektedir. Bu rivayete göre, Hazret-i Câbir, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile 
bir seferde bulundum. Resülullah, beni bir hâcete göndermişti, o işi görüp döndüğümde 
Resül-i Ekrem'i devesi üzerinde buldum. Selâm verdim. Selâmımı reddetmedi. Sonra rükü 
ve secde ettiğini gördüm. Namazdan selâm verince bana selâmımı reddeyledi.' 

Görülüyor ki, Tahâvi'nin rivayeti derecesinde öbür tarik-i rivâyette vuzuh yoktur. 
Tahâvi'nin rivayetinde Resül-i Ekrem efendimizin, Hazret-i Câbir'in selâmını namazda 
reddetmediği ve selâm verdikten sonra selâmla mukabele buyurduğu tasrih edilmiştir. 
Tahâvi'nin bu tarik-i rivâyeti vâzıhan delâlet eder ki, diğer tarik-i rivâyette zikredilen işa- 
retin medlülü redd-i selâm mahiyetinde olmayıp bilakis namazda redd-i selâmı nehy ü 
inkârdan ibarettir. Hatta Câbir hadisinin Tahâvi'ye, A'meş tarikiyle gelen diğer bir rivaye- 
tinde Hazret-i Câbir, “Namaz kılan bir kimseye selâm vermeyi hoşlanmam. Namazda iken 
bana selâm verilirse, ona da namazdan çıktıktan sonra mukabele ederim” demiştir ki, bu 
da Tahâvi'nin rivayetindeki vuzuhu tamamıyla inkişaf ettirmiştir. Fazla olarak musalliye 
selâm verilmesi muvâfık olmadığını da bildirmektedir. Birinci tarik-i rivâyette geçen işaret, 
Resül-i Ekrem tarafından redd-i selâm mahiyetinde olsaydı, Hazret-i Câbir musalliye 
selâm verilmesini kerih görmeyecekti. 
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TERCÜMESİ 
Zeyd b. Erkam radıyallahu anhtan sabit olan bir rivayette müşârün ileyh de- 
miştir ki: Muhakkak biz, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem zamanında (Resül-i 
Ekrem'in arkasında) namazda (iken) görüşürdük. Bizim birimiz (yanındaki) 
arkadaşına hâcetini söylerdi. En sonu, gzl al 43 ka sa ll JE is “Ey 
müminler! Namazları ve (hususiyle bunların) orta(sındaki) namazı muhafaza 
ediniz ve (namazınızı) süküt ederek Allah için kılınız”! âyet-i kerimesi nâzil 
oldu da Resül-i Ekrem bize (namazda) süküt etmemizi emir buyurdu. (B1200 


Buhâri, el-Amel fi's-salât, 2.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadis-i şerif de namazda kelâmın menhi olduğunu ifade eden hadisler cümlesin- 
dendir. Buhâri “Tefsir” babında da tahric etmiştir. Müslim, Ebü Dâvüd, Nesâi, Tirmizi de 
“Salât” bahsinde rivayet etmişlerdir. Tirmizi'nin ayrıca “Tefsir” babında da rivayeti vardır. 
Sahih-i Buhâri metninde hadis, şu suretle, çAsş ade M0 Le çal işe Şe ali gisi öl 
GAME Si > sizle asla bas İŞ sevkedilmiştir. Fakat müellif Zebidi merhum, hadisi 
ihtisar ederken pek ifrat etmiştir. Öyle zannediyorum ki, müellifi bu ifrata sevkeden, 
hadisin birinci ve ikinci fıkralarını bir meâlde addetmesidir. Bu sebeple ikinci ile iktifa edip 
birinci fıkrayı tayyetmiştir. Halbuki birinci fıkra “inne” ile lâm-ı ibtidâiyye ile müekked 
bulunuyordu. Sonra ikinci fıkra birinciyi tekit için irat edilmişti. Halbuki hadisin bu muh- 
tasar şekli, bildirdiğimiz müekkidâttan tamamen mahrum bırakılmıştır. Bu cihetle hadisi, 
Sahih-i Buhâri metnine göre tercüme ettik. 

Buhâri metninde (bi-hâcetihi) kaydı vardır ki, müellif onu da bırakmıştır. Halbuki 
bu kayıt namazda söylenen sözün nevini yani musallinin muhtaç olduğu, meselâ aded-i 
rekeâtı istilâm gibi bir hususa dair olduğunu ifade etmekte bulunduğundan ihtisar gibi 
tâli bir düşünce ile terkedilmesi hiç de muvâfık değildi. Demek oluyor ki, namazdaki bu 
görüşmeler, âfâki, uzun boylu müsahabeler nevinden değildi. Belki hadisin, Ebü Ümâme 
radıyallahu anhtan gelen diğer rivayet tarikinden öğrendiğimize göre, Zeyd b. Erkam'ın bu 
hadisinde bildirmek istediği hâcet, namaza müteallik ihtiyaçlar nevinden idi. 

ÂYET-i KERİME iLE HADİS-i ŞERİFTEN MÜSTEFÂD OLAN MÂNALAR VE HÜKÜMLER 

1. İbtidâ-yi İslâm'da namazda söylenmek mubah iken sonra neshedilmiştir. Haki- 
katen namaz, müminlerin rablerine karşı münâcât ve izhâr-ı ubüdiyyet etmeleri için teşri" 
buyurulmuş bir te'sis-i ilâhi olduğundan musallinin bunu, fânilerin kelâmı ile ihlâl etmesi 
gaye ile telifi kâbil olmayan bir hareket idi. Namaza dururken müminin kendini der- 
leyip toparlaması, fânilerden yüzünü çevirip kemâl-i huşü ile ve bütün kuvâ-yi rühiyye ve 


1 (el-Bakara, 2/238.) 
2 Hadiste 4S ol deki “elif, nün” maddesi müşedded 9! den tahfif edilmiştir. 
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cismiyyesiyle bârigâh-ı ilâhiye yönelmesi en mühim ubüdiyyet lâzimesi idi. Bunun için 
Gü al | | 5 “Namazınızı süküt ederek rabbinizin rızası için kılınız” buyurularak namazda 
kelâm-ı beşer harâm kılınmıştır. Bunu da Resül-i Ekrem'in namazda her nevi kelâm-ı 
âdemiden süküt edilmesine dair emirleri takip etmiştir. 

Namazda hürmet-i kelâm hakkında ulemânın da icmâı vardır: Eimme-i müslimin 
namazda tekellümün Kitap ve Sünnet'e müstenit olan hürmetine mebni bu hürmeti bilerek, 
sehven değil amden, ıslah-ı salât gibi veya marüz-ı helâk olan bir gafili ikaz gibi bir mas- 
lahat muktezâsı olmayarak namazda söylenmek namazı ibtal eder demişlerdir. Bu esâs-ı 
şeride ittifak eden eimme-i kirâm yalnız bunun tafsilinde şu suretle ihtilâf etmişlerdir. 

Bir maslahata müstenit olsa bile Ebü Hanife, Mâlik, Ahmed b. Hanbel, Şâfii 
hazerâtına göre, tekellüm ile namaz bâtıl olur. Evzâi ile İmam Mâlik'in bazı ashabı masla- 
hata müstenit olan tekellümü tecviz etmişlerdir. Nâsiye gelince, İmam Şâfi'ye göre kelâm-ı 
kalil ile namaz bâtıl olmaz. İmam Mâlik'in, Ahmed b. Hanbel'in, cumhür-ı fukahânın mez- 
hebi de budur. 

Eimme-i Hanefiyye'ye göre bâtıl olur. Nâsinin kelâm-ı kesirinde eimme-i 
Hanefiyye'den iki kavl-i meşhür menkuldür. Bunlardan en sahih olan kavle göre yine 
nâsinin namazı bâtıl olur. 

Nevevi diyor ki: Nâsi hakkındaki ictihadımızın delili Zülyedeyn hadisidir.' Bu 
hadiste nâsinin hükmü zâhir olarak görülmektedir diyor. 

Şârih Ayni de, ashabımız fukahâ-i Hanefiyye tarafından şu suretle cevap verildi- 
ğini bildiriyor: “Zülyedeyn kıssasına dair olan hadis, İbn Mes'üd ve Zeyd b. Erkam radyal- 
lahu anhümâ hadisleriyle mensuhtur. Çünkü Zülyedeyn, Zühri'nin rivayeti veçhile Bedir 
Gazâsı'nda şehid olmuştur. Rivayet edilen bu namaz kıssası da Bedir'den evvel vuku bul- 
muştur” diye cevap verildiğini naklediyor. 


il Zülyedeyn hadisinin tercümesi 299 numara ile geçmiştir. E£bü Hüreyre radıyallahu anhtan mervi olan 
bu hadiste müşârün ileyh demiştir ki: 
Bir defa Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem bize öğle veya ikindi namazlarından birini kıldırırken iki 
rekattan sonra selâm vermişti. Sonra kalkıp mescidin içinde uzatılmış kuru bir ağaç parçasına dayandı. 
Resül-i Ekrem gadaplı gibi görülüyordu ve sağ elinin içini sol elinin arkası üstüne koyup parmaklarını 
karıştırarak sağ yanağını sol elinin ardına yapıştırmıştı. 
Resül-i Ekrem bu heyette cemaate bakarken cemaatten acele çıkmak isteyenler mescidin kapılarından 
çıkıyorlar ve birbirlerine “namaz kısaldı” diyorlardı. Cemaat içinde Ebü Bekir, Ömer radıyallahu anhümâ 
da bulunmakla beraber bunlar da huzür-ı saâdetteki mehâbetten çekinerek bir şey söylemiyorlardı. Yine 
cemaat içinde -kolları uzun olduğu için- Zülyedeyn denilen bir zat vardı. Zülyedeyn, 
- “Yâ Resülellah! Unuttun mu, yoksa namaz kısaldı mı?” diye sordu. Resül-i Ekrem, 
- “Ne unuttum, ne de namaz kısaldı” diye cevap verdi. Sonra Resül-i Ekrem cemaate hitap ederek, 
- “Zülyedeyn'in dediği gibi mi?” diye sordu. Cemaat, 
- “Evet, Zülyedeyn'in dediği gibidir” diye cevap vermişlerdi. Bunun üzerine Resül-i Ekrem hemen mihra- 
ba doğru ilerleyip namazdan eksik bıraktığı rek'atları kıldırdı. Sonra selâm verdi. Sonra tekbir alıp secde 
etti. Sonra başını kaldırıp tekbir aldı. Sonra tekbir alıp secde etti. Sonra yine başını kaldırıp tekbir aldı. 
Sonra İmrân b. Husayn'ın rivayeti veçhile Resül-i Ekrem selâm vermişti. 
(B482 Buhâri, Salât, 88.) 
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Ebü Hüreyre, Hayber sırasında İslâm olduğuna göre, Hayber'den evvelki bir hadi- 
seyi nasıl nakledebileceği? suretinde vârid-i hâtır olan bir şüpheyi de yine allâme Ayni, “Bir 
hadisenin zamân-ı vuküunda hazır bulunamayan sahâbi ahiren, yâ Resül-i Ekrem'den veya 
diğer bir sahâbiden işiterek rivayet edebilir ve böyle rivayetler vâkidir” diye izâle ediyor. 


ÂYET-i KERİMEYİ İZAH EDEN RİVAYET TARİKLERİ 

Hadis-i şerifin ihtiva ettiği gs di ad; asli saa lila İZ LİME * dyet-i 
kerimesindeki | yea emri, sigasıyla vücüb ifade ettiği gibi muhafaza kelimesi de siganın 
medlülü olan vücüb hükmünü teyit etmektedir. 

Se siga-i cem'ine lâmr-ı tarifin duhulü ma'hüda işaret etmekte bulunduğundan 
bununla da her günün gece ve gündüzünde kılınan beş vakit namaz maksuttur. Binae- 
naleyh lan e | yeri nazmr-ı şerifi, “Beş vakit namâzı; farzlarını istifâ, hudüduna itinâ 
ve tam vaktinde edâ ederek muhâfazaya devam ediniz” demek olur. Çünkü muhafaza ile 
emrolunması, bunların tamamen tahakkukunu iktiza eder. “Salât-ı vustâ”nın müteakiben 
ve münferiden zikredilmesi de müekked olan muhâfaza-i salât hükmünü bir kere daha 
tekit etmektedir. 

Salât-ı vustânın ta'yin-i mâhiyeti hakkında muhtelif rivayetler nakledilmiştir ki, 
bunların mecmuu yirmiye bâliğ olmaktadır. Bunlar içinde en ziyade hâiz-i rüchân olanı, 
salât-1 vustânın ikindi namazı olduğuna dair olan rivayettir. Ashaptan Ebü Hüreyre, Ali b. 
Ebü Tâlib, İbn Abbas, Übey b. Kâ'b, Ebü Eyyüb el-Ensâri, Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. 
Amr, Semüre b. Cündeb, Ümmü Seleme radıyallahu anhüm hazerâtının kavli budur. İbn 
Hazm, Ali ve Âişe radıyallahu anhümâdan salât-ı vustâ hakkında bundan başka gelen riva- 
yetler sahih değildir diyor. 'Tâbii ve etbâu't-tâbii ricâlinden Hasan-ı Basri, Zühri, İbrâhim 
en-Nehai, Muhammed b. Sirin, Said b. Cübeyr, Ebü Hanife, Ebü Yüsuf, Muhammed, Züfer, 
Yünus, Katâde, Şâfii, Ahmed, Dahhâk, Ubeyd b. Meryem, Muhammed b. Sâib gibi daha 
bir hayli zevatın mezhebi de budur. Ebü Hasan el-Mâverdi, salât-ı vustâ cumhür-ı tâbiinin 
mezhebidir diyor. İbn Abdülber de ehl-i eserin ekserisinin mezhebi olduğunu haber 
veriyor. İbn Atıyye ise cumhür-ı nâs tarafından salât-ı vustâ, ikindi namazı olarak kabul 
edilmiştir diyor. Ebü Ca'fer et-Taberi de bu babdaki ahbârdan tezahür eden hakikat, ikindi 
namazı olmasıdır diyor. Tirmizi de gerek sahâbeden gerek kurün-ı müteâkibe ricâlinden 
ekser ulemânın mezhebi bu merkezde olduğunu bildiriyor. 

Salât-ı Vustânın İkindi Namazı Olduğuna Dair Vârit Olan Haberlerden Bazıları 
Şunlardır: 

1. Müslim'in rivayetine göre, Ali radıyallahu anh Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve 
sellem Hendek günü, pasll Me asli öleli e Ula& “Kureyş müşrikleri bizi orta namazdan 
ki, ikindi namazıdır, alıkoydular” buyurdu demiştir.” 


1 (el-Bakara, 2/238.) 
2 (M1425 Müslim, Mesâcid, 205.) 
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Müslim'in Hazret-i Ali'den gelen bu rivayeti gayet sarihtir, salât-ı vustâ “salât-ı asr” 
ile tefsir edilmiştir. Buhâri'nin de süre-i Bakara'nın tefsirinde Hazret-i Ali'ye müntehi bir 
rivayeti vardır. Hatta Resül-i Ekrem'in, VU eö3x 3l riyal 9 “Allah, bu Kureyş'in kabirle- 
rine, —bir rivayette- evlerine ateş doldursun” diye dua buyurdukları hakkında bir ziyadeyi 
muhtevidir. Taberâni'nin İbn Abbas'tan naklettiği bir rivayetinde de «öl İs ziyadesi vardır 
ki: “Allah bunların kabirlerine ve gönüllerine ateş doldursun” diye dua buyurulmuştur. Fakat 
bu rivayetler, bu tafsilâtı ihtiva etmekle beraber bunlar da Müslim'in rivayeti gibi salât-ı 
vustâ “salât-ı asr” ile tefsir edilmemiştir. 

2. Yine Müslim'in rivayetine göre, Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anh, bir kere 
müşrikler Resül-i Ekrem'i ikindi namazını kılmaktan alıkoymuşlardı da Resül-i Ekrem, 
ei öle ve sks “Bizi bu müşrikler orta namazı kılmaktan alıkoydular” buyurdu” demiştir 
ki, bu İbn Mes'üd rivayeti de bu babda gayetle sarihtir. 

3. Yine Müslim'in Hazret-i Âişe radıyallahu anhâdan kölesi Ebü Yünus vasıtasıyla 
gelen rivayetinde Ebü Yünus demiştir ki: “Bana Hazret-i Âişe, kendisine bir mushaf yaz- 
maklığımı emretmişti” ve Ili JE | pa âyetine geldiğimde kendisinden istizan etmemi 
tembih buyurmuştu. Yazı işi bu âyet-i kerimeye geldiğinde istizan ettim. Bana bu âyeti 
pi oş ei e; la JE! ise suretinde imlâ ettirdi ve “Bu âyeti, Resülullah 
sallallahu aleyhi ve sellemden böyle işittim” buyurdu." 

Müslim'in bu rivayetine göre, Hazret-i Âişe indinde salât-ı vustâ ile salât-ı asr ara- 
sında mugâyeret bulunuyorsa da Ebü Hüreyre'nin Kabisa'dan rivayeti tarikinde Kabisa b. 
Züeyb, Hazret-i Âjşe mushafında da vâv-ı âtıf bulunmadığını bildirmiştir. İbn Hazm da, 
Kâsım'dan gelen rivayetin râvisiz> olduğunu haber veriyor ve bu atıfsız rivayet Hazret-i 
Âişe'den vuku bulan rivayetlerin en sahihidir diyor. Sonra Hazret-i Ali'den, Abdullah b. 
Mes'üd'dan sabit olan rivayetler de bu ciheti teyit ediyor. 

4. İbn Huzeyme'nin Sahih'inde Ebü Hüreyre'den tesbit edilen bir rivayete göre, Ebü 
Hüreyre hazretlerinden salât-ı vustâ hakkındaki ihtilâf sorulmuş, o da demiştir ki: “Bu 
mesele hakkında sizin ihtilâf ettiğiniz gibi biz de hâne-i saâdetin civarında ihtilâf etmiştik. 
Aramızda Hâşim b. Utbe bulunuyordu ki, hoş bir zat idi. Bize, Şimdi ben meselenin doğ- 
rusunu öğrenip size bildireyim' dedi ve Resül-i Ekrem'den müsaade alarak huzür-ı saâdete 
girdi. Sonra çıkıp yanımıza geldiğinde salât-ı vustânın salât-ı asr olduğunu bize haber 


. y6 
verdi. 


ıl (B4533 Buhâri, Tefsir, (Bakara) 42. Kaynakta ifade “,U geli j #3 #55” şeklindedir.) 
(MK12368 Taberâni, el-Kebir, X1l, 21.) 

(M1426 Müslim, Mesâcid, 206.) 

(M1427 Müslim, Mesâcid, 207.) 


5 (İbn Hazm'dan yapılan nakilde, rivayetin “râvisiz”(4l, 4) olduğu değil, “vâvsız”(lş 4) olduğu ifade edil- 
mektedir. (Ayni, Umde, VI, 273.) 
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6 (İbn Huzeyme'nin Sahih'inde tespit edilemeyen bu rivayeti, Taberâni nakletmiştir. MK7198 Taberâni, 
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5. Taberi'nin rivayetleri arasında sahâbeden ismi tayin edilemiyen bir zatın rivayeti 
de vardır ki, bu mevzuun en sarih rivayetlerinden ma'düddur. Bu zat da demiştir ki: Ben 
küçük bir yaşta iken bu mesele hakkında bir kere Ebü Bekir ve Ömer radıyallahu anhümâ 
beni Resül-i Ekrem'e göndermişlerdi. Resül-i Ekrem benim küçük parmağımı tuttu ve 
“Bu sabah namazıdır” buyurdu. Sonra onun yanındaki parmağımı tuttu, “Bu da öğledir” 
buyurdu. Sonra baş parmağımı tutup “Akşam namazıdır” dedi. Onun yanındakini tutarak 
“Bu da yatsıdır” buyurup sonra bana, 

— “Şimdi hangi parmağın kaldı?” diye sordu. Ben de, 

— “Orta parmağım” dedim. Sonra yine sordu, 

— “Hangi namaz geriye kaldı?” Ben de, 

— “İkindi namazı” diye cevap verdim. Bunun üzerine Resül-i Ekrem, 

— “İşte orta namaz, bu ikindi namazıdır” buyurdu. 

Zeyd b. Sâbit radıyallahu anha göre salât-ı vustâ öğle namazıdır. Câbir b. Abdullah, 
Muâz b. Cebel, bir rivayette İbn Abbas ile İbn Ömer, Atâ, İkrime, Mücâhid, Rebi', Mâlik b. 
Enes rahimehümullah da sabah namazı olduğunu kabul etmişlerdir. 

Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâ, salât-ı vustâyı beş vakit namaz içinde gayri 
muayyen birisidir suretinde tefsir etmiştir. Müşârün ileyh hazretlerinden turuk-ı sahiha 
ile gelen bir rivayette kölesi Nâfi' demiştir ki: İbn Ömer'den salât-ı vustâ sorulduğunda, A 
GS yerle hibe şa “Orta namaz, beş vakit namazdan ma'düddur. Bu beş vakit namazın 
hepsini muhafaza ediniz” diye cevap verdi. Binaenaleyh salât-ı vustâ, beş vakit namazdan 
gayri muayyen birisi oluyor. Bir rivayette Zeyd b. Sâbit'in de mezhebi budur. Kâdi Şüreyh 
de bu mezhebi iltizam eylemiştir. 

Salât-ı vustâ hakkındaki akvâl-i sâireyi şârih-i allâme Ayni Umdetü'l-kâri'de bütün 
tafsilâtı ile bildirmiştir (Umdetü”-kâri, NI, 706, 707, 708). 
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TERCÜMESİ 
Muaykib radıyallahu anhtan Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin (secdeye varır- 
ken) secde yerinin toprağını (eliyle) düzelten bir kimseye (hitap ederek), “Bir 


el-Kebir, VLL, 301. Metinde “Hâşim b. Utbe” olarak geçen isim, kaynakta “Ebü Hâşim b. Utbe” olarak 
kayıtlıdır.) 


1 (Temel hadis kaynaklarında tespit edilemeyen rivayet için bkz. Taberi, Câmiu'-beyân, V, 196, no: 5442.) 
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daha böyle tesviye-i türâba mecbur olursan, bir defa mesheyle!” buyurduğu 
rivayet edilmiştir. (B1207 Buhâri, el-Amel fi's-salât, 8.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Müslim ile sünen-i erbaa sahipleri de “Salât” bahsinde tahric etmişlerdir. 
Buhâri bu hadisi secde mahallindeki çakılların namaz sırasında izâlesi câiz olduğuna dair 
açtığı bir babında zikretmiştir. 

Hadis-i şerifteki (| tağliben vârit olduğundan hadisin zâhirinden müstefâd olan 
mesh-i hasât ve tesviye-i türâbın cevazı hükmü umumiyetle erkek ve kadın hakkında 
câridir ve bir defaya mahsus olmak üzere secde ederken musalliye ezâ verecek çakılların 
def'inde, toprağın el ile düzeltilmesinde hiçbir şer mahzur yoktur. İbn Mes'üd'un ve İbn 
Ömer'in böyle yaptıkları menkuldür. Ebü Zer, Ebü Hüreyre, Huzeyfe de buna ruhsat 
vermişlerdir. Tâbiinden İbrâhim en-Nehai'nin, Ebü Sâlih'in mezhebi de budur. Hazret-i 
Ömer, Câbir, tâbiinden Hasan-ı Basri kerih görmüşlerdir. Nevevi, Müslim şerhinde bunun 
keraheti hakkında ulemânın ittifakı olduğunu ve namaz kılan bir kimsenin bu nevi meş- 
guliyeti namazda vücudu matlup ve mültezem olan tevazua münâfi bulunduğunu haber 
veriyor. Lâkin şârih Ayni bu ittifak hikâyesinde nazar vardır, şâyân-ı tedkiktir diyor ve 
İmam Mâlik'in böyle amel-i yesirde bir beis görmediğini hatta kendisinin namazda böyle 
yaptığını bildiriyor ve hakikaten Telvih'te seleften pek çoğunun namazda secde mahallin- 
deki çakılları bir defaya münhasır olarak izâle ettikleri nakledilerek birden ziyadede kerahet 
vardır denilmiştir. Ehl-i zâhir ise birden ziyadenin haram olduğuna hükmetmişlerdir. 

Kâdi İyâz da diyor ki: Namaz kılarken musallinin alnına yapışan toprak, çer çöp 
gibi şeylerin mescidden ayrılmadan alından izâle edilmesini selef çirkin görürlerdi. İbn 
Abdülber de bunu Said b. Cübeyr'den, Şa'bi'den, Hasan-ı Basri'den hikâye ediyor. İbn 
Mes'üd radıyallahu anh da dört şey şiddetle sünnete muhaliftir dermiş, sütresiz namaz 
kılmak, namazdan ayrılmadan yüzünü silmek, ayakta işemek, ezan okunurken icâbet 
etmemek. 

Bundan sonra Buhâri, giyilen elbisenin secde etmek üzere yayılıp üzerine secde edil- 
mesinin cevazı hakkında bir bab daha açarak burada da “Salât” bahsinde tercümesi 251 
numara ile geçen meâli bervech-i âti Enes b. Mâlik hadisini zikretmiştir. 

Enes b. Mâlik radıyallahu anh demiştir ki: Biz Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ile 
birlikte namaz kılardık da bazılarımız sıcağın şiddetinden dolayı (büründüğü) elbisenin 
bir ucunu secde yerine yayardı (ve üzerine secde ederdi). 

Bundan sonra Buhâri namazda amel-i yesirin cevazı hakkında da bir bab açarak 
burada da “Kitâb-ı Salât”ta tercümesi 249 numara ile geçen Hazret-i Âişe'nin şu hadisini 
tahric eylemiştir: 


1 (B385 Buhâri, Salât, 23.) 
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Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin zevcesi Âişe radıyallahu anhâ demiştir ki: 
Ben Resülullah sallallahu aleyhi ve sellemin karşısında (gece) uyurdum. İki ayaklarım da 
Resül-i Ekrem'in secde mahallinde bulunurdu. Resül-i Ekrem secdeye vardığı zaman eliyle 
bana dürterdi. Ben de ayaklarımı (geriye) çekerdim. (Secdeden) kalkınca ben yine uza- 
tırdım. Hazret-i Âişe, “O zamanlar evlerde ışık da bulunmazdı” demiştir." 

Buhâri'nin yine bu babda tahric ettiği Ebü Hüreyre'nin bir hadisi daha vardır ki, 
bunun da tercümesi 288 numara ile geçmiştir. Hadisin izahında selefim Ahmed Naim 
merhumun kıymetli bir mütalaası da yazılı bulunduğundan kârilerimize mütalaa etme- 
lerini tavsiye ederiz. 

Müellif Zebidi merhum bu hadisleri orada zikrettiğinden ihtisar için burada ter- 
ketmiştir. 


TERCEME-İ HÂL 

Râvi Muaykıb radıyallahu anh, İbn Ebü Fâtıma ed-Devsi'dir. Mekke-i Mükerre- 
me'deki ilk müslümanlardan ve İkinci Habeşe muhacirlerindendir. Hayber sırasında 
Habeşe'den avdet etmiştir. Resül-i Ekrem efendimiz tarafından kendilerine mühürdar 
tayin edilerek taltif buyurulmuştur. Ebü Bekir ve Ömer radıyallahu anhümânın zamân-ı 
hilâfetlerinde de beytülmâl emini idi. Hazret-i Ömer'in devr-i hilâfetinde cüzzam ille- 
tine mübtelâ olmuş ise de taraf-ı hilâfetten etıbbâ celp ve tedavi edilerek hastalık tevkif 
edilmiştir. Hazret-i Osman'ın zamân-ı hilâfetinde hâtemü'l-enbiyânın hâtem-i saâdeti 
sâhib-i terceme tarafından Eris Kuyusu'na düşürülüp zâyi edilmiş ve bulmak mümkün 
olamamıştır. Hazret-i Osman'ın son devirlerinde yahut Hazret-i Ali'nin ibtidâ-i hilâfeti 
sırasında kırk tarihinde irtihal etmiştir. Muaykib radıyallahu anhın Buhâri'de bu hadisten 
başka rivayeti yoktur. İbnü't-Tin, ashap arasında cüzzam illetine bundan başka tutulan 
olmadığını bildirmiştir.” 
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2 Ayni,lll, 718. 
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Şu'be b. Haccâc, Ezrak b. Kays'tan şöyle rivayet etmiştir: Ezrak demiştir ki: 
Ahvaz'da Harüriye (denilen Hâriciler) ile harp ettiğimiz günlerde (Düceyl) 
nehr(inin) kenarında bulunuyordum. Birisi de orada binitinin gemini elin- 
de tutarak namaz kılıyordu ki, râvi Şu'be, bu namaz kılan zatın Eslemi Ebü 
Berze radıyallahu anh olduğunu haber vermiştir. Namaz kılarken hayvan, 
Ebü Berze'yi çekmeye, o da hayvana uymaya (ve onunla namazda yürümeye) 
başladı. Bu vaziyete şahit olan bir Hârici, “Yâ rab! Şu ihtiyara cezasını ver (0, 
hayvanı için namazını terkediyor)” di(yerek sebb ü tahkir etmeye başla)dı. 
Ebü Berze namazdan fâriğ olunca (Hârici'ye karşı) şöyle cevap verdi: “Senin 
(şimdi söylediğin) sözünü işittim. Ben, Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
ile birlikte altı, yahut yedi, yahut sekiz gazâda bulundum. Resül-i Ekrem'in 
(namazda vesair hususlarda ümmetine) yüsr ü sühület gösterdiğine şahit ol- 
dum. Şimdi benim bu hayvanın hareketine uysal olmam onu (başı boş) bırak- 
mamdan daha hayırlıdır. (Çünkü bırakınca) hayvan, yemliğine, ahırına dö- 
necektir. O zaman benim için (uzak menzilime gitmek) güçleşecektir.” (1211 
Buhâri, el-Amel fi's-salât, 11.) 


İZAHI 

BiR TEMBİH. Müellif Zebidi bu hadisin asıl râvilerinden ikisini yani Şu'be ile Ezrak 
b. Kays'ı tâbiinden diye tayyederek yalnız sahâbi Ebü Berze'yi zikretmiştir. Halbuki Sahih-i 
Buhâri metnindeki hadisin süret-i sevkine göre bu vâkıa-i salâtı nakl ü rivâyet eden Ezrak 
b. Kaysttır ve hadise sahibinin Ebü Berze olduğunu haber veren de Şu'be'dir. Yine müellif 
merhum hadisin süret-i sevkinde bildirilen mukaddimâtı da hadis-i nebevi mahiyetinde 
bulunmadığını görerek bunu da Tecrid'e almamıştır. Bu noksanları telâfi etmek için hadisi 
Buhâri metninden tercüme etmeye mecbur olduk ve birinci râvi olarak Şu'be'yi gösterdik. 

Hadisteki Hârici'nin ismi de Buhâri tarafından tayin edilememiştir. Bu cihetle 
Buhâri, bu hadisin isnadında cumhür-ı muhaddisinden teferrüd etmiştir. 

LUGAVİ İZAHLAR 

,# a terkibinde cürüf, “cim”in ve “râ'nın zammıyla “sel suyunun yardığı 
yer”e denir. Lisanımızda “yar” tabir olunur. ;w & > , “sel suyunun oyup götürdüğü arz 
parçası'dır. Binaenaleyh ,# & > , “nehir yarı” demek olur. Fakat şârih Kastallâni bu keli- 
menin Küşmiheni rivayetinde hâ-i mühmele ile mazbut bulunduğunu ve hurufun da cânip 


1 al ele isi ler bey ll şi ör le Vİ ül pl May SS il ge EYİ am JE sün lm aç üm 
ayas bi çiz kg el çeş sy Gol va ei ei AM öğ şi ya nk JE şa Şarz el A la sl 
ör Başay OLS j e KE İmar BP ga Şİ ee gl Gİ ei 

Lia ela 5) o yl lal le ör lala az eli e Şİ abe l es EE el 
(BI211 Buhâri, el-Amel fi's-salât, 11.) 
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mânasına olduğunu bildirdiğinden “nehir kenarı” diye tercüme ettik. Bu nehrin musaggar 
olarak Düceyl nehri olduğunu da bize Kastallâni bildiriyor. 

Ahvaz, Kâmus Tercümesi'nde şöyle izah ediliyor: Ahvaz, Basra ile Fars arasında dokuz 
kazaya ıtlak olunur ki, her birinin ism-i mahsüsu vardır. Mecmuuna Ahvaz denir. Her 
birine müfred olarak Hevz ıtlak olunmaz. Dokuz kaza şunlardır: ce Ss Se (2) «5a5ğ21, (1) 

öl (0) gal (8) Eyi gi (İY e (6) eye (5) egeli diz (b) e (3). Bütün Ahvaz câmiası 
Hazret-i Ömer'in devr-i hilâfetinde fethedilmiştir. 

Harüriye, “Harürâya mensup” demektir. Ruşâti, Harürâ'nın Küfe'de Hâriciler'in 
içtimâ ettikleri bir kasabanın ismi olduğunu bildiriyor. 

Cevheri Muhammed b. Kudâme'nin Ahbâr-ı Havâric hakkındaki kitabında bildirdi- 
gine göre, Ahvaz'daki havâric harbi, hicretin 65. yılında cereyan etmiştir ve Hâriciler'in, 
Basra halkını muhasara etmesi üzerine şüc'ân-ı İslâm'dan Mühelleb b. Ebü Sufre kumanda- 
sında gönderilen ordu tarafından bir sene devam eden bir harbi müteakip tenkil edilmiş- 
lerdir. Ebu'l-Abbas Müberred'in Kâmil'inde altmış tarihinde başlayıp 65 tarihinde hitama 
erdiği bildirilmiştir ki, Ebü Berze'nin vefatı tarihine göre daha doğrudur. 


TERCEME-İ HÂLLER 

Şu'BE B. Haccâc. Eimme-i müsliminden yüksek bir imamdır. Basra'da ihtiyâr-ı 
ikâmet etmiştir. Muâviye b. Kurre, Enes b. Sirin, Sâbit el-Bünâni, Hammâd b. Süleyman, 
A'meş gibi zevât-ı tâbiinden hadis rivayet etmiştir. Kendinden de Eyyüb es-Sahtiyâni, 
Süfyân es-Sevri, Abdullah b. Mübârek gibi emme-i muhaddisin rivayet etmişlerdir. Süfyân 
es-Sevri, “Şu'be, ilm-i hadiste emirü'l-mü'minindir” dermiş. İbn Main de imâmü'l-müttakin 
diye yâdetmiştir. İmam Şâfii, “Şu'be olmasaydı Irak'ta ilm-i hadis bilinemezdi” demiştir. 
Hâkim'in beyanına göre Şu'be, Enes b. Mâlik'i ve Amr b. Seleme'yi görmüştür ve 400 
tâbiinden de hadis rivayet etmiştir. Merviyyâtı 2000 hadise varmıştır. Menâkıbı hakkında 
pek çok nevâdir menkuldür. 160 tarihinde vefat etmiştir. 

EZRAK B. Kays. Basra'nın muhaddislerindendir. Ebü Berze'den, Abdullah b. Amr'dan, 
Enes b. Mâlik'ten rivayeti vardır. Kendinden de iki Hammâd'lar, Şu'be b. Haccâc rivayet 
etmiştir. Zehebi, sâhib-i tercemenin 120 tarihine kadar muammer olduğunu bildiriyor 
(Hulâsa, s. 21). 

EBÜ BERZE radıyallahu anhın ismi Nadle b. Ubeyd'dir. Kadimü'l-İslâm bir sahâbi 
olup bu da Basra'da ihtiyâr-ı ikâmet ve bir rivayette Basra'da vefat etmiştir. Hâriciler'le 
yapılan muharebelerde Hazret-i Murtazâ'nın maiyetinde bulunmuştur. Nisâbur'da veya 
Herat ile Sicistan arasında bir mağarada vefat ettiği hakkındaki rivayetler daha kuvvetlidir. 
Muâviye'nin evâhir-i saltanatında yahut Yezid'in ilk devrinde 64 tarihinde vefat etmiştir. 
Belki de hadiste bildirilen hâdise-i salâtın cereyan ettiği sene dahilinde vefat etmiş olmalıdır.” 


1 Tezkiretü'l-huffâz, 1, 174; Hulâsa, s. 140. 
2 Ayni, 111,720. 
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Yukarıdaki tarihi ve coğrafi izahat ile terâcümü ahvali mütalaa ettikten sonra mev- 
zubahsimiz olan hadisteki hâdise-i salât daha ziyade tevazzuh etmiş bulunuyor. 

RÂVİLER, RİVAYETLER VE FIKHİ HÜKÜMLER 

Buhâri'nin Sahih'inde izah etmekte olduğumuz hadisten evvel Katâde'den ta'likan 
şöyle bir rivayeti vardır. Katâde rahimehullah, “Namaz kılan bir kimse, hırsızın elbisesini 
yakaladığını görse, namazı bozarak hırsızı takip eder” demiştir. Abdürrezzâk bu haberi 
mevsülen rivayet etmekle beraber ziyade olarak Katâde'den şunu da rivayet etmiştir: 
Musalli, bir çocuğun kuyu etrafında oynadığını görür de çocuğun kuyuya düşmesinden 
korkarsa namazını bozar, çocuğa koşar. 

İmam Muhammed Siyer-i Kebir'inde Ezrak b. Kays hadisini şöyle rivayet etmiştir: 
Ezrak b. Kays, “Ebü Berze'nin atının dizginini elinde tutarak namaz kıldığını görmüş ve iki 
rek'at kıldıktan sonra atının dizgini, Ebü Berze'nin elinden kurtularak atın kıble tarafına 
kaçmaya başladığını, Ebü Berze'nin de onu takip ederek atın dizginini yakaladığını sonra 
arka arka dönüp gelip geri kalan iki rek'atı da kıldığını” bildirmiştir. 

İçinde bu hadisenin cereyan ettiği namazın bir öğle namazı olduğu, bu hadisin 
turuk-ı rivâyâtından Hammâd tarik-i rivâyetinde tasrih edilmiştir. 

İmam Muhammed Siyer-i Kebir'inde diyor ki: Biz Hanefiler Ebü Berze radıyal- 
lahu anhın bu vâkıasından şunu istinbat ederiz ki: Ebü Berze şu hareketi ile beraber yine 
namazı sahih addedilmiştir. Çünkü Ebü Berze arka arka ric'at etmiştir. Yüzünü kıbleden 
çevirmemiştir. Şayet Ebü Berze, yüzünü kıbleden çevirse idi, namazı fâsit olurdu. Sonra 
bu hadiste az veya çok yürünmesi de tefrik edilmemiştir. Bu da bize namazda kıble istikbal 
edilmek şartıyla meşy-i kesirin dahi namazı ifsat etmeyeceğini işâr eder. Bazı meşâyihimiz 
bu hadisi te'vil etmişlerdir ve te'vil hususunda ihtilâf eylemişlerdir: Bunlardan bir kısmı, 
“Secde mahallini tecavüz etmezse namazı fâsit olmaz, tecavüz ederse fâsit olur. Çünkü 
Mefâze'de musallinin secde mahalli, onun musallâsıdır. Mescid de mevzi-i sufüf mesa- 
besindedir. Binaenaleyh musallâda tehattisi ma'füvdür” demişlerdir. Bir kısmı da Ebü 
Berze'nin bu meşyini mütelâsık ve mütelâhik bir seyrühareket olmamakla te'vil etmiş- 
lerdir. Belki Ebü Berze bir hatve yürümüştür, sonra dinlenmiştir, sonra da bir hatve daha 
yürümüştür. Bu suretle hareket meşy-i kalildir, müfsid-i salât değildir. 

Eğer musallinin meşyi mütelâsık olursa, kıble istidbâr edilmese bile meşy-i kesirden 
addolunur ve namaz fâsit olur demişlerdir. Bazı meşâyih de bu hadisin zâhiriyle amel 
ederek meşy-i kalil ve kesirin istihsânen müfsid-i salât olmayacağına hükmetmişlerdir. 
Kıyas ise, meşy-i kesirin müfsid-i salât olmasıdır. Fakat burada Ebü Berze hadisiyle kıyas 
terkolunuyor. Şu da hatırdan çıkarılmamalıdır ki, bu hüküm, hâl-i özre mahsustur. Bir 
özre müstenit olmayan ahvalde kıyasın muktezâsıyla amel olunur. 

Şârih Kastallâni de bu tafsilin bir fezlekesini bildiriyor da diyor ki: “Fukahanın icmâl 
ile sabit olan şudur ki, mütevâli meşy-i kesir salât-ı mektübede namazı ibtal eder. Bunun 


1 Ayni,1l,724. 
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için Ebü Berze hadisinde mevzubahis edilen yürüyüş, meşy-i kalile hamledilmiştir. Amr 
b. Merzük'un rivayeti de bunu teyit etmektedir.” 

Amr b. Merzük'un rivayetinde, & işi! >, ei isli “Ebü Berze atını yakaladı, sonra 
namazgâhına arka arka dönüp geldi” denilmesi, bu rücüun meşy-i kesir ile olmadığını iş'âr 
eder. Bu bir amel-i yesir ve meşy-i kalil idi. Kıbleden istidbâr da yoktu. Bu sebeple Ebü 
Berze radıyallahu anh bu fiilini namaza mani addetmiyordu.' 


5 Aş iğ Sa Ral ela İĞ, al Bas Ef ie be 
- (> 6 . 8. Xİ ez Si ze a e zl 07 
saiiğedi Sa Gİ A3 if a7 ki lig ai paşa 

TERCÜMESİ 

Husüf hadisesini evvelce “Husüf” bahsinde bildiren Âişe radıyallahu anhâdan 

Resül-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellemin, “(Husüf namazında) cehennemi 

de gördüm” dedikten sonra şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: Cehennem 

ateşinin bazısı bazısına (şiddet-i harâretle) kahr ü galebeye çalışıyordu. Ce- 

hennemde “Amr b. Lühayy”i de gördüm. Bu Amr, (putlar namına) develeri 


adak olarak salıverirdi. (Putlara böyle kurban nezrini en önce o koymuştu). 
(B1212 Buhâri, el-Amel fi's-salât, 11.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Buhâri, husüf hadisesine dair ehâdis-i şerifeyi Sahih'inin müteaddit mevzilerinde 
başta Âişe ve İbn Abbas radıyallahu anhüm olmak üzere Abdullah b. Ömer, Ebü Müsâ 
el-Eş'âri, Ebü Bekre, Esmâ bint Ebü Bekir radıyallahu anhüm gibi bir hayli sahâbiden 
rivayet etmiştir. Hatta bu babda “Kitâbü'l-Küsüf” unvanlı bir bahis de açmıştır. Müellif 
Zebidi'nin evvelce bildirildiğini söylediği Hazret-i Âişe hadisleri o bahiste, 548, 550, 554 
numaralarla geçmiştir. Fakat Buhâri'nin buradaki metninde bazı ziyâde-i rivâyât vardır ki, 
bu ziyadeler, yukarıda müellif tarafından Tecrid'e alınan Hazret-i Âişe hadislerinin hiçbi- 
rinde yoktur. Müellif merhumun yukarıda zikredildiğine işaret ettiği (8! &-İ, 44), fıkrası da 
yine burada Buhâri metninde görülmektedir. Bunlar ihtisar için hep tayyedilmiştir. Binae- 
naleyh ihtisarda bu kadar mübalağa etmek muvâfık değil idi. Dahası var: Buhâri, bu husüf 
hadisini burada namazda meşy-i yesirin müfsid-i salât olmadığını ispat için sevketmişti. 
Halbuki Buhâri metnindeki buna dair olan fıkralar da burada Tecrid'e alınmamıştır. Bun- 


1 Kastallâni, 11, 404. 
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ların başlıca sebebi müellifin hadislere yalnız rivayet noktasından nasb-ı nazar etmesidir. 
Her hadisin ihtiva ettiği hükm-i şer'i bakımından münasebetini aramamıştır. Bu noksanı 
telâfi için Buhâri metninin mevzuumuz olan namazda meşy-i kesire taalluk eden kısmını 
aynen nakil ve tercüme ediyoruz. 

Buna takdimen bir ciheti hulâsaten arzetmek isteriz ki, husüf hadisleri üç cihet 
hakkında mâlümat bahşetmektedir: 1. Resül-i Ekrem'in kıldığı küsüf namazı, 2. Namaz- 
daki uhrevi meşhüdâtı, 3. İrat buyurdukları hutbe münderecatı. Bunlardan birincisi olan 
küsüf namazı ile bahsimizin alâkası yoktur. Bahsimiz, namazda meşy-i yesirin müfsid-i 
salât olmadığı keyfiyetidir. Bunu yalnız ikinci ve kısmen üçüncü cihetlerde bulacağız. 
Şöyle ki: Resül-i Ekrem efendimiz küsüf namazını kıldırırken 551 numaralı İbn Abbas 
hadisinde de izah olunduğu üzere, esnâ-yı salâtta, bulunduğu mahalden biraz ilerlediği 
ve bir şey tutar gibi elini uzattığı, sonra gerilediği görülmüştür. Bunun sebebini Resül-i 
Ekrem namazdan sonra irat buyurdukları hutbelerinde anlatmışlardır ki, Hazret-i Âişe 
buradaki rivayetinde bunu şu suretle rivayet ediyor: Resül-i Ekrem efendimiz buyur- 
muştur ki: öyesİ, ye &zell e lâl İST Oİ Ayi Sİ, hi a eye çk lde lü iş, dl 
ŞAN az ei e es şi eğ DR yer, yer ban la eleme ir Ge, dal çal lar 
çileli çe “Şu küsüf namazı kıldığım yerde bana vaad olunan her şeyi gördüm. Hatta 
benim namazda ileriye doğru gitmeye başladığımı gördüğünüz vakitte ben, cennetten bir 
salkım üzüm almak istediğimi görmüştüm. Beni geriye çekilir gördüğünüz sırada da cehen- 
nemi görmüştüm. Cehennemin bazısı bazısını (şiddet-i harâretle) yutmaya, kahretmeye 
uğraşıyordu...” 

Şunu da hulâsaten kaydetmek isterim ki, Resül-i Ekrem'in bu rü'yeti, göz gibi, 
zaman, mekân, bu'd, intıbâk gibi vesait ve şerâit-i rü'yet ile mukayyet bir rü'yettir, zanne- 
dilmemelidir. 

LUGAVİ İZAHLAR 

çilli çe cümlesindeki sevâib kelimesi sâibenin cem'idir. Sâibe “nezredilerek başı 
boş salıverilen ve bir daha hiçbir işte kullanılmayan deve”dir. Araplar, Câhiliye devrinde bir 
hastanın iyâde-i âfiyeti yahut bir yolcunun selâmetle avdeti nezri ile deve tesyib ve ihmali 
itiyadında idiler. Artık sâibe deve, eceli ile ölünceye kadar istediği merada otlar, istediği 
sudan içerdi. Hiçbir kimse ona binmek, ona yük yüklemek hakkını haiz değildi. Üze- 
rinde sâibe nişanesini taşıyan hayvanı kullanmak Câhiliye Arapları'nca haram idi.” Mâide 


1 (B1212 Buhâri, el-Amel fi's-salât, 11.) 


2 Kâmus mütercimi Âsım Molla, Câhiliye devrinin bu sâibe tahrimi münasebetiyle Araplar'ın vaktiyle şive-i 
istihcân ile söylenmiş bir meselini bildiriyor: Gazve denilen nehb ü gârât ile binecek hayvanı kalmayan 
bedevi bir Arap çaresiz kalarak başı boş bir sâibe deveyi yakalayıp üzerine biniyor. Bunu gören diğer bir 
Arap, 

— “Yâhu! Harama biniyorsun” diye levmedince, 
— 4D Y eee Se “Helâli olmayan kimse pekâlâ harama biner” diye cevap vermekle bedevinin 
bu sözü emsâl-i Arab arasına girer. 


is 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


iğ. 


süresinde Çe N5 ile) Se ei; Zi ie ân AZ U ' âyet-i kerimesi ile bu âdetin meşrü ve 
maâkul bir şey olmadığı bildirilerek redd ü tahrim edildi. 

Bahire de “beş batın doğuran ve beşinci yavrusu erkek olan deve”ye denirdi. Ehl-i 
Câhiliye bu anaç devenin kulağına da parmak suretiyle bir en vurup salıverirlerdi. Bu da 
ba'demâ ne kullanılırdı ne sütü sağılırdı. 

Vasile ise yalnız koyun kısmına mahsus bir unvandır. Bir koyun yedi karın döl 
doğurup da yedincisi dişi olursa bu koyun sahibine ait olurdu. Erkek doğurursa putlara 
tahsis ve kurban edilirdi. Eğer anaç koyun yedinci batında erkekli, dişili ikiz doğurursa 
asi YI Loş “Artık dişi yavru, erkek kardeşine eklendi” diyerek o erkeği putlar namına 
kesmezlerdi ve buna vasile derler idi. 

Hâm da “sulbünden on batın dölü alınan bugur deve”ye denir. Bu vasıftaki hayvanı 
da Câhiliye Arapları kullanmayı haram addederlerdi. Bu bugurun da kulağına bir işaret 
vurulup salıverilirdi.” 

Kurün-ı kadimenin bütün Câhiliye âdetleri ile mücadele ederek ortadan kaldıran 
ve yerine şuurlu ve nurlu bir medeniyet âlemi yaratan İslâm dini (bahire, sâibe, vasile, 
hâm) gibi iptidai insanların hayallerinde uyanan ve bir ucu şirke varan bu nevi Câhiliye 
âdetlerini de ortadan kaldırmıştır. 

Küsür, HusÜE. Küsüf “güneş ve ay tutulması” mânasınadır. Arapça'da bu semavi 
hadisenin her ikisine de küsüf ıtlak olunur. Kâmus mütercimi Âsım Molla küsüfun bu 
umumi istimalini bildirdikten sonra, “En güzel istimal şekli, küsüfun güneş, husüfun da 
ay tutulmasında kullanılmasıdır” diyor. Ömer b. Abdülaziz radıyallahu anhın vefatı üze- 
rine inşâd ettiği bir mersiyesinde meşhur şair Cerir: 


NE EE 
Demişti ki: “Ey büyük insan! Senin ölümünün zulmet-i mesâibi ile güneş tutulup 
kararmıştır. Artık gecenin, güneşten nurlanan ayı ve yıldızları, şimdi senin mâtemini 
tutarak tulü'edemeyecek, nur ve ziyâ saçamayacaklardır” demektir. 


Şeriat örfünde de küsüf, hem güneşin hem de ayın tutulmasına ıtlak olunmuştur. 


1 — ÇelMâide,5/103) 
2 Beyzâvi Tefsiri, 1, 361. 
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TERCÜMESİ 

Câbir b. Abdullah radıyallahu anhümâdan şöyle rivayet edilmiştir: Hazret-i 
Câbir demiştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem (Beni Mustalik 
Seferi'nde) beni bir işe göndermişti, gittim. Sonra o işi görerek geri dönüp 
Nebi sallallahu aleyhi ve selleme mülâki oldum ve Resül-i Ekrem'e selâm ver- 
dim. Fakat Resül-i Ekrem selâmımı bana reddetmedi. Bunun üzerine kalbim- 
de öyle şiddetli bir hüzün hâsıl oldu ki, onun mahiyetini (yalnız) Allah bilir. 
İçimden dedim ki; zannedersem Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bana 
darıldı; bu işi ağır gördüğüme hükmetti. Sonra Resül-i Ekrem'e (tekrar) selâm 
verdim. Yine Resül-i Ekrem, selâmıma mukabele buyurmadı. Bu defa gönlüm- 
de birinci defakinden daha şiddetli bir hüzün vâki oldu. Sonra Resül-i Ekrem'e 
(üçüncü bir daha) selâm verdim. Bu defa (namazdan fâriğ olarak) selâmımı 
karşıladı ve dedi ki: Beni sana redd-i selâm etmekten, mücerret benim namaz 
kılar bulunmaklığım menetmiştir. Bu sırada Resül-i Ekrem, devesi üzerin- 
de kıble cihetinden başka bir istikamete müteveccih olarak gidiyordu. (B1217 
Buhâri, el-Amel fi's-salât, 15.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Buhâri, Atâ b. Ebü Rebâh vasıtasıyla Câbir radıyallahu anhtan tahric 
etmiştir. Müslim de Ebü Kâmil tarikiyle yine Câbir'den rivayet eylemiştir. Ebü Zübeyr'in 
Câbir'den rivayeti tarikinde bu vâkıa-i selâmın Beni Mustalik seferinde cereyan ettiği tasrih 
edilmiş bulunduğundan bunu tercümemizde gösterdik. 

Bu hadisi Buhâri “Namazda Selâm Reddedilmez” unvanlı bir babında sevketmiştir. 
Bundan evvel de “Namazda Kelâm Menhidir” diye açtığı bir babında zikretmişti. Bu babın 
bir hadisi de tercümesi 608 numara ile geçen İbn Mes'üd radıyallahu anh hadisidir. 

FIKHİ HÜKÜMLER 

Şârih İbn Battâl bu Câbir ve İbn Mes'üd hadisleriyle namazda nutkan redd-i selâm 
edilmesi câiz olmadığına istidlâl edildiğini ve bu babda icmâ bulunduğunu bildiriyor. 
Yalnız işaretle redd-i selâm edilmesi hususunda şu suretle ihtilâf edilmiştir diyor: Bir 
kısım ulemâ, işaretle redd-i selâmı da kerih görmüşlerdir ki, bu ictihad, İbn Ömer ile İbn 
Abbas radıyallahu anhümden menkuldür. Ebü Hanife'nin, Şâfif'nin, Ahmed b. Hanbel'in, 
İshak'ın, Ebü Sevr'in mezhebi de budur. Bir kısım ulemâ da işaretle redd-i selâma ruhsat 
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vermişlerdir ki, bu da Said b. Müseyyeb'den, Katâde'den, Hasan-ı Basri'den rivayet edil- 
miştir. Bu babda İmam Mâlik'ten iki kavil menkuldür: Bir rivayete göre tecviz etmiş, öbür 
rivayete göre kerih görmüştür. Üçüncü bir kısım âlimler de namazdan fâriğ olduktan sonra 
reddedilir demişlerdir. 

Namazda redd-i selâm hakkında böyle muhtelif ictihadlar kaydedildiği gibi namaz 
kılan kimseye selâm verilmesi hususunda da ihtilâf edilmiştir: Bir kısım âlim mekruhtur 
demiştir ki, Câbir radıyallahu anhtan mervi olan budur. Yukarıda bildirdiğimiz veç- 
hile Hazret-i Câbir, “Namaz kılan bir cemaatin yanına vardığımda onlara selâm vermek 
istemem” demiştir. Bu sebeple Atâ b. Ebü Rebâh, Şa'bi, “Namaz kılan kimseye selâm 
vermek mekruhtur” demişlerdir. Bu ictihadı İbn Vüheyb, İmam Mâlik'ten de rivayet 
etmiştir. İshak b. Râhüye de kerahete kâil olanlardandır. Bir kısım âlim de musalliye selâm 
verilmesini tecviz etmiştir. Bu ictihad, Abdullah b. Ömer radıyallahu anhümâdan men- 
kuldür. İmam Mâlik'in Müdevvene'deki ictihadı böyledir. “Gerek farz gerek nâfile namaz- 
larda musalliye selâm vermekte kerahet yoktur” demiştir. Ahmed b. Hanbel ise musalliye 
bizzat selâm verirmiş. 

Câbir hadisinden istifade edilen bir hükmü şer'i de süvari bir kimsenin kıbleden 
başka tarafa doğru gittiği sırada râhilesi üzerinde namaz kılmasının cevazıdır. Diğer bir 
hüküm de musalliye selâm verilmesinin kerahetidir. 


İ İ 
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TERCÜMESİ 
Ebü Hüreyre radıyallahu anhtan “Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin (namaz 
kılan) kimsenin elini boş böğrüne koyarak namaz kılmasını nehyeyledi” de- 
diği rivayet edilmiştir. (B1220 Buhâri, el-Amel fi's-salât, 17.) 
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Buhâri bu metni Hişâm vasıtasıyla İbn Sirin'den, o da Ebü Hüreyre'den rivayet 
ediyor. Buhâri'nin bundan ewvel bir tarik-i rivâyeti daha vardır ki, oda Eyyüb es-Sahtiyâni 
vasıtasıyla İbn Sirin'dendir ve ö9La) b pal! ge ge suretindedir. Müslim, Ebâ Dâvüd, 
Tirmizi, Nesâi de tahric etmişlerdir. Fakat hadisin medâr-ı istinâdı olan «> kelimesinde 
râviler pek ziyade ihtilâf etmişlerdir: . ass «Las «par (pas (paz (ça Maamafih 
bunların hepsinin medlülü birdir. Musallinin elini boş böğrüne koyarak namaz kılmasıdır. 
Resül-i Ekrem bu heyette namaz kılınmasını nehyetmiştir. 
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Muhtesır kelimesi ihtisârdan me'huzdur, “kısaltmak” demektir. Nasıl ki sözü 
kısaltmaya ihtisar denir. Ebü Dâvüd, bu Ebü Hüreyre hadisini müteakip ihtisarı, kişinin 
elini böğrüne koymasıdır diye tefsir etmiştir ki, bu da kelimenin delâlet ettiği umumi bir 
ma'nâ-yı lugavidir. Namaza tahsis edilmemiştir. Tirmizi de, “Namaz kılan kimsenin elini 
böğrüne koymasıdır” diye tefsir etmiştir ki, bu tefsir, İbn Ebü Şeybe'nin Musannef'inde 
bu hadisi Ebü Hüreyre'den rivayet eden Muhammed b. Sirin'den nakledilmiştir. Beyhaki 
de Sünen'inde Hişâm vasıtasıyla İbn Sirin'den rivayet etmiştir. Şârih Ayni, “Tirmizi'nin 
bu tefsiri, rivayet cihetiyle en sahih bir tefsirdir” diyor. Ebü Dâvüd'un Ziyâd b. Sabih 
el-Hanefi'den rivayet ettiği şu haber de bunu teyit etmektedir. Ziyâd demiştir ki: Ben 
bir kere Abdullah b. Ömer'in yanında namaz kılıyordum. Namazda elimi böğrüme koy- 
muştum. Namazı bitirince İbn Ömer bana: Bu yaptığın “salb”dır. Yani maslübun heyetine 
benzer bir vaziyettir. Maslüb da kulacını kısmaz mı? demiş ve Resül-i Ekrem efendimizin 
bu vaziyette namaz kılınmasını menettiğini haber vermiş. İmam Buhâri de Sahih'inde bu 
hadisin mensup olduğu babın unvanında öLall 5 sasi! diyerek namazda ihtisara işaret 
etmiştir. Namazda ihtisarın fil-i yehüd olduğu hakkında da haber vardır. Bu cihetle ter- 
cümemizde tercihen ihtisarın bu mânasını iltizam ettik. 

Bundan başka ihtisarın daha birtakım mânaları vardır. Bunların bir mühimmini 
İbnü'l-Esir Nihâye'sinde şöyle naklediyor: İhtisar, farz namazda musallinin süreyi tamamen 
okumayıp da sonundan bir veya iki âyet okuyarak kısaltmasıdır. Bu mânayı da gerek İbn 
Sirin'in gerek başka râvilerin Ebü Hüreyre'den rivayet ettiklerini haber veriyor ki, bu 
haber de hem sahihtir hem de nehyin müteallakındaki hikmet-i ameliyye cihetiyle daha 
şümullüdür. Fakat birinci tefsir kadar kuvveti haiz değildir. Yine İbnü'l-Esir Nihâye'de 
“Musallinin secde âyeti bulunan bir süreyi okurken secde âyetini secde etmemek için oku- 
mayıp atlamasıdır” suretinde bir mâna daha naklediyor. Bir mânada musallinin namazda 
elinde asâ tutup ona istinat etmesidir ve hadisteki nehiy buna müteveccihtir denilmiştir.” 
Fakat bu son mâna için İbnü'l-Arabi, “münkerdir” demiştir. İhtisarın mühim bir tefsirini 
de Herevi Gâribeyn'inde hikâye etmiştir: “İhtisar, namazda kıyamı, rüküu, sücüdu kısalt- 


maktır. Hadiste böyle hafif tertip namaz kılmaktan nehyedilmiştir” denilmiştir. 
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1 — (D903 Ebü Dâvüd, Salât, 155, 156) 
2 — Nihâye,l,331. 
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TERCÜMESİ 
Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiştir: (Bir kere) 
Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem öğle namazını beş rek'at kılmıştı da 
kendilerine, “Namaza ziyade mi kılındı?” diye soruldu. Resül-i Ekrem de, “Bu 
nasıl sualdir?” buyurdu. Sonra sahâbi de, “Namazı beş rek'at kıldınız” demesi 
İ üzerine Resül-i Ekrem, selâm verdikten sonra (sehiv için) iki defa secde eyledi. 
(B1226 Buhâri, Sehiv, 2.) 


İZAHI 
RÂVİLER, RİVAYETLER 
Bu hadisi Buhâri buradan başka “Kıble” bahsinin iki babında da zikretmiştir. Bu 
üç mevzide de Buhâri'nin isnadı, İbrâhim en-Nehai ve Alkame tariki ile Abdullah b. 
Mes'üd'a müntehi olmaktadır. Bu cihetle hadis-i şerif şâyân-ı itibardır. Buhâri'den başka 
Müslim ile sünen-i erbaa sahipleri de tahric etmişlerdir. Müslim'in bir rivayetinde Resül-i 
Ekrem'in, “Ben de sizin gibi bir insanım. Sizin nisyan ettiğiniz gibi ben de unutabilirim. 
Sizin biriniz namazda böyle nisyan ile karşılaştığında (sehiv için) iki secde ile secde etsin” 
buyurdu. Sonra Resül-i Ekrem henüz oturduğu yerde yüzünü kıbleye çevirdi. İki defa 
secde etti, suretinde bir ziyade de vardır. Yine Müslim'in bir rivayetinde, çi b 
(İSİ Lİ kp şel “Namazdan selâm verdikten ve bu suretle sual ve cevaptan sonra 


»2 


Resül-i Ekrem sehiv için iki secde ile secde eyledi” suretinde bir ziyade daha vardır. 


1 PA ES ŞEY EE OE LEE ZA ŞE EE EVİ APA 
ilam db all 
(Metindeki “Si Vİ Ls” ifadesi kaynakta “Sis çi; ÜL eee mitadeside (a çö iz 
N yo” şeklindedir. M1285 Müslim, Mesâcid, 94.) 
2 (M1286 Müslim, Mesâcid, 95.) 


| — 


III 


is 


SAHİH-i BUHÂRİ MUHTASARI | 
TECRİD-i SARİH TERCÜMESİ VE ŞERHİ 


iğ. 


Buhâri bu hadisi dört rek'atlı namazın beş rek'at kılınması haline dair bir babında 
zikretmiştir. Bundan evvel bir babı daha vardır ki, o da birinci celsenin terki suretiyle vuku 
bulan sehvin hükmüne dairdir. Bu babın hadisi yukarıda tercümesi 458 numara ile geçen 
Abdullah b. Buhayne hadisidir. Burada müellif ihtisar için Tecrid'e almamıştır. Halbuki 
mevzumuz olan İbn Mes'üd hadisi eföâl-i salâtta ziyadenin, 458 numaralı hadis de ef'âl-i 
salâtta noksanın hükmünü irâe maksadıyla sevkedilmişlerdir. Namazdaki hâdise-i sehvin 
her iki cihetini mütekâbilen mütalaa edebilmek için İbn Buhayne hadisinin aslı ile birlikte 
tercümesini bervech-i âti zikrediyoruz: 


Y p ) 

Göl ghall ani iye yi) derz le İzel e ölü yare 

md gil Yö al bö, e gi ae liç le ÇE 
TAE yle gaz yle 


TERCÜMESİ. Abdullah b. Buhayne radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiş, müşârün 
ileyh demiştir ki: Resülullah sallallahu aleyhi ve sellem bazı namazlardan iki rek'atını bize 
kıldırdı. Sonra (birinci teşehhüd için) oturma(yıp ayağa kalk)tı. Cemaat de kendileriyle 
beraber ayağa kalktı. Resül-i Ekrem namazını tamamlayıp biz selâm vermesine intizar 
ederken selâm vermeden ewvel tekbir aldı ve oturduğu halde (sehiv için) iki secde ile secde 
eyledi. Sonra da selâm verdi. 

Bu hadisi diğer bir senedle ve bir dereceye kadar farklı bir metin ile Buhâri bu babda 
da tahric etmiştir. O tarik-i rivâyette sehvedilen öğle namazı olduğu tasrih edilmiştir. 
Burada ise meçhuldür. 

Bu HADisSTEN MÜSTEFÂD OLAN FIKHİ HÜKÜMLER 

1. Bu hâdise-i sehve nazaran ka'de-i ülânın terki üzerine bu noksanın secde-i 
sehiv ile telâfi buyurulması birinci teşehhüdün farz olmadığına delâlet eder ki, İmam 
Ebü Hanife'nin, İmam Mâlik'in, Süfyân es-Sevri, Şâfii, İshak b. Râhüye, Leys b. Sa'd, Ebü 
Sevr gibi cumhür-ı fukahanın mezhebi budur. Yalnız Ahmed b. Hanbel'e göre, birinci 
teşehhüd farzdır. Hidâye şerhinde İbnü'l-Hümâm, “Ka'de-i ülâda teşehhüd okumak İmam 
Ebü Hanife'ye göre vâciptir. Sahih ve muhtar olan da budur. Bir kavle göre sünnettir ki, 
bu da kıyasa muvâfıktır. Fakat zâhirüT-rivâye kavle muhaliftir” diyor. 

2. Selâmın eczâ-i salâttan ma'düd olmadığı da bu hadisin «Me 25 Li “Resül-i 
Ekrem namazını kıldıfğında) ise” fıkrasından müstefâd oluyor. Namazın tamam olması 
için selâma lüzum görülmüyor. Hatta selâmdan evvel abdesti bozulsa namaz yine tamam 


1 Abdullah b. Buhayne'nin terceme-i hâli 254 ve 386. hadislerin hâşiyelerinde muharrerdir. 


2 (Buhâri'de “Ezan” bahsinde nakledilmiş olan 458 numaralı hadisten lafız olarak biraz farklı olan bu ri- 
vayet “Sehiv” bahsinde nakledilmektedir. B1224 Buhâri, Sehiv, 1.) 
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olur. Ebü Hanife'nin mezhebi budur. Bu babda Hanefiler'in başka delilleri de vardır ki 
şârih Ayni izah etmiştir. 

3. Secde-i sehvin iki secde ile meşrü olduğu, 

4. İmam sehvedip secde ettiğinde me'mümün de birlikte secde-i sehv etmesi lüzumu 
istifade edilmiştir. 

Ebül-Yüsrün Mebsüt'unda cemaat içinde mesbük olmayan musallinin dahi velev 
ka'de-i ahirede veya namazın ortasında imama iktidâ etse bile imam ile birlikte secde-i 
sehiv etmesi lüzumu tasrih edilmiştir. Me'müm sehvederse, ne kendine ne de imama 
secde-i sehiv lâzım olmadığı, 

5. Tarik-i teşri' ve tebliğde bulunan enbiyâ-i kirâm hakkında dahi sehiv ve nisyanın 
cevazı, 

6. Secde-i sehvin selâm verilmezden evvel ifa edilmesi öğrenilmiştir. 

Fukahadan bu babda beş nevi ictihad menkuldür: 

1) Bir kısmı bu Ebü Buhayne hadisinin zâhiriyle amel ederek secde-i sehvin mut- 
laka selâmdan evvel yapılmasına kâil olmuşlardır. Yani ister namazdaki bir noksanı telâfi 
için olsun, ister namazda bir ziyade iltizam olunmasına mebni edilsin. Mezheb-i Şâfii'de 
sahih olan kavil budur ve Şâfiiler başlıca bu hadis ile istidlâl etmişlerdir. Zühri, Mekhül, 
Rebiatürre'y, Yahyâ b. Said, Evzâi, Leys b. Sa'd da buna kâillerdir. 

2) Ebü Hanife ile ashabı ve Süfyân es-Sevri ister namazda ziyadeden, ister nok- 
sandan dolayı sehiv secdesine lüzum görülsün, her halde selâm verildikten sonra yapılır 
demişlerdir. Bu mezhep, Hazret-i Ali'den, Sa'd b. Ebü Vakkâs'tan, Ammâr b. Yâsir'den, 
Abdullah b. Mes'üd'dan, İbn Abbas'tan, İbn Zübeyr'den, Enes b. Mâlik'ten, Nehai'den, İbn 
Ebü Leylâ'dan ve Hasan-ı Basri'den de menkuldür. Bunların istinat ettikleri deliller de baş- 
lıca mevzubahsimiz olan Abdullah b. Mes'üd hadisi ile tercümesi 299 numara ile geçen 
ve yakında 609 numaralı hadisin izahında hulâsa edilen Zülyedeyn hadisidir. Abdullah 
b. Mesüd hadisinde secde-i sehvin selâmdan sonra ifa edildiği sarihtir. Zülyedeyn hadisi 
de Buhâri'nin müteaddit bablarında müteaddit senedler ve metinlerle rivayet edilmiş bir 
hadis-i sahihtir. Müslim'in de aynı derecede kesretle rivayeti vardır. Bu hadisin birtakım 
rivayet tariklerinde de secde-i sehvin selâmdan sonra eda edildiği musarrahtır. Bunlardan 
başka Tahâvi'nin, Tirmizi'nin, Ebü Dâvüd'un Mugire b. Şu'be radıyallahu anhtan rivayet- 
lerine göre Mugire, “Resül-i Ekrem bize bir kere namaz kıldırdı. Sehvederek iki rek'at kıl- 
dıktan sonra ayağa kalktı. Hatırlatmak için sübhânallah” dedik. Fakat Resül-i Ekrem geri 
dönmeyip namaza devam buyurdu. Namazı bitirip selâm verince iki secde ile sehiv için 
secde eyledi.” 


1 Bee İlel. ze elime yi yaş lg çlay ale e a Üyeye e JE e aş Ka öze 
(GİRİ 2315 ela zelal ola) geli ee Azem lez 
Metindeki “ol>.,.3” ifadesi kaynakta “4 4>.5” şeklindedir. Tahâvi, Meâni7-âsâr, 1, 439, no: 2556. 
y Ş 
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3) İmam Mâlik ve Mâlikiler'e göre, sehiv secdesi noksanı telâfi için ise selâm veril- 
mezden evvel, ziyadeden dolayı ise selâmdan sonra yapılmalıdır. Ebü Sevr ile Hicaz fuka- 
hasından bir kısmı da bu ictihadda bulunmuşlardır. 

4) Hanbeliler de Resül-i Ekrem'in selâmdan evvel sehiv yaptığı yerlerde selâmdan 
evvel, bunun haricindekilerde selâmdan sonra yapılması ictihadında bulunmuşlardır. 

5) Zâhiriler'in ictihadı ise daha cezridir. Bunlar da, “Resül-i Ekrem hangi hallerde 
sehv için secde etti ise oralarda yapılır, başka türlü secde-i sehve lüzum yoktur. Farz 
namazda sehvedilirse, yeniden cebr-i salât edilir, mendup bir namaz ise, bunun için de 
secde icap etmez” derler. 

Secde-i sehvin selâmdan evvel veya sonra yapılması hakkındaki ihtilâf, evleviyet 
hususunda bir ihtilâftır. Namazın sıhhat ve fesadı ile hiç de alâkası yoktur. Bu noktayı 
gerek sâhib-i Hidâye gerek Nevevi tembih etmişlerdir. 

Resül-i Ekrem efendimiz beş defa sehiv için secde etmişlerdir: 

1. İbn Buhayne hadisinde görüldüğü üzere, iki rek'at kıldıktan sonra teşehhüdsüz 
üçüncü rek'ata kalktıklarından dolayı, 

2. Zülyedeyn hadisinde haber verildiği üzere, iki rek'atta selâm vermekle, 

3. İmrân b. Husayn hadisinde öğrenildiği veçhile üç rek'atta selâm verdiklerinden 
ötürü, 

4. İbn Mes'üd hadisinden mâlüm olduğu üzere, beş rek'at kıldıkları için, 

5. Ebü Said el-Hudri hadisinde vârit olduğu veçhile şekkederek sehiv için secde 
etmişlerdir. 

Secde-i sehiv meselesinde bütün ulemânın ittifak ettikleri bir cihet vardır ki, bu da 
ziyâde-i rekeât ne suretle olursa olsun selâmdan sonra secde-i sehiv edilmesidir. Çünkü 
bu surette sehiv selâmdan sonra anlaşılır, selâmdan sonra secde edilmesi zaruri olma- 
sıdır. 

BİR SUAL. Zülyedeyn hadisinde görüldüğü üzere, yanlışlıkla eksik kılan imam, maka- 
mından ayrıldıktan sonra sehvin anlaşılması üzerine makamına avdet ederek henüz kılın- 
mayan rek'atları kılıp tamamlamak suretiyle namaz sahih olur mu? 

Cevap. Bu meselede fukaha ihtilâf etmiştir: 

İmam Şâfii'den namazın sıhhatine, butlânına dair iki nevi ictihad rivayet edil- 
miştir. Namazın sıhhati, esahh-ı rivâyet olarak nakledilmiştir. Delil de Zülyedeyn hadi- 
sidir. Şâfiiler, “Bu hadisin Müslim'deki rivayet tariklerinden bazılarında: (5 # # öze! > 
YL ay pl az s)' süretindeki ziyâde-i rivâyete göre, bu hâdise-i sehiv üzerine halkın 
ser'ânı yani cemaatin acele dağılmak isteyenleri “namaz kısaldı” diye söylenerek mescidden 
dağıldıkları sırada Resül-i Ekrem de hücre-i saâdete teşrif ettikleri ve sonra çıkıp gelerek 
cemaatin acele dağılanları da avdet ederek bakıyye-i salâtı kılıp hitamında bu sehv-i salâtı, 


1 (Metindeki lafızlarla nakledilen bir rivayet tespit edilememiştir. Ancak hâdisenin nasıl cereyan ettiğine 
dair detaylı bilgiler içeren farklı rivayetler mevcuttur.) 
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secde ile telâfi buyurduğu! sahih olarak sabit bulunuyor” derler. İmam Şâfif'nin butlân-ı 
salâta dair ictihadı da Şâfiiler indinde kavl-i meşhürdur. Nevevi, “Sâhib-i mezhebin bu 
ikinci ictihadı cidden müşkildir. Çünkü namazın butlânı kabul edildiği surette Zülyedeyn 
hadisini te'vil etmek çok güçtür” diyor. 

İmam Mâlik'ten de, “Abdest bozulmadıkça zaman ve fâsıla ne kadar uzun olursa 
olsun binâ-yı salât etmek câizdir” yolundaki ictihadı nakledilmiştir. Bu ictihad, Rebfa'dan 
da rivayet olunmuştur. Bunlar da İmrân b. Husayn hadisi ile istidlâl etmişlerdir. 

İmâm Ebü Hanife'nin mezhebi ise, en sıkı bir ictihadın irâe ettiği bir tarik-i ilmidir. 
Ebü Hanife'ye göre, imam sehven iki rek'atta selâm verirse, bulunduğu yerde yüzünü 
kıbleden çevirmedikçe, kelâm-ı âdemi tekellüm etmedikçe üzerinde ifası zaruri bulunan 
bakıyye-i rekeâtı edaya rücü edebilir. Bu vaziyette imam, henüz dâhil-i salâtta bulunuyor 
demektir. Kendisine bir lâhikin iktidâsı bile sahihtir. Yüzünü kıbleden çevirmiş olursa, 
mescid dahilinde bulunmak ve tekellüm etmemiş olmak şartıyla bakıyye-i rekeâtı yine 
bina edebilir. Çünkü mescid, mahall-i salât olmak itibariyle mekân-ı vâhid hükmün- 
dedir. Fakat mescidden çıktıktan sonra sehvi hatırlarsa namaz fâsit olur, rücü mümkün 
olamaz. 

İmam Ebü Hanife'ye göre, sahrâdaki vâkıa-i sehiv de bervech-i âti tafsile tâbidir: 
İmam sahrâda namaz kılarken sehveder de sehvini, arkasındaki yahut sağ veya solundaki 
safları tecavüz etmeden hatırlarsa, bakıyye-i salâtı kılarak secde-i sehiv eder. Bu sufüf-ı 
cemâati tecavüz etmişse, namaza avdet zamanı fevtedilmiş olur. Sahrâda sehveden imamın 
ön tarafa mürüru hakkında sâhib-i mezhebden bir şey nakledilmemiştir. Yalnız İmam Ebü 
Yüsuf'tan ehad-ı cânibeyne kıyas ve itibar edilmesi hakkında bir nakil vardır. Bazı ashâb-ı 
Ebü Hanife, secde mevziini tecavüz ederse, namaz fâsit olur demişlerdir ki, Hanefiler 
indinde en sahih bir kavil olarak kabul olunuyor. Bu da imamın önünde sütre bulunmadığı 
hale mahsustur. İmamın önünde sütre varsa, bunu tecavüz etmekle namaz fâsit ve avdet 
fırsatı fevtedilmiş olur. Sahrâda dâhil-i sütre mescid hükmündedir.” gisi all 

Görüyoruz ki, Ebü Hanife'nin sehve dair ictihadı, diğer emme-i mezâhib derece- 
sinde müsait değildir. Fakat namaz mefhumunda aranılan huşü ve huzur ile en yakından 
alâkadar bir ictihadın mahsulü ilmisi olduğunda şüphe yoktur. İmam Şâfii'nin Zülyedeyn 
hadisi ile istidlâl etmesine nazaran bu sehiv meselesinde namazın vaz'iyyet-i kadimesine 
binâ-yı hükmetmiş bulunuyorlar. Yukarıda 609 numaralı hadisin izahında tafsil edildiği 
üzere, Zülyedeyn radıyallahu anh Bedir Harbi'nde şehid olmuştu. Bu hesapça bu sehv-i 
salât hadisesi Bedir'den evvel cereyan etmiştir ve herhalde namazda kelâm mubah olduğu 
bir devre ait hâdise-i salâtiyyedir. Muahharan namazda kelâm tahrim buyurulup neshe- 
dilmiştir. Bunun en yakın şâhidi Hazret-i Ömer radıyallahu anhın aynı hâdise-i sehiv kar- 


1 (M1293,M1294 Müslim, Mesâcid, 101, 102.) 
2 Umdetü'l-kâri, 11, 459. 
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şısında bakıyye-i salâtı edâ ve secde-i sehiv ile telâfiye teşebbüs etmeyip yeni baştan dört 
rek'at kılmış olmasıdır. 

Tahâvi'nin Atâ b. Ebü Rebâh'a muttasıl bir sened ile İbn Merzük'tan rivayetine göre 
Atâ demiştir ki: Bir kere Ömer b. Hattâb radıyallahu anh ashabına namaz kıldırırken 
iki rekat kılıp selâm vermişti. Cemaate döndüğünde kendisine iki rek'at kıldığı söyle- 
nince Hazret-i Ömer, “Ben, Irak'ta palanıyla, yükü ile bir kurban teçhiz etmiştim. Bugün 
Medine'ye gelmiştir. Fikren bununla meşgul idim” diyerek kalkıp dört rek'at namaz kıl- 
dırdı. 

Görüyoruz ki, Hazret-i Ömer'in sehv-i salât hakkındaki bu hareketi Zülyedeyn günü 
vuku bulan fi'l-i Nebi aleyhisselâma tamamen muhaliftir. Hazret-i Ömer'in Zülyedeyn 
günü mescidde hazır bulunduğu ise Zülyedeyn hadisinde musarrahtır. Cenâb-ı Fâruk 
nazarında vaktiyle içinde bulunduğu Zülyedeyn hadisesinin neshi tahakkuk etmemiş 
olsaydı dört rek'at kılması ve Resül-i Ekrem'in fiiline muhalefet etmesi mümkün mü idi? 
Hususu ile Hazret-i Ömer'in bu muhalefeti mescid-i şerifte bir sahâbe cemaati huzu- 
runda vuku buluyor ve içlerinden hiçbirisi Cenâb-ı Fâruk'un bu hareketini redd ü inkâr 
etmiyor. Bu sebeple Hazret-i Ömer'in bu hareketi kendisinin ictihâd-ı mahsüsu mahiye- 
tinde kalmıyor. Ashâb-ı kirâmın süküti bir icmâı şeklini iktisap ediyor. Şu da muhakkaktır 
ki, Hazret-i Ömer gibi ahkâm-ı şer'iyyenin hüsn-i zabtında ve her günâ ziya' ve halelden 
masün olarak nakline son derece itina ve ihtimam eden bir halife bu fiilini, kadimen 
cereyan etmiş olan Zülyedeyn hadisini nesheden bir habere istinat ettirmiş olacaktır. Bu 
cihetle Ebü Hanife hazretleri sehiv meselesinde Hazret-i Ömer'in bu fiiline ve ashâb-ı 
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Bu hadisin Buhâri metninde uzunca bir süret-i sevki vardır. Hadis-i nebevi mahiyetinde olmadığı için mü- 
ellif tarafından Tecrid'e alınmamıştır. Fakat ashâb-ı Nebi aleyhisselâm tarafından ahkâm-ı İslâmiyye'nin 
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İbn Abbas'ın kölesi Küreyb radıyallahu anhtan şöyle rivayet edilmiştir: Bir 
kere İbn Abbas, Misver b. Mahreme, Abdurrahman b. Ezher radıyallahu 
anhüm, beni Âişe radıyallahu anhâya gönderip demişlerdi ki: Hepimizden 
Hazret-i Âişe'ye selâm söyle ve ikindinin farzından sonraki iki rek'at nâfile 
namazın hükmünden sual edip, “Bu namazı kıldığından haberdar olduğumu- 
zu, halbuki Nebi sallallahu aleyhi ve sellemin bu iki rek'at namazdan ashabı 
menettikleri haberi bize bâliğ olduğunu söyle!” dediler. İbn Abbas (ilâve ola- 
rak), “Ben, Ömer b. Hattâb ile birlikte halktan böyle iki rek'at namaz kılanları 
döverdim” demişti. 


Küreyb demiştir ki: Hazret-i Âişe'nin huzuruna girdim. Beni gönderen zevatın 
benimle gönderdikleri haberi kendisine tebliğ ettim. Hazret-i Âişe bana ceva- 
ben, “Sen bu meseleyi Ümmü Seleme'ye sor” dedi. Ben de huzurundan çık- 
tım ve gelip bu üç zata, Hazret-i Âişe'nin cevabını söyledim. Bunlar, Hazret-i 
Âişe'ye gönderdikleri gibi bu defa da beni Ümmü Seleme radıyallahu anhâya 
gönderdiler." 


Ümmü Seleme radıyallahu anhâ dedi ki: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ha- 
kikaten ikindiden sonraki bu namazdan nehyettiğini işittim. Sonra bir kere 
de Resül-i Ekrem'in ikindi namazı kıldığı sırada iki rek'at namaz daha kıldı- 
ğını gördüm. (Şöyle ki): Resülullah benim odama gelmişti. Fakat o sırada ya- 
nımda ensardan ve Beni Harâm'dan birtakım kadın (misafirler) bulunuyordu. 
Resül-i Ekrem (namaz kılmaya başladı. On)un böyle (ayrıca iki rek'at daha) 
namaz kıldığını görünce, kendilerine bir câriye gönderdim ve câriyeye dedim 
ki: Resül-i Ekrem'in yanında dur, “Yâ Resülellah! Sana Ümmü Seleme şu iki 
rek'at namazdan nehyettiğinizi işittim. Halbuki şimdi kıldığınızı görüyorum, 
diye soruyor” de! Eğer Resülullah (namazda bulunduğuna) eliyle işaret eder- 
se, huzurundan geri çekil. Câriye bu emri yerine getirdi ve hakikaten Resül-i 
Ekrem eli ile işaret etmekle câriye geri çekildi. 


zabt ü naklinde gösterilen takayyüd ve ihtimamın burada da beliğ bir delili ve şahidi görüldüğü için çok 
kıymetlidir. Bu cihetle hadisi Buhâri metninden aynen tercüme etmeyi muvâfık bulduk. 


1 Hadisin süret-i sevkini bildiren Buhâri metninin tercümesi burada bitiyor. Tecrid'e alınan asıl metn-i 
hadisin tercümesi buradan alt tarafıdır. Hadisin sevkini ifade eden metnin aslı şöyledir: gl cİ 45 v* 
eN e eee beyaz le elli şel İl illa gar all, dale gl Gi Bİ GN sy a izel yle 
İN si S3 e öl düş ağir vg kaz ale AN e ça O bk dö çalar Sİ Gys Gl lg öy» all öde aş 
örs çel eri ile çi Şe a ile b şili öüe le el a JE is ll ys elli 
(B1233 Buhâri, Sehiv, 8.) veya le çi ela zle ei b kaş dal çi A 
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Resül-i Ekrem namazdan fâriğ olunca (bana hitap ederek), “Ey Ebü Ümeyye 
kızı! İkindi namazından sonra kıldığım iki rek'at namazdan sual etmiş idin. 
Bunun sebebi şudur” buyurdu: “Bana Abdülkays kabilesinden bazı kimseler 
(arz-ı İslâm için) gelmişlerdi. Bunlar, şu öğle namazından sonraki iki rek'at 
(nâfile)den beni meşgul edip alıkoymuşlardı. Bu kıldığım iki rek'at namaz, 
öğlenin o iki rek'at son sünnetidir. (B1233 Buhâri, Sehiv, 8.) 


İZAHI 

RÂVİLER, RİVAYETLER 

Bu hadisi Buhâri “musalliye söylenmesi, onun da dinleyip namazda bulunduğuna 
eli ile işaret etmesi” hakkındaki bir babında zikretmiştir. Buradan başka yine Buhâri 
“Megâzi” bahsinde de tahric eylemiştir. Müslim ile Ebü Dâvüd'un da “Salât” bahsinde 
rivayetleri vardır. Bu hadiste altı sahâbinin ismi geçiyor. Hadisin senedinde beş de râvinin 
ismi mevcut bulunduğundan on bire bâliğ oluyor. İşte ilm-i rivâyet bu suretle güçleşiyor 
ve mübalağasız bu ilim, bir esâmi mahşeri halini alıyor. Git gide “nakd-i ricâl”e dair en 
mühim bir ilim böylece doğmuştur. Hadisin istişhâd edilen noktası, Resül-i Ekrem'in 
namazda câriyenin söylediği sözleri dinlemesi ve eliyle işaret ederek namazda bulundu- 
gunu bildirmesidir. 

FIKHİ VE AHLÂKİ HÜKÜMLER 

Bu hadisten bervech-i âti hükümler istifade edilmiştir: 

1. Namaz kılan kimsenin, başkasının sözünü dinleyip anlamasının cevazı ve bunun 
namaza zarar vermemesi, 

2. Musallinin eli ile ve ef'âl-i hafifeden ma'düd olan herhangi bir fiil ü hareket ile 
işaret etmesinin namazı ifsat etmeyeceği, 

3. Her âlimin, kendisinden yüksek ashâb-ı ilm ü fazilete istiknâh-ı mes'ele için 
müracaat etmesinin müstehap olduğu, 

4. Simâan haber-i vâhidin ve haber-i mer'enin kabulü, 

5. Ümmü'l-mü'minin Ümmü Seleme hazretlerinin müstesna zekâ ve fetâneti ve sual 
hususunda gösterdiği ince ruhluluğu, sonra emr-i dine derece-i takayyüd ve ihtimamı, 

6. Sünnet-i müekkedelerin kazâsı müstehap olduğu ki, İmam Şâfii'nin mezhebidir 
ve bu hadis ile istidlâl etmiştir. İmam Ebü Hanife'ye göre yalnız sabah namazının sünneti 
farzı ile beraber o günün zevalinden evvel kazâ etmek müstehaptır, başka sünnetlerin 
değildir. Sünnetlerin adem-i kazâsı cumhür-ı ulemânın mezhebidir. Bu hadis-i şerifte 
bildirilen öğle sünnetinin kazâsı keyfiyyeti nev'-i ferdine mahsus bir hassa-i nebeviy- 
yedir. Çünkü bu hadisin diğer bir rivayet tarikinde, V3! Lşzösii Ml Jye, b 6 le el 
WwW6 “Ümmü Seleme, “Yâ Resülellah! Bu iki rek'at öğlenin sünnetini fevtettiğinizde böyle 


1 Ebü Ümeyye, Ümmü Seleme radıyallahu anhânın pederinin künyesidir. İsmi Süheyl yahut Huzeyfe b. 
Mugire'dir, Mahzümi'dir (Kastallâni). 
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kazâ eder misiniz” diye Resül-i Ekrem'den sordum da “Hayır, kazâ etmem' buyurdular 
demiştir.” Şimdi eimme-i Şâfiiyye'nin bu hadis ile istidlâl ederek asıl olan fi'l-i nebeviye 
ittibâ etmektir demeleri yerinde olmaz. 
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i (Metindeki “s6 15) Lg..assi” ifadesi kaynakta “Y Jü b 15) Lgaâsi” olarak geçmektedir. HM27213 İbn 
İl Hanbel, VI, 315; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, XII, 457, no: 7028. Buna göre söz konusu kısmın tercümesi “... 
fevtettiğimizde böyle kazâ edecek miyiz?” diye Resül-i Ekrem'den sordum da “Hayır” buyurdular...” şek- 
linde olur.) 
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